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وت غاد اسا وک 


ارو رات لشب 
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eT 


سانانا 


نقدم اليوم الى القراء سفرا جليا< لشرخ الاسلام والمسامين الامام ابن تيمية رحمه ايه 
الا و هو ”كتاب الرد على المنطقيين“ فقد طبع هذا الكتاب سنة روه وء وار م فى 
المطبعة القيمة بمباى باشراف الشيخ عبد الصمد شرف الدين الكبتى على نفقة عب العلوم 
الدينية و تاشر الكتب السلفية جلالة الملك الراحل عبد العزيز آل سعود عاهل المملكة 
العربية السعودية رحمه الته . 

ثم ندر وجوده مع حاجة الناس اليه و لم يطبع بعد ذلك مطلقا فرأينا ان نعید طبع 
هذا الكتاب و استعنا باه و بدأنا فى العمل . | 


ویااحظ الباحث ان الطبعة الاولى من الكتاب كانت مليئة بالاخطاء المطبعية حى 
اضطر ناشره آنذاك ان يلحق فى آخره جدول الصواب و الخطا مشتملا على اكثر من ثلاثين 
صفحة فصححننا هده الأخطاء فى هذه الطبعة قدر الاستطاعة حتى لم يبق منه الا ما شذ 
وندر كما راعينا جودة الطباعة و التغليف و التجليد و نرجوا ايته سبحانه و تعالى ان يوؤفشا 
دا ما لما فيه خير و لقع للاسلام و المسلمين . 
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۱۳ الحادى طشر : اليداهة والنظر ليسا من لوازم 
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لض س اا د 
الکلام فی اریم قامات 


الام الاول 
۱ ٍ 
وان التصورات لا حال إلا المد 


ل رھ قوشم 


وجوه الاد له عل DN‏ 


الأول : أساس النطق 'لقول بلا ءل 
الثای : تعر ف ا محدود حد آخر يستازمالدور 
الثالك : تتم ور مفردات العلوم بغير ال لحدود 


الرالع : 5 يعم حد مستے على اصلم 
الخامس: الحد الحقق إمامتعذر وإمامتعسر 


السأادس : معر فه الاواع لعثر حر اول ٥ن‏ 


.= +۴ 2 ر : 
معر که ی 5 ر س ش4 
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اك : سيقه نصور المحى ل احم بد لال 
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2 ¥ 
اام عذه 


الثامن : إمكان تصور المعنى بدون اللفظ 


مشاعره فوّمل 


العاشر : لا مكن النقض والمعارضة إلا بعد 


لصو ر امحدود یدول الد 


المعلومات 


أ ا | ¬ « 
ال2 أ ٠الرا‏ 
ی 7 رل 
۰ ق ړ هو غي ٢‏ د قد العم اتصورات » 
if |‏ ا ا 
رائ[ مام لز الى ف الط 
| ٥ه‏ فايدة الحد عند الحكلمين 
| ۹ عبر اف الغ الى باستعصاء ا حدق معار الل : 
الرد عل كلام الغزالى 
| ا غه الد وح اصطلا سی عر فطر ی 
ا 
رة الاد عل ظلدن 
۳۲ اللاول : الحد لا يقد معرفة المحدود 
۳۵ لاعه دکر لاہ امغر د› ‏ استطراد 
و وو 
1 
۲۳۸ الثالك : لوحصل لمورالمحدود بالحد لحصل 
الرابع : معرفة امحدود بتوقف على المل 
| بالمسمى واسمه فط 
+ المد ق به بيأ ٠‏ 
۽ اعتراف ابن ينا بأن من الامور ما هو متصور يذاه 
الحقيق الدبد فى مسألة التحديد 
۸ مطلوب الال المتصورللمعى المجاهل بدلالة أللفْظ عه 
۾ الترجة وأحڪاما 
کک محر فه المحدرد الشرعة ف الدين 
o |‏ أقام ادود اللفظطة 
| ٣ه‏ الاجنباد والتأويل 
| ه» فصل :مطلوب السائل الغير المحصور للمعى الجاهل باسمه 
١ا٠‏ الخامس: التصورات المفردة إعننح آن 
نکون مطلوبة 
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مراع ع اشرق بین الاح زوجو 


الثامن : اشتراط ذكر الفصول مع التفريق 
بین الذانی واللازم غير عکن 

التاسع : بوقف معرفة الذات على معرفة 
الذاتبات وبالمكس يستازم الدور 
أحاث فى حد العلل وار 


امقام الثالك 


ی رد قوم « « إن التصدمات لا تال إلا القیاس» ' 


حصر حصول العمل ف القباس قول بغر عل 
الفرق بین البدیہی والنظری أمر لسی حض 
بطلان منعہے الاحتجاج با لتواتراتوامجر بات 
إنكار التواترات هو من أصول الالحاد 
ا الغلاشغة أ اشنع من شرك أهل الجاهلة 
بطلان دعوام: لا بد ى‌البرهان من قضية كلية 
فاد قوطم بآنهلا بدؤکل عل نظری من مقد متین 
القضايا الكلية تعل بقباس الفثيل 
دعوام ی البرهان ا يقد العلوم أ 
وجوه الادلة على بطلانه 
الأول:البرهان لابفيدالمل بشىءمن ا موجو دات 


1 > 
لاله 


الثانى: لا يع بالرهان واجب ا الجا 
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UTE ae ema 
نیا سے يس لعز از غي علد علا با خا نی‎ 
ولا باڪلوق‎ 
إبراد لان ا وتخطة اأصف له عله‎ 


ألرایع: r‏ النفوس» و 
الأسباب المغرية بالاشتغال بالعلم الرباضى وما أشبهه 
العل اح ليس له معلوم فن الخارح 

الحا مس: كال النقس معرفة اله مع العملالصاح 
لا بمجرد معرفة الله »> فضلا عن كو نه 

E‏ عا القلسفة 
زيف لاان محرد معرفة أله 
السادس: البرمارت لا بيد أموراً كلية 
واجبة القاء فى الممكنات ' 
الامتدلال بالآبات وبقياس الأول فى القرآن 
شناعة زعم أن عل الق أيضاً ,حعصل براطة 
اتی ل جه السادس من المقام الثالك ) 

فصل : أقوال النطقيين فى الدليل والقباس 
بطلان حصر الأدلة فى القباس والاستقرا. والمثبل 
الاستدلال بالكلى على الكلى وباجزق على الجزى 
الملازم له ٠.‏ 

فصل : إبطال قو هم ١‏ إن الاستدلال لا بد 
وه من معد متين › 
اطق أمر اصطلاحى وضعه رجل من اليرنان 
مقالات سبفة للمتفلسفة والمتصوفة فى الانيباء المر سلين 
حقيقة شخصات أرسطو والاسكندر وذى القرنين 
مزيد الكلام على حديدهم الاستدلال مقدمتين فقط 
الامام الغزالى وغل المنطق 
تلازم. قباس الشمول وقیاس امشیل 


ہر کتاب 

ret‏ عود الاقترای والاستشالى إلى معن واحد 
١‏ فصل: قياس لتيل لايفيد إلاالظن عند الاطة 
2 أء سالد Il f ١‏ ؛ اله 
ك سسا اک اسسا ا رر 2 ها نچا شم سی ن اس ام 
eb e CNT ۳۹۱‏ ۾ على فان اهل 
if‏ حفقة و قوي « الواحد لا 

لصدر عنه إلا واحد»› 
2a‏ کون لفظ ١‏ الت ركيب » عملا بطلق عل معان ٠‏ 
Yo‏ دلبل نفأاة المغات و رده 
۲٣٣‏ رد القول بأن قباس المثيل لا يفيد إلا القن 
۲۴۲ ممثبل التقسم الحاضر فى مسألة الرؤية 
۲4 المقام ) الرابع 

ف رد قو طم ٠‏ إن القياس شد العم باص د یقات > 
YA‏ 


۲A4 


4r 


جققة هلائّكة ا دعقو 
أرسطو و اليونان ‏ 
حرَّان س دار الصابة 

قسططین أول ملك دين النصاری 
فصل: 


2 عدم التأثير ف العل 


E u 


لست شر عة الاسلام مرقوفة عل شی 


ed 
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ا به عم 
وجوه الد عل ل 


٣‏ الاول: بان ناف القببات عدم ا الى 
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السابع : الأدلة القاطعة E‏ 1 


س فا قضبة كلية 


ا عله التلام « هذا ری 


E sS 
أغالط المتكلمين وا‎ 


توحد واجب عند الفلاسفة 


الثانى : إن المعين المطلوب عله بالقضاءا الكلىة 


يەل قاېا وبدو نما 

طر ية القرآن فى بيان إمكان المعاد 

حاواتهم معارضة الفطر وتعالم الرسل 

المقدمات الحفية قد تفع بعض الناس وف المناظرة 

أختلاف الفلاسفة فما بينم 

كلام النوعخى فى الرد على ابطق س كتاب «الاراء 
والدیابات » 


الثالك : عدم دلالة القاس س عل 
الكلام على عله الاقتقار إلى الصانع 


الكلام على :جنس. القياس والدليل مطلقا 


| الراب : التصور انام الحد الأوسط يى . 


عن القباس المنطى 


کل تصور,رمکن جمله'تصدیغا وباک | 
مڻ الأقية ما نکون مقدمتاه 


0 : من القضابا الكلة ا يمكن الع به ٠‏ 


غير نوسط القاس 
ستتواء قاس 
الشمول' والمثيل 


اليزان المنزل من أنه :القياس الصحيح , ا 
کل قباس فی المال مكن رده إلى القياس الاقترای 
إبطال القول باقتران العلة والمعلول فى الزمان 


المزان انل مو المعرقة الفطرية امائ والاختلاف ' 


شہر س ا ارد عل الطقين 


اة ' iS N OEE ٤٤‏ 
GA‏ سبب زول قوله لعالى وإن الذين آمنوا والدن 
ص e‏ عا اة أ به هن اتر يأٹث إن ٠‏ علا : 


ET 5‏ 
ا شادو' الا به » 
e.‏ ته الى ات س أل . ٤‏ 
ا : ا EYE : i * E a.‏ 
x ٤ ٤‏ أ ai i‏ آآش” ". حر 3 ٍ f‏ : 
إ - انرم گی لن اه مساق اسن ی 3 ت 


۳4۱ اوا عن لاسا من اا عن ألملا سفة | 
ë e7‏ حدذ و وسلم. 
بوم كن افلاسفة من أجل E‏ : : 


أ 
۳۹٦‏ التاسع : ل عل أن سينا وا راو فی کا ما 


{O^‏ الوم الآحر کا هو مذكور فى القرآن 
فى القضايا المشمورة - وفه نة أنواع ٠‏ ۲ طلالم فى تى عل انه وغيره من الصفات ‏ ورد 
۳4۹ الول : الكلام على تلاسر م ن ولاف 


۷ اكلام على جملم الأقية اثلالة من القرآن 
والمشہورأت ٩۹‏ اٿای عشر : ڪون نام وجود الجن 
۲ رهان لأرأزى عل هذا التفر ف ونان تاقضه من والملائكة والو قو لا اا عل 
اة عشر طر عا | 
e‏ فمل : برهان آڪر للرازى عل هذا التعر ي 1 ۷1 الال شر طر يقم 5 یقرف دک ای 


.ج ١‏ الثاني : لا وليل على دعواهم أن المشهررات يست ٠‏ والاطل لاف طرق مه الانياء 
من اينات م : 
م بان أن قضابا الحين واتقيح من أعظم البقينات E ٠٣ ٠‏ عشر : فاد جعا ہم علوم الانيا 
{V4‏ جعلہم معرفة الى بالغيب مستفادة م الفس 
7 الرأبح : : خاصة السقل ا استحان الجن الفلكة وان E‏ وجوه 


4A4‏ العاشر. كون اللاك احا ناطقین لا صوراً خبالية 
٠ه‏ كون حمول الم فى قلوب الانيباء بواسطة اللات 
١اه‏ الفرق بين طرق مكلى الاسلام وطرق الفلاسفة 
٠ه‏ الفناء المذموم والةناء الحمود 
جه قالات للقلاسفة لم يذهب إلا أحد من الم لمين 
٠ه‏ الشفاعة الشركية الافية والشفاعة الشرعة الثابة 
o4‏ حصر أقسام المدعر رن من دوك آنه ونی کل واحد 


واستفباح اقیح 
چ الامن: ی کون ف ارات ا 
٠.‏ الادس :ف كون الموجب لاعتقاد هذه المشهورات 
من لوازم الاالسانة 


امالك :ف يان e‏ م بواسطة القباس اناز 


°( السابع , ردان سیا عل نفه ف قوله بأافب | 
المشہورات ل تدرك بقوى الفس 
{rr‏ الثامن : رد قولى « إن المقل بمجرده لا قى لى | 
ا كہورات إشى. مم 
العاشر : لا حجة عل تڪذيمم بأخار ۲١ ٠‏ قول الفلاسفة فى الشفاعة أعظم شر كا من قول غبر م 
١‏ | که ل ا دالا كو الات 
عند الفللافة 


< أستذر اك ف التعلعات 


۸ الحادی عثر : بطلان قرم : إن القاس أ 
البرهانى والنطابى وال جدلى هى المذكررة 
فى سورة النحل 


: حم اله 
ايع للام أها. الفلسفة فى الانياء عابم السلام م امرس 


س ا OG‏ : 
مت اشک اا ع ا ت ا ب 
e‏ م س ص 


e E LT 
ن مدا عبده ورسوله صل اله عله وعل آله وسل تسلا مزیدا.‎ 

أا عد » فان لعبقرى الاسلام » بجد د القرن الثامن » الامام الأعظ ٠‏ تى الاين 
ا افا اجن 0 ی ا ال ل عر ا ار مہم 
وسفر قم لا یکاد يوجد على وجه الأرض الوم نسخة منه سواها إلا ما نخ منا. 
1 وهو كتاب «الرد على المنطقبين  »‏ مخطوط ادر سام كامل » من قم الكلام ء 
a‏ 

ومصنفه هو الامام ت الدين أو الاس أحمد بن عبد الحلم بن عد السلام بن 
عبد الله بن الخضر بن على بن عبد اله الشهير بابن تيميّة ال حر انى » المولود عر أن 
سنة ١‏ والحوفى بدمشق سنة ۷۲۸ه . ) 
كتاب ١‏ الرد على المنطقبين » . وما أدراك ما تاب «١‏ الرد عل المخطقبين »؟ 
كتاب بحت عما اتخذوه أساماً. للفكر البشرى منذ أقدم العصور قبل الاسلام ؛ 
E E‏ 
الاسلامة والعلوم الشرعية من عميق الأر وعظم اللطانء ثم يكشف ما فِه من 


ضاد وعوح بتحقبق دقتق وبصيرة لافذة وجرأة لادرة الخال . كتاب فرق بين الحق 


والباطل ورعمي بين المحيح والفاسد ويمدى إلى صراط مستقم » وبقذف بالحتق على 


قام مصنفه آمام جیش کف من شہات مشككة ووت کاذبة ودع ا 
وودنات مز خر فه › غمل عله حلات صادقه ا بسلاح لا نکر ومتدر عا بدح 


لا نخرق . فشتت مله وفرق جعه وهدام حصنه وکشف سره وهتك ستره› 


وأخرج العام الاسلاعى احير من الظلبات إلى الثور . قابلى وحده أساطنه العظام 


س وړ س 


e AT NS OOS 1 :‏ 
ولازل فردآً صناديده الجسام وهو رابط ال جأش ابت الجنان غيرهياب ولا جام . 
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یکلام ممن طاهر : ونور ماضع اهر : ومزال ادل عير جار دف اللاب و 
. 1 مه 
aga :‏ 


E Ss IH. 


لا خش من بداع ر س ا ٠‏ تاک ات غ 
من کان خارسة الكتاب ٠ e‏ ل خش من طمن العدو و وخزه 
لا تش من شماتهم واحل إذا ء» ما قابلثك بتصره و بعزّه 
وله ما ماب امو بابي ء٠‏ إلا لضف القلب مه ٠‏ وتجزه 
وقد أطلعنا المصنف رحه الته على طربقته ‏ بل قد ضرب لا قاعدة كلبة هى معبار 
a lê EArt‏ 
ونظربات أو قضابا ومقالا لملة من الملل أو عحلة من النحل فى زمن من الازمان » 
حت قال فی بعض مصنفابه ٠:‏ | 
إن الواجب as‏ ن ن اتاب را > ومعرفة 
ا ا أراده اناغ ال ن والحدیت کا کن عل ذلك الصحابة والتابعون م باحسان ومن 


ا E‏ او ال او رادو 
فعضت لى الكتاب والسنة لينظر المعانى الموافقة ار سول والمعانى الخالفة له . والعقل 


اصرج دانم مواقق الرسول لا بغالفه قط ٠‏ فان البزان مع الكتاب , TT‏ 


الكتاب بالحتى والميزان . فېذا سيل ادى زالة والعل؛. . وقال أيضاً: ء الالفاظ 


ارغان : وع جد ف کلام اه ورسوله »ونو لا بوجد ف کلام اه ووسول. عرف 
مع الأول ويجعل ذلك المعى هو ا > ويعرف ما يعنيه الناس بالثای ویرد إلى 
هذا ط بق أه ادى والستة». ) e‏ 


س جح س 


مقدمة اللاشر 


را چ ور ا ق 


aT 


2 5 ك +“ ص 
السلط : والله و الک ع ياء ھن ورت اكه فد اوري خبرا ڪڪ ثرا . 


“< ر‎ ٤ ٤ ۴ 3 EE 1 ا ا‎ 1 ii = Fa} 
وهده إشاره إلى حلإاصه ما فى اللتأب . أما تفصلله فوضوع کٹ مستوعب و سد‎ 


حل مستفيض .لا نستطيع القيام بحقه الآن وقد تأخر صدور الكتاب غاية النأخبر . 


ولا یکل الکلام على كتاب بدون الکلام على حباة مصنفه . ولوددنا استفاء الكلام 


على ذلك ولكننا نؤجله إلى فرصة أخرى وبل القازى“ على مصادرها المعروفة > مثل 
العقود الدر“ية فى مناقب شيخ الاسلام أحمد بن تيمبة» لتليذه الرشيد الحافظ مس 
الدن عمد بن أحمد بن عبد المادى المقدسى »> صاحب ١‏ الصارم المنكى فى الرد على امن 
السب »› ٤‏ اموق سنة ۷4٤‏ ه۵› ا سنة ۱۳۹ ھ؛ و دالقول الج فى رجة 
شبخ الاسلام ابن تيمية الحنبلى » الصف الدين الحننى البخارى ؛ و «الكوا كب الدرية 


فی مناقب الامام ابن ية اللشيخ مرعى إن يوسف الڪرى الحنلى المتوفى سنة ‏ 


ااا و . مصر سنة ٠۳۳۹‏ ھ. 


وفد ر جم له ا مہم ا المحافظ شم ادن الڌهى › . صأاحب » ارخ 


الاسلام» ا[ڪيير اموق اة AVE‏ و الحافظ عماد ادن ان کر › 
صاحب « البداية والنباية > » المحوق سنة ۷۷٤‏ ه؛ والحافظ ابن رجب الحنبلى المخوفى 
سنة ۷۹٥‏ ه فى « طبقات الجنابلة» غير مطبوع؛ والحافظ ابن حجر المسقلاق المحوفى 


سنة ۸٠۲‏ ه فى « الدرر الكامنة فى أعبان المابة الثامنة»» ط . حدرآاد الدكن نة ٠‏ 


aE‏ ص ۱٦۰-۱٤4‏ . وقد أوردت «دارة المعارف الاسلامة»› 
لاستشرقين المطبوعة بأوربا ترجة الشيخ فا أنصفته » وأصح مها ما كتبه المستشرق 
الالمانى « غولدزير » فى مقاته على دان تمّة› فى ف الجلد السابع دار قارف 
| الديانة وال أخلاق » الانعليرة للستر هيستج » ط . ايدمبرو اسنة ۱۸١6‏ م. 

ونسخة الآصفية كتلها بعض تلامذة الشيخ المصرآح es‏ 
جود بن أحد بن حسن الشافمى E‏ الجل الملسل » مد المروف 


با ا 


حاة الصف 


ال خة الخط. 


4 “ 
ماش فة الاسر 


مستدبرة الزو ايا غير منقوصة إلا قلا > ول a‏ من الواضع بفضول الط 
س 


e 
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چچ کله نا ر کک قیقے ہے تیچ کے سے یی چ لے کے تم سے م تھ تر 
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e‏ 
iT 2 f f ٤‏ و $4 4 a‏ :ص ص س $ 0 ٤‏ 
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از ١‏ 1هي رة أه الم آ از جد کاک اک وک ا جل 2 دول اج شاا 
س س ڪل > : کا A‏ 5 ي 
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فأخر الورقة «رعب» أى FV‏ و طول الصفحة + | قر ار یط أو ۲0 مرا 


fm 4 -‏ ۱ : ر ۱ 
عر ضا ر قراررط أو ا و طول ETS,‏ فر ارلط أو ٣۹‏ 


۳ a 
شا ھ۸ أ‎ 


ص 


م E:‏ : 
2 کے س & le‏ 
١‏ وع هه ٤‏ زارط 


ت ن 


وا شترا وف طروي ا و حف 
ما بين ۸ و٥۲‏ سطرآ » وعاأمته ۲۰ و۲ و٣٣‏ سطاً. ) 
e‏ وعنوان الكتاب على الغلاف : ١‏ كتاب الرد على المنطقيين للشيخ الامام الحافظ 
e‏ ن عد الحلم ن عد السلام ال ان او ان ن غ 
لته عنه بمنه وکرمه؛. وکتبت عله جارات آخر فی ذکر مر ألف ف الرد عل 
المنطقبين » وقصيدة فى ذم المنطق (وقد تقلا ابن الق رح فى ١‏ مفتاح دار السعادة» 
ج ۱» ص ١۱۹٩‏ مع اختلاف سير )› و عرضه بعض الادعة » ضر ب عن إعادة 
E ER TN SE TE‏ 


کے o‏ 8 ف 
و الخاتب فز تاوله ايف ممحذدة نوجل 


ا 
£ ھ i‏ 
3 
7 


mnal 4 ٤ € 4‏ 
أرهاً عل هوامشه عحطوط عختافة بين 


af f 
على افرأمش‎ 
کے َة‎ * : E 
٤ ص پات‎ ST أ ا 1 وة ا 5 ا س ص ي اع‎ 
ج‎ e ا — سے گ د‎ 5 E ass ( کو ا‎ 
e ااا‎ 

E UTE a ا‎ 8 a a f i أ‎ 

م أ“ ٤ AF‏ اک اھ 0 E‏ ا EE ٤‏ ءّ ٠ E: E a‏ 
اتات المج ا ر تيتا دمي و کے ی BS‏ ف صف نے عار صهةه ص فسان 


3 3 
المتن والمحواشى قد رب المك ر من البارات و غير ما اقتضى التغبير و أعربت 


لعض الكلات . 
المقابلة باصا وجاء ٤‏ الم فحة الإا خبرة (آنظر اأصورة)  :‏ بلغت مقأ رة ا الم نف عخطه 


المقروهء عله رضى الله عنه فى سنة مان وعشرين وسبعائة» وقد قرأت عله أوائل هذه 
النسخة › وکتب خطه على هوامشہا زبادات له › اج». وك ذلك جلالة قدر هذه 


اس ی سه 


النسخة وعظ شأنا . فقد ثبت أن النسخة كتبت فى حاة المصنف رح ؛ وأنمأ قوبلت 
۱ 


ٍ 0 
س NOT e‏ س ی س ي ي عو هړ : ّپ E‏ 8 ج WR‏ ا 
عو کے ر وعم چچ سے ک2 # که ے  E‏ ال کے کے کسی شش تے ہپ چ ےق پال کک ےا سس ایک 
ر r‏ ڍ س ّ ص ا امم . 

ا n‏ ا ا ا ا از 
و اة ن ن ا 5 چ کے زت اة ا ر 5 ۾ کی رل د پا ۾ الي او ' ن نے 
۳ < 
س os‏ ا ٤‏ 1 1 
قم أت ع الصلف . E‏ ھامش ص و۷ ٥‏ لے عا ل موؤفه رضی لله عنه» ؛ وان 

م ص ی & 


المصنف رح فد کب غا هو اما عخطه الشر ف ؛ و الكتابات ما تو 
زبادات له عل أل ف ارت مرا لا نوجد فه. وذلك ما امتازت 
به هذه النسخة عل نخة المصنف ضط . 
تفحصنا عن خط الشيخ وکتابته فو جد اها فى عدة مواضع AT‏ 
وغد اها ی فاتك FY OO AITO OEE OEE o A:‏ 
1e ee EA to AF TA E FY‏ وه طا و ج اما لدی کرت ور 
بأول رسالة « الاجتاع والافتراق فى الحلف بالطلاق » ط. الاستاذ عمد عبد الرزاق 
رة مصر سلة 4 ھ. واا Ee‏ القاریٴ بصور فو توغرافة س صفحات 
هاآمة من الكتاب قد جلت فما كتابة ال شيخ بخطه الشريف فة ممبنة وهدية فاخرة 
لمن قدر قدرھهاأ» وی صفحات اا ا غلاف الكتاب 
والصفحة الاولى والصفحتين الاأخيرتين منه. والمقصود و الكتاب للقار ى لصورة 
تغى عن وصفه ا لمسب . 
خط الشيخ رحه الله ميزة لا خی على من درسه بامعان ونظر منه شخصيته الارزة 
غابة الظمور شأن خط أى إنسان . فانه يكتب خط حك » موجز » سريع » رمكن 
وصفه بالا يجاز فی مام وبالسرعة فى وضوح > ويدل على ذهن و قاد e‏ وقلب 
ی مقدام» وفكر ناض سبال » ونان ذات بات ومبارة. لا يكاد يقرأ من شدة 
إيجازه» وإذا قرأ فلا بكاد بتكر أو جحد . بكتب بقل متوسط بين الغلظ والدقق عبر 
ونه أحمر أ كثر من الاسود. وقد كتب 'الشيخ على حواشى الكتاب وبين سطوره 
حيث اقتضى المقام لاستدراك ها سقط من الكاتب أو تصخح غلط أو زيادة بان . 


۽ الف ا 


جز الصف 
۰ 

2 

| أت 

۲. 


0 

0 
م 
الاب 

۲٠ 
الطرعمة‎ 


ور 


وا it‏ ےس a‏ 3 ف کے ت e‏ 
۾ لیھک تی اتیل غا اسح ع زه ژ أ2 اشد خاز ± کل ےھ اسک ی د کي 
کے 2 2 e‏ س ت سے 

حو ہے څچ, تی ع س ج 4 ت چ سے ا نج شي تھی ر E‏ یک لا مه ا 
EIT‏ الط اكاى ما و 
E‏ رور حح کی ر ای ا فر !هة نس 5 جو 


من خرح ا وإن كنم جنا فاطيرواأ». ولكن كلبة «فاسد» لا 
»© ر . K‏ ت dy 7” ou,‏ 
لشهمأ صورة ولا لستقم معی » بل ھی أشبه بكلمة ٠‏ فال ٠‏ ولعل الشبخ يشير إلى 


ا غر چ او وار دی کاب اطا غات ور ان ات لىف 
لته عليه وسل عن الرجل يحد البلل للل ولا يذكر اخحتلاماً ء قال : «يغتسل »؛ وعن الرجل 


ری أن قد احتل ولا جد الل ».قال : ء لا غسل عله > الحديك ٠.‏ والحال الثافى 


فى عارة كتما فى عرض الحاشية الى من ص هه (أنظر الصورة) ٠‏ فوقع فى السطر 
الثانى منها كلبة لا تكاد قرأ > وهى كابة « قو الون » حيث قال ٠‏ وقوٴالون بسبق الذاى 
للاهة». :وف ابداء الط الثالك مها كلبة قد انطمس بعضما وقراء تا أصعب من 
الأولى» وهى « قو الون أيضاً حبث قال ۰ وقو الون أنه لا تخر عن الماهة». ومن 
ع ا و ك و 
كأن الشيخ قد أخطا اا A Es‏ 
حال فاما أن ترك اللام عل حالما وكتب بعدها «لون» أو ضرب على اللام بضرية 
خفبفة لا تظبر الآن فى حالنها ا لمطموسة ٠‏ واه أعل بالصواب 

اقم الکتاب فی أربع مقامات کل مها أ كبر من الذى به حى الآاخیر منبا قر 


احتوی على أكثر من نصف الكتاب » واشتمل كل منها علي عدة وجوه الاادلة على 


بطلان دعری من دعاوی أل اطق » وافتتع کل ملا سو الأول بکلام موی 
عل سيل الميد» وا تتم المقام الثالك , زياد ثلالة فصول وقد تخلل الكتاب أعحاث 
شی - وبعضہا مكررة ‏ على سيل الاستطراد على عادة اللصنف. 

وقد كتب الكتاب من أ إلى آخره بكتابة متصلة على م نول واحد من غير 


هق_د مة اا 


قصل ولا وان ا ری فه من العنوانات فى صلب المتن أو فى الحواشى فن 
وضعاأً. و ن هن المصنف > اللهم إلا قا من العنوانات قد اخخترناها کتبا تل 
و ای وقد فاتنا الاشارة إله بعلامة خاصة . وكذلك ما يوجد فه م 
تفصيال الماحث وتقطعما و رتيها» وجميع ما فه من علامات الوقف والابتداء الختلفة 
e‏ و القائلين والاصطلاحات الفنة بين قوسين صغيرين » وعلامات العارات 
ل والتعجب؛ وضبط الكلات المهمة أو المكلة 
e E‏ والارقام الصغيرة بين قوسين فى صلب المتن دل عل أعد 

و وضعنا کل ذلك إلا تلا لاقتناء أعاث اللكتاب 

وتقريا لفهم معانيه ا هو المعبود فى أرق فن الطباعة الحديثة فى الغرب والشر 
أمأ الآبات فقد بالغنا فى تصححبا لخد e‏ على المصحف بالرس المصرى غ 
کا أو بعضہا الكل ورتم أعدادها باس السورة لواقمة فما مع دت عددها. 

واستخرجنا ما ورد فه من الأحاديث النبوية وعزوناها إلى من خر جا من أرياب 

کتب الحدیث وعلقنا علا ما احتا چا تعلبقه. وقد أرخنا ترجة من جاء ذكره من 

الأعلام على وجه الاختصار افيد . وأشرنا إلى ما حضرنا من مراجع بعض الاحاث 
فى تألفات أخر للصنف أو للحافظ ابن الق د٥‏ » ووضعنا فرعا لحتوبات الڪتاب . 
راا فغ اها ف أمر التصحم إذ هو المقصود الأعظم » المطلوب رعايه ف 


طبع الكتب . ولو كلفنا ذلك صرف الوقت الكثير والجد التعب الخطير ومن المال ٠‏ 


NNE ad‏ ر الجلل إلى عام المطوعات فى 


اتمحبح 
والملىق 


فالب قشيب جل بلب سل غير علبل . ولا تداع لجال ولا ينبغی ٠‏ بل ترجو العفو , 


وغض الطرف عا فه من النقض وال خلل... 
قد ددم ان الكتاب لا يمل ل غر ايده" وقد أعد ت, إدارة دابرة 
المعارف العمانىة ند رآبادال د کن نسخة عن الأأصل الحفوظ بالمكتية الاصفية بفرض 
طعه . لا خت عاك لاسباب ھی ارف بہار رمنا على طبه | طعت 


فهارس 
اتاب 


2 اأ أ 
ھکر ر ف مرف انا ا 


الادأرة منیحنا ٠‏ الكتا ب نملا لا ا أحد مھ ححا عن اا من عبر عرض 


iè 8‏ اا 8 8B 3 i‏ 7 ت ؟ ۳ 4 ؟ E‏ 3 
ڈیہ ے : E Ee Ea Ta‏ 
تپا ا کے 2 ا SS‏ ریا از ا کے یا چا ا مسا چ ا حر ق صے ل ت ر + وھ ی نے مھا 
ا رڪ یی . چ e e‏ 
اة ا 8 س e‏ کک wm.‏ 


مقاباتما على الأصل ل ا ت 
الزسخة ألم ححة الما بلة عل أصا ل الاصضة عبر مر ارين ف ما . ا صدقا چ 
ظننا فما ! 
أوشك الكتاب أن يهى من الطع إذ حدثت عاصفة شديدة هع وان اضاب 
بعض متاعنا فه أوراق النسخة الى كنا نطبح E IE‏ 
أ 


SAS sak E TE 


النسخة الى اعدا علها ف الطح ليست صحيحة مطابقة للاصل تو لينا بأنفسنا مقابلة 
e‏ ق من الطم على أصل الاصفة ‏ وذلك عد مام طح ۰ صفحة 

من الكتاب . فعملنا جدولا كاملا لتصحح E E‏ 
e‏ ا ا وا ا 
هذا الخلل القادح ولكنه كان أمرآ مقضبًا ‏ وعحمد الله عز وجل على إرسال ذلك 
الطوفارت إذ لولاه لا اطلعا عل هذه المساوى وما أتح لا تمحح كتاب طلا 
اشتاقت إله اغوس شوق وف شددين . فاله الحكة الالفة فى كل ما يقضى 
مدز وف ان هرا د ول اه خا کر وسنستدرك هذه النةاص 
فى الطعة الثانة إذا شاء الله وقدار. ۰ 

وقد عمانا فإارس مفيدة للكتاب ڪفر س الاعلام ء الکو الماک 
والفرق» وريد أن نعمل فررساً عاماً لموضوعات الكتاب مرتتًا على حروف المعجم. 
فأ به مفتاح ا لكنوز الكتاب وخرائه الى تو حجو بة عن الانظار غير مهاة للطلاد 
دو ول2 بتيشر طعا لضيق الوقت » ولعلنا أتعنا الكتاب بتتمة عتوى على 
Ea‏ 


لتس العامة جلال الدين اليوط yT‏ کات الرد E‏ 


4د مه A‏ 
٣ر‏ 


emer 


۽ لفو ن الک وذ" آ- a‏ ا a O‏ ا 2 
وو لفول ا دمسه ءار گھ ' کل و ۽ کے ۾ مال سات کا . عد ااي چ 
ج 5 س چ ۾ سے e‏ 5 یی سے م :21 ae‏ 


ف ذلك شيخ الاسلام » أحد المجهدن » تى بن تمة . فله فى ذلك كتأبأن: أحرها 
صغير ولم أقف عليه : والأخر جلد فى عشرين كراساً سماه « نصيحة أهل الابمان فى 
ارد على منطق الإونان». وقد أردت تلخيصه فى كراريس قللة تقرياً على الطلاب » 
وقسهيلا على أولى اللاب . فشرعت فى ذلك و سمه ١‏ جد القرعحة فى يريد النصحة »» 
والله المادى للصواب». وقال فى آخره: «هذا آخر ما لصته من كتاب ان تنمة. 
وقد أوردت عبارته بلفظه من غير تصرف فى الغالب » وحذفت من ڪتابه الكثر 
فاه فی عشرن کراساً ولا أاحذف من الم شيا . ا 

ما ذكر استطراداء أو رذآ عل مسائل من المهات وعوهاء أو مكرراآ أ 
لعبارات بعض المناطقة وليس راجعاً لقاعدة كلة فى الفن » أو حو ذلك». 


وقد طبع هذا الختصر مح کتاب ٠‏ صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام» 
للسوطى عصر سنة 1ھ بتصحح اة على سای النشار . صفحاه ٣ي‏ 
د . طبع عن نسخة خطة فى مكتبة الأزعر سقيمة . وقابلنا تسختنا علا 
E E E‏ ما فى تصحح بعض الاغلاط 
امو جودة ف نسختناء ورمزنا إلا ب ٠‏ س». وبالالى سيجد مصححه الفاضل فى طعتا 
هذه خير عون على تصحيح الختصر عند إعادة مامه . 

ارات أمنيتنا طبع هذا الكتاب الف منذ عرفا النسخة الأصفة قل أك من 
E N‏ حضرة صاحب المالى وزير مالة المملكة العرية 
السعودية ء الشيخ عبد اله بن سلبان الجدان ‏ أطال الله عبره فى صا الأعبال -_ 
ال بای سنة ۳۹۲٠ه.‏ قيرع بالاشتراك فق طعه معنا لحڪومة صاحب الجاالة 
السعودية ومحيى السنة المحمدية > الامام عبد العزيز آل سعود » ملك المملكة المرية 
السود ت ايد ال تال به العم والدين. وأعز بسغه الاسلام والمسلهين . 8 


ن ا 


فة الاك 


DT E TT 


هدانا الله . ربا ! تقل منا ‏ إنك أنت السميع العم . 


E‏ اعدا اعلى: تشر هذ السكتاب » لا ما عملة دارة المعارف العانة 
ظا الحالى e‏ الدين حيث ل بأل جېداً فى 


اسساب الاستفادة: عن ا الخطة والمكتة الأصفة ومدرها حضرة 


عمد 'راحة الله خان إذ سمح لا الاستفادة عن فخا الاو را افو 
الفمسية عنها: وب العلل والعلباء اال اسل لكر م الشيخ عمد نتصف من أعان 
جدآة (الحجاز) إذ له سايق الفضل فى حت دائرة المعارف العثانة لاعطاتنا لسخه 


الات ومۋازرتا 9 الاک ا e E‏ 2 


رسيتة من قل ككوسة الخد إل ارا باب الاطلة ا ا ن غر إل 


تلك الديار جرام الت کلم خسن الجراء. 
hS‏ ما تم ۾ بای صد الک شرف الدن 


) ا‎ e 


والجد لله رب العالمين : وصلى الله على دنا عمد حاتم النبين 


« دار المشمة € ‘ إسلام آباد J‏ و 
بجوار اى (المند) ٠‏ 
۸ شوال ۰۵۱۳۹۸ ۱٤‏ أغعلس 4م 


عبد الصمد شرف الدين الكتى اللرول 


مړ ل 


رب روا 


قال شيخا > الامام الملامة ٠‏ شيخ الالام تى الدين أو الاس ادن 
الشيخ ٠‏ الامام العلامة» مفتى الفرق » شهاب الدين عبد الحلى بن الشيخ» 
الامام العلامة» مف الفرق» جد الدين عبد السلام EE,‏ 

ا وأشهد أن لا إل إلا اق وده لا فريك له رأف أن 
مدا ده ورسوله » صل اله علبه وعلی آله وسل تسلا . 


5 
ما بعد 2 دا آعم آن ء المنطق الونانی » لا عتا إله الذک ولا بت 
E‏ - 2 کیا کے < 
yT‏ قضا اه »> و کدی فی دل لك شتا . اکن 


a EOE بالاسكندرية'‎ 


ما يستحقو نه من التجببل والتضلبل . واقضى ذلك أنى كتبت فى قعدة بين الظبر والمصر 
من الكلام على المنطق ما علقته تلك إالساعة . م تعقبته بعد ذلك فی جال إل آن تم , 


. س ف أصل النسخة )ا إعده بضع كلمات ليت بواتحة القراءة‎ ١ 
: ف سنة ۷۰۹ د وهو عبوس (أنظر . اراك الدرة وات ن ية لح ر من‎ - ۲ 


0 


وألقبأس 


3 کاب ارو التلقن 
وم يكن ذلك من همی » فان همتی إا كانت فما کتبته علہم فى ١‏ الالميات »' . 
فاد قوم فى الاهات» مل ما aS‏ ی ر کے هات من الصفات الى 
سموها « ذاتات»» وما ذکروه من حصر طرق العلل فا ذکروه م و اود والاقدسة 
البرهانات»ء بل فا ذکروه من ف الخدود» الى با ترف «التصورات»>» بل ما 
ذکروه من صور « القاس ٠‏ ومواده « الىقنمات» . 

ف راد بعض الناس أن يكتب ما علقته إذ ذاك من الكلام علمم فى المخطق فأذنت 
ی ذلك ) ا علہم تمل 
ااا ا 


لن ار ا و ا 
وا الى عل الكم ى الد ور عه وء اناي ارعان روع 06ا : 
لان العم إما « تصور» وإما ١‏ تصديق ٠»‏ وكل مها إما « بديمى»» وإما « نظرى »» 
یا ا ا و ا ی ا ا ی 
إلى البديهى » فيلزم الدور القبلى أو التسلسل فى العلل الى هی هنا اساب الع » وى 
الأدلة ‏ وهما متنعان . 
و النظری؛ مہا لا بد له من طریتق نال به . فالطريق الى نال به التصور 
هو « الحد» ٠‏ والطريق الذى ينال به التصديق هر «التاس» . 


e‏ ایسا کناب دان مواتقة مرم المقول مسي اللقرل» المطبوع على هامش مناج الستة 


البوبة » فى أربعة أجزاء مصر»؛ سنة ٣٣٣۱‏ هھ > فى الرد علہم فى ٠‏ م الالمات » وغيرها . 
٣‏ من أراد نوضيحما. فعليه بكتب المنطق »› > لا سيا كتاب « معيار العم » للغرالى الذى له علاقة خاصة بمذا الرد . 


E SEE EE e‏ فیدخل فا 


1t ۴ 4‏ 1 > 1 4 
2 2 چ کے :+ E‏ ۽ ؟ لش 
ê‏ لے بك PIN‏ 3 : سے اه شر کے کی ر 
: ر کے ر شي ج “r‏ 
r e»‏ 
HEE‏ ر 
ا e‏ 


ليس من هذا الاب ؛ أو> الحد اس احق والرسمى دون اللفظى . ون کل وح من 
هذه اثلائة اصطلاح طائفة منہم » ک) قد بسطته وذكرت أساء م فى غبر هذا الموضع . 

وه القتاس» إن كانت ماذته « بقينة » فهو « الرهالن » خاصة » وإن كانت ١‏ مسلمة» 
في «الجدلى»» وإ كانت ١‏ مشورة» فهو « الخطانى » » وإن كانت ١‏ خيلة » فهو 
N YT‏ ولمذا قد تداخل الرهانى › 
والخطان»› والجدلى ؛ ولعض الاس يجحعل الخطانى هو ءالظى»؛ ا 
«الاقاعى». ولم اصطلاحات أخر» بعضا موافق لاصطلاح ١‏ المع الأول » > زرطو" 
وبعضما مخالف له . فان كثيرا من المصنفين فه خرجوا نى كثير منه عن طربقة معلم 
الأول » ولكن ليس المقصود هنا بسط هذا. 

ثم الحد» إنغا تالف من الصفات ء الذاتة » إن كان « حتقآء » وإلا فلا بد من 
ا وکل منها إما أن يكون « مشتركا » بين امحدود وغيره» وإما أن يكون 
«عزآً» له عن غیره. فام ك الذاتى « الجن ٠»‏ والممالذاى « الفصل »» والمؤ لف 
منبا « النوع »› sS e‏ هو 


OT | aS 
ولكن هذا‎ EE e 
وأمثاله م جرئات المنطق التى ليس هنا المقصود الكلام فبا ء فان للكلام على ما‎ 
. ذكروه فى « ال جنس » وه النوع » مقاما خر » غير ما لبق فى هذه العجالة‎ 

فبذه « الكليات الخس». وبازاء الكلى «الجزنى»» وهو ما بمنع تصوره من 
وقوع الشركة فه . والكلام فى د المر كصب » مسبوق بالكلام على «المغرد» وه دلالة 
اللفظ » عله . 


أقام 
الح 


اقام 
القاس 
باعتبار اأرأد 


a 
» 


صور الاقيسة 


ا 
اقباس 


E. oa 
باعتارالط ى‎ 
ر‎ ۰ » 


سس گي f f aT‏ ا 
î‏ ڪان ر د2 أخنصف 


س 


وه القاس » مؤلف مر « مقدمتين ». والمقدمة ١‏ قضحة » إمأ د موجة » وإما 
«سالة». وكل مهمأ إمأ «كة» وإمأ هد جزئية »>. فلا ند من الكلام فى د ألقضأاً > 
وآنواعما وجباا. 

وقد یستدل علبها به نقبضا» » وه عکسمأ» . وب« عك نقيضما» : فالا إذا 
ا و ا د 
وء عكسما المستوی» وء عكس قيضا » . 

وه القضية » إما « حلية » وإما « شرطيّة متصلة »> وإما ء شرطيه منفصة » . فانقصم 
القاس - باعتار صورهه إلى « قاس بداخل» وهو الحلى > وء قاس تلازم » وهو 
الشرطى المتصل» وه قاس تعاند ٠»‏ وهو التقسي والترديد» وهو الشرطى المفصل. هذا 
باعتار صورةه . وااعتار ماده . إلى الأصناف النة المقدمة . 

فلا بد من الكلام فى مواد ء القاس »؛ وهى القضاا الى يستدل بها عل غيرها . 
هذا كله نى « قياس الشمول». _وأما قياس المثبل » وه الاستقراء» فله حك آخر . 
اليم قالوا : الاستدلال ب ء الكلى » على ١‏ الجزنى » هو « قاس الشمول » ؛ 
و به الجزلى» عل الكلى » هو « الاستقراءء . إما « الام ء إن ع سمو له للافراد» 
وإلا ذه الناقص »؛ والاستدلال بأحد « الجرئيين » علي الآخر هوه قاس انل » 

مع آنا قد بسطا فى غير هذا الموضع الكلام على أن كل « قياس مول » فاه يعود 
الى « المثيل »» ) أن كل « قياس نمثل » فانه يعود إلى « مول »» وأن جعلمم ه قاس 
الشمول » فيد القين دون ء قاس الشل» خطا 

وذکرنا تتازع الاس فی اسے « القباس ٠‏ هل بتا وا : ا 

٠ Ea‏ جاز فی « قاس الشمول »» کا اختاره أ بو حاما الغرالى» 
و آبو مد الممدسى . أو بالڪس ۰ کا اخاره ابن حزم وغیده من آمل المنطق . 
e‏ و 


٤ 3 a ۳ 2 1 2 : 2 ٣ 
۷ › آنقاء افاآولى . ألاء أللى فى ادود وألتصورأت‎ 


اس 


و امععسه د حا راخ فت ل : الكلذم ف رع مامات › مقا مین دالت الكلام على 
ا a‏ ن 


e‏ ا چ 


a “î ¢‏ 
8 
5 + 
و ت و ي ل نے سا 
د و ر تڪ ما چان 
i‏ 


ا ئح . , LUNE TES NE AOS‏ 
فالارلان: ١‏ - أحدهما لف قوام : ١‏ إن التصور المطلوب لا نال إلا بالحد»؛ 
i‏ . 


وا ا اصن لري ل زلا القاس 
والاخران: ۳ - ى « أن الحد بد الع بالتصورات» ؛ و 
وك ا افاس ا لهاان ال وف فة ال المد ك 
: 4 


امقام الأول 
لاف ا الوا 
فى قوم : إن التصورات غير البديية لا تال إلا بالحد 
والكلام عل هذا من وجوه : 
أحدها : أن يقال : لاريب أن التالى عليه الدلل » إذا لم يكن تفيه ديا > الوجهالأول. 
E ENC o SS‏ 
فلا بد لما من دليل . وأما السلب بلا عل فو قول بلا عل . فقول القائل « إنه لا تعصل 


هذه التصورات إلا نالحد » قضة ساللة » ولست بدمة. فن اين م ذلك ؟ وإذا 


سے 


کان هذا قولا بلا ع كان فى أول مأ أسسوه القول بلا علم. مكيف يكون القول بلا ه 
ET‏ ۾ rE té ) ٤‏ ا ت ۶ سے ۹ ت 
ع لىزان ألعل وا بر عمون أنه ء أله قاو ننه لعصے مر اعا تپا الذهن ان بزل 


( ف فکره ٠‏ 
RET ET‏ الاربع عند اللحث فى الكتاب فكذا : 
الأول : الام اللى فى «الحدود والتصورات» 
اشانى : العام الاجا فى «الحدود والتصورات »› 
اثالث : اقام ق فى ء الاقية والتصدعات » 
الرايع : المقام الا يجاني فى «الاقيسة والتصديقات » 


ااء | ا | TY‏ = 
و 4 SN‏ اا عا أه 4 اغ د جي عر آدق أ ھے م 
و رو ق ت کے شت ف 
wf | ٢‏ < 
نة :کے ہے ي ت 


فقال : إذا كإن « الح » قول الحا » فالحاد إما أن يكون قد عرف امحدود 
عد و إا آن کر ن عة بت عد فان کان الارن اکم ی الد اتان الم اف 
الاول» وهو مستلزم للدورالقبلى أو التسلسل فى الاب والعللء وما معان باتفاق 
العقلاء. وإن كان عرفه بغيرحد بطل سام ؛ وهو قوم ١‏ إنه لا يعرف إلا بالحد ». 

الشالت : إن الام جعم من أهل العم KAST‏ 
بعرفون الأمور الى عتاجون إلى معرفتبا وعحققون ما يعانونه من العلوم والاعمال من 
غیر تکلم عد منطق. ا . لا أبمة الفقه › 
و ق ف اک ن هر 
مفردات علبي . قحل استغتاء التصور عن هذه ٠‏ الحدود : 

الرابع : آنه إلى الساعة لا عل لناس حد تق على أصليم . بل أظبر الأشباء 
«الاننان» و حذه د «الحجوان الناطق» عله الاعتراضات المشهورة. وكذاك حد 
٠‏ الشمس ٠»‏ وأمثال ذلك . حح AE‏ 
1 


۲ 
لے ¥3 ا 


س » بضعة وعشرين حدا» وكلبا معبرض علببا على أصليم يل !م نېم ذکروا 
اہ الاس ٭ سبعین حدا لم یصح منہا ئی کا دکر ذلك ابن اللأنأرى المتأخر. 
والاصولون ذكروا ل ه القاس » بضعة وعشرين حداء وكلها معترض على أصليم . 
وعامة الحدود المذكورة فى كتب الفلاسفة »> والأاطاء. والحاة » والاصولين › 
والمتكلمة » معترضة على أصلم ؛ وإن قل بسلامة بعضا كان قللا » بل منتفا . فلو 
كان تصور الأشااء موقوف على الحدود لم بك إلى الاغة فا فر الا فن 
هذه الأمور ؛ والتصديق موقوف على التصور › فاذا لم بحصل تصور لم محصل تصديق : 
فلا یکون عند بنى آدم عل ى عامة علوميم . وهذا من أعظ السفسطة . 


امقام الأول إذا أمكن معرثة ما لا خن حت جنس بير حد فعرنة «الاواع » اول ي 


ا جامس : إن تصور الماهصة إعا حصل عدم بالجد الذى هو الحقيق الؤلف 
من الذاتات المشتركة والمسزة ٠‏ وهو الم ركب من ١‏ الجنس » و « الفصل ». وهذا الحد 


چ . 
ا 
شا کے 


م 
e‏ 


أو تعر ٠‏ ا قد أقروا بذاك. وحيئذ فلا يكور قد تصور حقبقة من 

السادس : إن الحدود الحقيقة عدم إعا تكون الحتاتق المركة » وهى «الاتوأع» 
الى ها د جنس وفصل ٩‏ . وا و وهو هأ لا بدخل مع غیره حت 
« جنس » » ک) مله إعضمم ب «العقول » فلوس له حد» وفد عرفوه؛ وهو من 
التصورات المطلوة عند . فع استغناء ااتصورات عن الحد. بل إذا أمكن معرفة هذه 
بلا حد فعرةة تلك « الأنواع» .أولى . انبا آقرب إلى الحس» وأن ااا م 
- وم بقولون: إن التصديق لاقف عل التصور الام النى عصل بالحد الحقيي؛ بل يكن 
فه أدنى تصور ولو ب «الخاصة » » وتصور «العقول» من هذا الاب . وهذا اعبراف 
مهم بأن جنس الصور لا قف عل الحد الحقبق » لكن ولون : الموقوف عليه 
ر ا و ن اوو 
تصور أتم منه » وأا نحن لا تتصور شيئًا حع لوازمه حتی لا یشذ عا مہا شیء» 
إلى أمحقيق » وإنما يعود ذلك إلى جعل الداخل ما دل عله اللفظ ب ١‏ التضمن» : 
والجارج اللازم ما دل عله اللفظ 3 اللزوم» 6 فتعود اغات أإد أخلة ف الماهة 


إلى ما دخل فى مراد اكلم لفقل والتارجة اللأزمة اة إل ما ازم صراده 


بلفظه . وهذا آم بتبع مراد المكلم › فلا لعود إلى حققة اة ف نفس الاص 
لاوصوف . وقد بسطا لفاظہم فى غير هذا الموضع › وبا ذلك يانا مبسوطا بين 


ا i E‏ لا إلى ما تحقق فى 


الأعان. والمقدّرف الأذهان عحسب ما بقدّره كل أحد فى ذهنه» فيمتنع أن 


الحقاتى التأبة 
غر تأبعة اأ 


ا 
فی الاذهان 


2 صتتاں الرر عل الاحصقہین 


و الحقائى الموجودة تانعة لذاك . 
1 


1 
أل الع : 
H1 #‏ 


قان ٺم يكن عأر فا قل ذل مفرد أت eS‏ ودلالساأ 
a‏ 
له مسوق بتصور المعى . ا اسز » ولاو لار 
واللآاب. والام » لم يعرف دلالة اللفظ عله . وإذاكان 7 ااا 
Oe MN Ea‏ 
باس )ع اللفظ »» لان ف ذلك ورا قلا ا 
مع اللفظ وفهمه» ولم مكن أن يم المراد اللفظ حتى بكون قد تصور ذلك المعنى 
E‏ ودا ا ڈ IEEE‏ اا م المفر دة شېو لعرنه 
وارد ى ل ا عل وات اذ کلاھما إا دل عل معی مرد . لکن 

أ 
E‏ 

وقد يكون فه عند المطتيّين تفصل"صفانه المشتركة والحخصة » وإن كان للاك 
ف لحد طرق اخر» أذ لا عدون إلا ب« الخاصة » الميزة الفاصلة دون المشركة » 


ee 


انه أا وده 


الخد قد تفصل ما دل عله الا 


1 ر ا : ۲ 4“ 
ن لر کیب اذى بوجبه المنطقيون > وهو - لعمرى س أقرب إلى المقصود » 


5 
CC 
سے‎ 


ا FÊ “ ٢ Rk‏ ۴ ر 
i wf e 1 ° iT “4 ١‏ وک کا ر 
: وأذأ أن ألطلر ب امز جا ذاك الممىز فط دول ام ٠‏ ولاه ا ج 


ا وأجمع وان e E‏ > لاسا ر e.‏ فى الحقة آل اسما م 
الاسعاءء ا اسیین ان › 9 اا يةب ج ك ۴ وكذاك شل ف تعلے 
| آدم hh‏ سما کا 


e E وار أ9‎ 


حٍ أن ناطق >< . 


لعل ۽ حدودها » وهی من جنس الحدود الما مذ كورة فى قوله تعالى : 


جے 
° ل 


اه عل و ۷:۹ 


E‏ | إمكان تمم الكلام بقتفى معرمة تلك الالةاظ ودلالما عل معاناء 


کا م ا ی ا ا 


A . e ۴‏ 2 ¢ > س ؟؟ 
اليأه". أل اخف أدا! جآ فض فوأ احا مرد أل لصو؛ اغخعاد, ر شق آلب 
a‏ تم e‏ ا ہے = 


التاسع : إن الموجودات التصورة إما أن بتصورها الانسان عحواسه الظاهرة » 
كااطم : واللون » والح » والأجسام الى تحمل هذه الصفات ؛ وإما أن يتصورها 
مشاعره الاطة » كا بتصوّر الأمور الحسيّة الاطة الوجدبة» مثل الجوع والشبع ‏ 
والحب واليغض ٠‏ والفرح والحزن . واللذة والالم » والارادة والكراهية» والعل 
N E ET TT‏ 
أو عامًا . وهذه التصورات جیما ني عر الحد . ولا نه تصور شىء بدون 
aE Eg aE oA‏ 


£ 


العاشر : إنبم ولون ء إن للعترض أن يطعن عل حد الحاذ بء القت 
| 2 


و 8 المغاد هة ¢« 
ال ةه اعا افطرد > واا ى« العکس ». اماه الطرد “ فېو اه ج 
۰ ت و 
١ 4‏ نے 1 أ 2 م » 1 ت 
و أ ۾ جذ اء د¿ و آل ف واوا بال و جود ال ولا حدود »› 


۾ یکن مطرداء ولا مانعاً » بل دخل فه غیره › کا لو قال فی حت « الانسان » انه 
« الحيوان ». وأما « العكس » وهو أن بكون حيث انت الح ات المحدود لكون 
الح جامعاً . فإذا لم يكن جامعاً ات الح مع بقاء بعض الحدود » کا لوقال فى ح3 
٠‏ اللانسان » إنه د امرف ٠»‏ فلا بكون الح منعكساًء ولو استعمل لفظ الطرد فى 
موضع العكس لكان سائغاً . والمقصود أله لا بد من اتفاق الحا والحدودف العموم 
والمعو ب ا ا ا و ا ا ی اود 
ولا خرج منه ما هو من امحدود . فى كان أحدهما أعيم كان باطلا بالاتفاق » 
وسمى ذلك ١‏ نقضا». ) 


حا شه 


م“ “f‏ ۰ ا ا ا 7 ا ألعاة ۱ 
ail PB va‏ 1 
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3 جد اتاج ړ حا سےا اتړ لکت تج لے سسس سلا متك ؛ عا احا عت زق ين 


کے dy‏ . ا a‏ ٌ * ¿ خٍ ت 
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وء العلة » إن كانت تامة وجب طردها» وإن لم تكن تاءة جاز تخاف الح عا 
لفوات شرط » أو وجود مالع > ويسمى ذاك ” تخصصاً » وه نقضاً » . وأما وجود 
ا لم بلا علة فيسبى ٠‏ عدم كس » وه عدم اتأئير ».تقس الحكم اعلق بها يت 
لا فاا ول ج با نفلره إذا كان له علة أخرى . فجرد عدم الانعكاس لا . 
يدل على فاد العلة إلا إذا وجد المىك بدون العلة من غير أن تخلفما علة آخرى ٠‏ 
وهو فى الحقيغة وجود نظير الشخص » وهو نوعه . فبا تكون العلة عديمة التأثيرء 
مكرن باطلة. وذا يظبر أن عدم التأثير مطل اء وعدم الانعكاس ليس مبطلا ها 
... فاا إذا اتتفت اتتن. الح اعلق اء وإذا وجد الح بعلة آخرى › فان 
ا ا وی > و إن كانت مجانبةلىا فض اد..نلايدآن حتاف 
[ الح ] » کا أن حل الدم کان اسم جنس . . فلحل الحاصل بالردة نوع غير الوع 
الحاصل باز ا والح المحاصل بالقتل . فانحلالدمالحاصل [ بالقتل ] جوز فه الفداء 
والمعافاة » وال الحأصل بالردة إ جوز ] فه الغفران بالويةء والحل الحاصل بال ا 
فه حد الرجم بالحجأرة و حضو ر شیر د. وکر نظائر هذا. فالى ...فى أحد الملين 
إن كان عاثلا لخر فااملتان [ واحدة] » وإت اخلف الح اختلفت ر الله ] . 
واتقاض الوضوء بالبول والغائط وع واحد ليس هو من باب تغابر الح بعلتين . . 
کالقتل ادود . تال المعتّرض : هذه الأوصاف لا تأثير ها فى حل الذم »> فان 
دة و زا حصن . .. وحراب الكافر الأصلى ييح الدم مع اتتفاء > هذه اللأاوصاف . 
فال له : ذان الحلّ وجد لسبب آخر لا لعدم تأر هذه اا لن 


een 


E‏ ا ا ا ا یش لات ایا ا کی را ا 


امقام الأول س كون العم بدا أو نظريا من الأمور الاضافية وليس من لوازم العلومات ٠‏ جل 


i 


وأماأ عدم الأثير مطل لا هو العلة » لان تأئير الدلالة الذي يحمع فيه لايدل على 
العلة > فان الدليل لا بحب انعكاسه ».ا لو قال من ركب القاس فى مسألة زكو'ة 
الصى : موس » فلا يحب له الزكواة ڪلاس الكير . قل له : لا تأثير لكوله 
إاساء لا فى الفرع ولا فى الأصل» بل هذا الم ثابت عند أمل الشرع فى جيم 
لان وهذہ کلبات جوامع ف ھذہ الکلیّات التی یکر فا اضطراب الاس 

وأما « المعارضة» للحد عد آخر فظاهر . 

فاذا كان المستمع لحد بطل e‏ 
أن کلاعا لا کن إلا بعد تصوّر الحدود » عل أنه ق 
وهو المطلوب . 

ا حادی عشر : آن يقال : ۾ معترفون بأن من الصو رات ما کون بدا لا 
حتاج إلى حت » وإلا لزم الور ee‏ 


& 


وحنتذ فقال : کون العلل بدا أو نظر ا هو من الا مور اة لاسا 
مثل كون ١‏ القضبّة » يقنتة أو ظبة . E‏ 
زيدأ من المعانى ما لا يعرفه غبره إلا بالنظر » وقد بكون حًا لزيد من العلوم ما 
هو خبری عند عمرو . وإن کان کثیر من الاس حسب أن كون العم المعين صرور ًا 
ار ڪيا أو دي او نظر يا هو من الامور اللازمة له حسث يشترك فى ذلك 


فان مر . رأی الامور المي جودة ف مکا نه وت عنده من الحشات 


س من « بدهه يده بدماً ( باب نفع ) : لهد و جاه و « الد هة » . 


الو جه الجادی 
عشر : ألدأهة 
والنار لیس 
س لوازم 
المعلو مات 


٤‏ تاب ارد على المطقيين 


1 1 2 اهر ات 4 + و ل من علا الوا من ا لمتوابرات ¢( وقد بکون عض . 
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2 وإ پک . ٤ LH “bo jmin Ho as‏ أ 

کج چ و و ي سط لث «الععلأت ٤‏ #ال الاس وون ی ا ادرا 
ص 
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غاوتا لا بکاد نضط طرفاه. اشا لبدیہی عنده وااضروری ما بنضه 
کا فه . وهذا ين فى « التصورات» و « التصديتات». 

وإذا كان ذلك من الأمور النسبيّةالاضافيّة أمكن أن يكون بدا عند بعض 
اناس من التصورات ما ليس بديميًا ليره › وهذا هو الواقح 
وإذا قل اا بالبد عمة حصات له بالحد» » قل : كير 
مہم بعل هذا حکا اسا فی ج جنس النظر "بات لجنس الناس » وهذا خطا واضح . 
ومن تفظن لا ذكرناه يقال له : ذلك ۱ الشخص الذى لم يعلمبا بالبديمة كن أن تصير 
بديميدله ثل الاسباب الى حصلت لغيره » فلا يجوز أن بقال: لا يعلما إلا بالحدود». 


( العام الایحجای فى «الميدود و اتصورات ») 
وهو أنه هل يكن تصرّر الأشاء بالحدود ؟ 

فال : الحققون من الشار E‏ 
ليس فاأئدته # قور الحدود وتعريف حقبقته » ؛ وإنما بدعى هذا أهل ا لمعل 

فى . أتاع أرسطو . ومن لك سیم وحذا حذوم تقليد أ من الالامين 

وغيرم . فأما جاهير آهل النظر والكلام من المسلبين وغيرم فعلى خلاف هذا 
واا دخل هذا ف کلام من تكلم فى « أصول الذين والفقه » بعد ا E‏ 
و ا ا وضع مقدمَة 
منطقنة فى أوّل ل « المستصن ٠»‏ وزع أن من 1 اا ف فة له لثىء من 


ews < a emme agin rr mtg rm 


. على هامش الأصل الخقول عنه سنا عبارة مزيدة ليت براضة القرا,ة‎ - ١ 


. 
کے‎ ٤ e a 
٠ 
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E: =‏ جح ٣‏ سے کے :لک ۾ ضع ر ثْ ب ا 0 چ 2 O EE‏ ا سسشے 2 ٩‏ رسس ی 
ث 2 ب e‏ 
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Es‏ رمن جميع الطو اتف ب المعرلةء الام وا ا 
والشعة وغيرھ ف و م تاع الا بم الاريعة وعیرم س فندم 
إا yT‏ ٩ن‏ امحدود وغره». ل أکثرم لا ATE‏ إلا عا 

3 محرو د ڪن ره . وز E‏ ر ES‏ يعم ادود وغبره . سوا 
ہی * چسا» وه اط عاماء . و إا ڪدون ما بلازم امحدود ١‏ طردا وعكا . 
ise as E‏ و #خاصة» وعو ذلك مما بتي به الحدرد 
Ty‏ 

وا E‏ آهل التظر ى مواضع يطول a a,‏ 
ادل الاپات وغیرم ١‏ کان الحسن الاشعری والقاضی آں بک . وآ اسان 
داد اخ ورك والقاض أف O A O E‏ 
وى الميمون النسن المينئ. وغيدم : وقلبم أبو على » وأو هاشم وعد الجتار . 
وال مل سیو جح المحتزلة : و كذلك ان ا والوسوی› والطو. > و عيرم 
ن يوخ اليمة : وكذلك مد بن افيص وغيره من شيوخ الكرامية . الم 
إدا تكلم وا تق ء المد » قال ا: إن حد الثىء وحققته « خا ته الى ميه ». 


. س هذه العبارة على عامش الأأصل خط الصف‎ ٣٠۲ 
. أو المعين صموں بن مکحول النسنى » صاحب ۲ نصرة الادلة» اوق سن ۸ء0 ھ‎ ٠ ولعله‎ — ٤ 
وجاء ١ابن الميصم » بالمجنة أيضاً کا ف ء ميزان الاعتدلال» ج ۲ ص ب‎ - 


فاأئدة لحد 
4 0 

کل ۲ ام 
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ان ر س 


ایدو دو کر 2 
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۱٦‏ اب ارد عل النطقيبن 


قول ی ا ا الما سے الانصاری ف ٭ شرح اواد 


7 يتر ن م ٤‏ 
£ ۽ 
قال ما م الجر مين : القصد من التحددد فى امطلا_ المت کمن ء العرض 


» بینه و بن غبره‎ CS NE 
قال الأاستاذ : حد الثىء « معناه الذى لأجله كان بالوصف المقصود بالذكر».‎ 
O E O RE EP 
e EEE oN a 


ج 
n‏ 


ق أ خود 


قال : فان قيل « إذا قل » حد :العلل أو حقيقته ١‏ ما يعم به » ٠‏ فلم 
بذکروا خاصة العل» لان الع يشتمل على محتلفات وماثلات لا تجحتبع جمعبا 
فى خا صة واحدة › فان العتمعبن فى الأخص مماللان». فةرل: إغا غرضنا 
۱۰ : ان ت ان المذكو ر حا هو ٣٠ا‏ صة وصف المحدود ق مقصو د الحد» » إذ 
ليس الغرض بالسؤال عن « الع » التعرض لتفصله » وإنما الغرض ٠‏ معرفة 
العلة بأخص وصف الع » الذى يشترك فه ما ختلف منه وما يمال ما 
ذكرناه > حيث قلنا إنه « المعرفة » أو ما بعل به » أو « التيين » 


2 إلا 

SR ٧‏ قيل امول عنه على وجه بتضح الا ل 

r e 0 a : 

انالد قال أ بو المعالى : فان قل « ا الحد يرجح اول ابر أو إلى صعار ى 
۱ 3 ا ص ا 

صهه أڪد ود المحدود ؟› ا صار اله کا فه الاه إل أذ صقة الحدود › ت سکره 

دون قول 


لقاال الواصفون أم نطقوا» وهو عى « الحقبقة ». وقد ذكر القاضى فى « التقر يب » 
أن الح قول الماد المنىء عن الصفة الى تشترك فما آاد المحدود . ووافق 
oe E e‏ 
من ذلك فى الح لمشابته الوصف ومشابمة الحقيقة الصفة » وحن نفصل بين 
الوصف والصفة . ثم قال القاضی : من الاشاء ما E‏ 
a‏ حف إلا وله حقيقة. ا ا اود 


ا . المتوفى سنة ۷۸ء ه» شرحه تليذه أبو القامم O PE‏ 


امقام الثای ‏ مذعب الكلمين نى «الخحدرد» 


قول : ما من ذى حققة إلا وله حدا» نفا كآأن او اتا وألغرض من 
البحدید التعرَض تة الثیء الت ہا بتمز عن غيره › والثیء إا تميز عن 


مر د يسه و حققته : 5 تو ل القائل . 


e‏ أو المعالى : قال الحقَقون « الا طراد والانعکاس م شراط 
الحد » . وإذا كان الغرض من الحد « تيز احدود بصفته .عماأ ليس مله » 
فليس تتحةتق ذلك إلا .مع الاطراد والانمكاس . ف١‏ الظرد» هو « عقق 
امحدود مع تحتق الح » و « العكس » هؤبه«اتقاء الحدود مع اتفاء الحد »> . 

وإذا قيل: حد « العل» هو ١‏ المرض» لم بطرد ذلك » إذ « ليس كل عرض 
عيا » » فيذا « نقض الحد» . ولو قلا فى حد « الع » « كل معرقر حادثر > 
فذٍا لا نعكس» إذ ثيت ع“ ليس عحادث» والسائل عن حد « العل » م يقصد 
حر « ضرب منه خصبصاً > وإنما راد « الاحاطة بمعنى سائر العلوم» . 

وإذا قلا : « الع » هو« المعرفة > ف« كل معرفة عل و٠‏ كل عل 
وه كل ما ليس بعل فليس بعرفة » و«كل ما ليس معرفة فليس بعلم ». 
ارات آرتع = صارتان اف ال و ماران ف الات »ولا قم ادوه 
دون ذلك . 

قال أب المعالى : فان قال قال « هل يجوز تركب الح من وصفين أم 
ا اة اضف لون ` 


فذھب کٹیر منہے إلى أن ال رکب لیس عد . وشیخنا اہو الحسن یل إلى 
ووا که ان اا ع کے ب ا 
بى فى حدٌ ما. يسأل عنه بعارة واحدة» إذ المقصود ٠‏ إعاد المعنى» بدون 
ار ا دا ا بل هى منبثة 
عن الحدود . وقال شيخنا أبو الحسن فى حذ « العلل » مع منعه ال ركيب 
A EP ESS‏ 


از طر اد 
والا تعاس 
اد 


E‏ > قان المقصود بالحد التعرض لصفة وأحدة هو » حاب العم 


ك قل فى حد ١‏ الجوهر» « ما قل العرض > فليس 


ا 


كتاب الرد عل المطفن 


م ركب » وإن ذكر العرض وقوله إباه » ولكن المعصود بالحد « التعرض 
لقو ل» فط 

ثم ال ركيب فيه تقس . فنه بأطل بالاتفاق » ومنه تلف فيه . فالمتفق عله 
هو أن EEE‏ معنبين بقع الااستقلال اها lT‏ لغو ف 
مقصود الحد وشرطه 

NSU MC Ny, 
متاو ا . م يصححون هذا الح » ولا برون هذا التركب قادحاً.‎ 
قالوا : لان المقصود من الحد « حصر الحدود مع التعرض للحقيقة » » فاذا‎ 


قامت الدلالة على أن محر رى ء وعل أن الان مر ئة » ولا تمع 


LSB UR LR 
الوجود والجدوث » وياطل تحديد المرلى بالموجود أو الحدث » إذ يازم منه‎ 
ا و کی ا‎ 
والالوان ف ضفة جانة ا فی جک الرؤية غير منتقضة فلا وجه إلا ذكر‎ 
الجواهر اتبا وذكر الالوان حقيقنبا‎ 

ومع المتكلمين عل الامتاع By O‏ 
وكون اللون هة حکان متنافان » فن أن لا بت ا = مع 
حك لا تباین فيه وهو کون المرنى مرتنًا . 

I E DT 
قال : ما يذكر ي معرفة الحدود بنقسے . فر ما بأ نى ضط آحاد المحدود‎ 
يصفة وأحدة شرك فما جلة الأحاد » عو سحديدنا م الم اب« المعرفة»‎ 


) و الشية » ره الوجود»» ورعا lL‏ جيع آحاد المحرود ف صفة 


وأحدة تشبرك جعا فہاء فلو ذكر ف حدها صفة جامعة لبطل . فاذا كان 

الامر كذاك وتأ فى ضط ما يسال عنه بذ کر صفتبن يشتمل احداهما عل قسل 
المسثول و الاأخرى عل القبيل الأخر لصح عحديده ؛ قال الققاضى : ولو 

حقق ذلك رال فيه الحلاف . فان" الذى عد بصفتين لو قيل له « أن 


الام الثاني استعصاء الحد عل طر ية النطتين ۹ 


اجماع القسلبن فى صفة وأخاة: ل اد عاه ( ولو قل لمطاله 2 انکر قق 
الأار عه دك السففن؟ ٤لا‏ و جد ما الا اررذاك ٠:‏ الد ل 


۰ 
EE SIT ig U Sk E Es 
E ي ر سنہ‎ = 7 ٣ نے‎ 2 $ 

E‏ ا ان اسه + ج صرت ضح ہے . چ کحم ر 


ص کسی 


فى الصفة الواحدة » فان الكلام إلى مناقشة فى العأرة. 
وقال القاضى أبو بكر بن الطيّب : وإن قال لا قائل ١‏ ما حك ٠‏ العم » 
عندك ؟ » قلا : حده « معرفة المعلوم على ما هو به » . والدلل عل ذاك أن 
هذا الحد بحصره عل معناه » ولا يدخل فه ما لیس منه » ولا بخرج منه 
ق ا و وق ا وچ 
ذا ثاب صحیحآ . فكلا حن به « الع وغيره وكانت حال فى حصر الحدود 
NN TE ET‏ العر» وخ اغراف 
بصحته . وقد ثبت أن «كل عل تعلق إمعاوم » فانه « معرفة له على ما هو به » 
و« كل معرفة إمعلوم » فاا د علم به » »> فوجب توفيق الحد الذى حددنا به 
العلل » وجعلناه تفسيرآ لمعنى منه بأنه ١‏ عل » . 

ا ا با محدود حسث لا یدخل فه ما 
ليس منه ولا خرح منه ما هو منه کان حا صحیحاً . 


w~ 


اعتراف الغرالى باستعصاء الخد 


ووت ذکر الغزالى ف ڪتا به !ا لكير ف النطى الذى سمأهه معار انعر مذاشت 


المخكلمين هذا بعد أن ذكر استعصاء الح على طرقة المطقين » فقال : 
۰ . الفصل السابح ) 
فى استعصاء' ا لحد على القوى البشر ية إلا عند غاية التشمير وال جمد 
ومن عزف ما ذكرناه من مثارات الاشتاه فى الحد عرف أن القَوّة البشرية 
لا تقوى على التحفظ ن كل ذلك إلا عل الندور: وهى كثيرةء وأعصاها 
على الذهن أربغة أمور: 
١‏ — طبع « استقصاء ۾ بالقاف ف لسخة د معبار امل € المطوعة مصر سنه ۱۳٤٩‏ ۵۸ ؛ ص وھ ا . 


ا 


Yo 


NS OA E a 
جنس » بظن أنه أقرب » ورا بوجد ما هو أقرب‎ ٠ لا يغفل عنه ؟ فأخذ‎ 
منه » فبحد « الخر » بأنه « مالع مسكر » ويذهل عن ء ألشرأب» ألذى هو‎ 
تحته وهو أقرب منه » وعد « الانسان » بأنه « جسم‎ 
) TET 
> الفصول » « ذاتبة »> كلباء وه اللازم‎ ١ الثانى : ألا إذا شرطا أن تكون‎ 
الذى لا يفارق فى الوجود والوم يشتبه ب « الذانى » غاية الاشتاه » ودرك‎ 
ذلك من أغبض الامور. فن أبن له أن لا يغفل فأخذ « لازما » فورده‎ 
دل « الفصل » ويظن أنه « ذاتى »؟‎ 

الثالك : أنا شرطا أن بأتى يحميع « الفصول الذاتة» حى لا بخل بوأحد » 
ومن أبن بأمن من شذوذ بعضها عنه؟ لا سا إذا وجد ١‏ فصلا» حصل 
به القييز والمساواة فی الاس فى اطیلء ک٠‏ ا لے ذی ار ا 
ومساواته لفظ « المحيوان » مع إغفال « الححرك بالارادة». 
أعمض ما يدرك . 

الرابع : إن « الفصل » موم ل « الوع» مقسم اله الجس». فاذام 
براع شرط التقس أخذ فى القسمة * فصولا › » ليست « أولة» له الجنس›. 
وهو غير مرضى فى الحدود . فان ٭ الج ٤ج‏ آنه یقے إلى ” « انأ »> 
و« غير الناعى» انقساماً ب« فصل ذانى »> فكذلك ينق إلى « الاس > , 
وه غبرالمساس »ء وإلى « الناطق »> وه غير اللاطق ». فبا قل ١‏ الج > 
بقعم إلى « الناطق؛ > وه غير الناطق » فقد ق با ليس هو « الفصل > القاس 
ل ببغی أن بقسے أو لا إلى « النای » وہ غیر الای »۰ ثم « اى » 
نق إلى * اليوان » وء غير الميوان » » ثم « الحيوان » إلى « الناطى » 
وه غير الناطق 0 وكذلك «الميوان» يقم اذى ر جلین » ولل « ذی 
آرجز ه۰ ولکی هذا القسیم ایی په فصر أذلة». a‏ 
« الحو أن » إلى د ماش» وه غير ماش »»› ؟ ثم « الماثى » ينق إلى «ذى _ 


ناطق مات » ويعقل عن 


وهذا ۹ں 


استمصام اليد عل طريقة المساسين | ۲١‏ 


رجلن » وه دی أرجل »›» أذ «الحوان» م يستعد ل« اجار ءارجا 
باعتبار کوله « حواتاً » بل باععار ڪونه « ماشًا »» واستعد لکونه 


ê 8‏ 1 3 
د مأشأ » بأعتأر كوه + حبوأتأ». 
فرعابة العر تيب ى هذه الامور شرط للوقاء ز لصناعه | یز › وهی ق فی غایه 


ا 
> لما عسرء أكتنى المتكلمون بالقبيز » وقالوا : إن الحد هوه القول اکتفاء 
المكلين فى 
مع المانع وم يشر طو ا فه إلا الميز . a‏ 


OS E‏ به الخواص»» فقال فى حد « الفرس » إنه 
« الصهال »» وف حد ١‏ الانسان » إنه « الضتحاك ›». وف ١‏ الكلب »> إنه 
الاح ». وذلك فى غاية البعد عن غرض التعرف لذات الحدود. a.‏ 
ولأجل عسر التحديد قد رأنا أن نورد جملة من الحدود المعلومة الحررة 
واا می ةكات ايرود 
شم قال : 
الفن اكانى : فى الحدود المفصاة. 
عل أن الأشياء الى عكر تحديدما لا اة ها لأن العلوم التصديقية ٠٠١ ٠‏ 
غير متناهة » وهى تابعة ل« التصورات ٠»‏ وأقل ما يشتمل عله « التصديق»› 
تصوران . وعلى اجملة فكل ما له اس کن تحر « حده »وه رسمه » أو 
« شرح اسمه». ا کو ااا مطمع » فالاولى الا قتصار عل 
القوانين المعرفة لطربقه »> وقد حصل ذلك بالفن الأول . 
eee‏ ۲۰ 
إحداهما : أت قصل الد رة بكضة تر بر الحد وتأليفه؛ فان الامتحان فائدة المدود 
والمارسة للثىء يفد قوة عله لا عالة . | کک 
الثانبة : : أن بقع الاطلاع على معان أسماء أطلقما الفلاسفة ° قد أوردناها 
فى كناب « تهافت الفلاسفة » إذ م يمك مناظر م إلا بلغہم وعلى حك 
اصطلاحېم › وإذا لم نفېم ما أوردناه من اصطلاحم لا بمكن مناظرتيم. ۲١ ٠‏ 


۲۲ 


آل ور او ع ن ا 


ڪتاب الرد عل النطقي 


فقد أوردنًا حدود ألفاظ أطلقوها فى « الا لمات » و « الطبعات » وشا 
قلا من ١#‏ ألرباضات ». 

فتؤخذ هذه الحدود على آنا شرح للاے» . فان" قام البرهان على أن 
ما شرحوہ هو ڳا شرحوه اعقد « حدا»» وإلا اعتقد د شرحا للام » . 

کا يقال : حد ءالج », حیوان هوان » ناطق » مشف الجرم » من شأنه 
أن بتكل بأشكال مخلفة »» فكرن هذا , وا الاسم > فى تقام الاس . 
فأما وجو د هذا الثىء على هذا الوجه فعرف بالبرهان . .فان دل على وجوده 
کان « حد ا » > حسب الذات » وإن لم يدل عله » بل دل على أن الجنى المراد 
۾ ف الشرع موجود آخر کان هذا ٭ شرحاً للاسے » فى تفاهم الناس . 

وا تقول فى حد « الخلاء» إنه « تعد » مكن أن تفرض فة أبعاد ثلائة > 
فام لا فى مادة » من شأنه أن ملاّء جسم وخلو عنه » . ورا دل الدليل 
على أن ذلك عال » فوؤخذ عل أنه « شرح للاسم » فى إطلاق النظار . 
وإنما قدمنا هذه المقدمة لعل أن ما نورده من الحدود شرح لما أراده 
الفلاسفة بالاطلاق › لا حک بأن ما ذکروه کا ذکروه » فان كع 
على ما وجه البرهان . 

الرد عل ڪلام الغزالى 

قلت : ما ذكره من صعوبة الحد على الشروط الى ذكرها حق لو كان المقصود 


فا ره بمتنغ "أن بحصل مجرد الحد تصور” الحدود . وما ذكروه من الفرق بن الصفات 


۲٠‏ الذاتىة 
لھ 


نبة المقو مة الداخلة فى الماهة والصفأت الا اللازمة أ ر باطل لا -حقَقة 
وما وجوه مد و لضفن ی الود هو غا ل I)‏ فمتنعون منه فی 


الحد. والتحقيق آنه لا واجب ولا محظور . کا قد باه فی موضع آخر . 


. ا فى النسخة المطبوعة . وفى أصلا : ء إن قام»‎ ١ 


لکن ما ذکروه فی الحد باطل » 


الاقام اشا الرد على كلام الغرألى ۳ 


س ٤‏ چ سے ع چ ج هھ 


* 
a‏ . ۹ ن و ا 
5 : ا ڪا 5 ّ 
e OES‏ 5 ر ا کر ا ا کار ت ا ا 3 . چ 
اا سے چ چچ د کے E‏ ع س اس س پک“ سسا لے :سے کے 
ر س جر n 3 ee‏ ت 
ة 


ڪھ ۾ ِ 
E: ٍ‏ 3 چ 8 | ا“ أ أ و أ e‏ 
وها وله ٨‏ إل ولل ې ف غأبة اعد عن غرض التعريف إذات ألحدود» فقال : 


وكذلك ساثر ا لتصو ر ذات الحدود » کا سفينه إن شاء انه تعال . 
حجة عامم . 
اا یو ا ای ر ار اتکی رد ا 
فصل » يدل على « القريب » بالتضمن أو الالترام كدلا 
« اقرب » عل a‏ قى » عدم يدل علي ١‏ الجيوان ٠»‏ وه المىكر» 
على ٭ الراب »» کا يدل « المحيوات » على « الج »» وکا مدل الشراب» عل 
« المائم»» سواء جعلوا هذه دلالة تضمن أو التزام.. فان كانوا بكتفون مئل هذه 
الدلالة كان « الفصل » كاف » وإن كانوا لا يكتفون إلا ما يدل عل الذاتات االمطابة 
يكن ذكر « ال جنس القريب » وحده كافاً . 
فاذا قال « ١‏ مالع مسكر » كات لفظ ١‏ المسكر » يدل على آنه « الشر اب »» فان 
د السكر» هنا أخص عندم من «الشراب» ومن ١‏ الائعم » وهو فصل »» ك «الاطق . 


أخز د العد » کار ‹ 


العيد ». 


e 0 £ i STE ۴‏ » 
N‏ 4{ ا xT‏ و » ۴ .“ 
ا ENE‏ شع ع چان کش شک ET‏ ر دک اطق e‏ 

2 5 2 

EET أ‎ E EBS E 

# اد . و ۶ يآ لى 2 2 سے ف ص & 4 ھے ۴ غ اض € م اکت حصسس م 
; 


اي > ومن «أليوان»» وهو يدل عل ء الميوان » بالتضن أو الاليزام. ودل 
فظ ٠‏ الائم Eg‏ 
ڌا تال شراب سڪر» دل ٿر شراب »عل اله ماع > بالتضمن أو 
الالترام عند » و دل علي الجنس القر بب » با لطا به دار ارده ا 


الاشتباه 


رب لي ذكرم الامام أ SS‏ فی د« المد > على الذهن . تکل 


شا وهي قول A‏ ا ن خد لن اوا 


. هذه العبارة عل ماش الأصل خط المصنف‎ — ٤-٣ 


. ١ س‎ ۰۲۰١ ص‎ ۰٠ 


الاول , 
دلالة 

» الفصل‎ ١ 
عل ا لجنس‎ 
القر يب»‎ 


د الماهة » 
الع ا 
تصوره ۰ 


۲¢ ڪتاب ألرد عل المنطف بن 


e: 1‏ © = و ے صا ٤‏ 
يادا قا ور ا ل نے ب عل اق ية بألا هة و أخس ادو د و تنبا 
ا اي > 1 
کان حص ال : لسر مسار ٤‏ س لنسس دلت < اص اا يصو نر 
r‏ 4 د ي ت 


اوهذا تكلم على الال الذى ذكره فى حد ١‏ الجر »> محسب ما قاله .دإلاذه الجر » 
اسے لہ المسكر » عند الفارع سوا کان ماعا أو جامداً» طعاماً أو شا » کج قال 
الى صلى اله عليه وسل : « كل مسكر خر »". فلودكانت»« ألفر » جامدة وأ كلا كانت 
OT‏ 

وأما الوجه الثاني : فقوله « ‹ اللازم » الذى لا يفارق فى الوجود والوم يشتبه 


ب ١‏ الذاتى » غاية الاشتباه » كلام يح » بل ليس بيا فى الحقيقة فرق إلا بعجرد 
الوضع والاصطلاح › کا قد "ين فى غير هذا الموضع » وبين آنهم فى هذا الوضع 


المنطق والاصطلاح اطق فرقوا بين المماشلين وسو وا بين الختلفين . ٠‏ 

مذا وضع مخالف لصرع العقل » وهو أصل صناعة الحدود الحقيقية عندم › 
فتكون صناعة باطلة » إذ الفرق بين الحقائق لا يكون جرد أمر وضمى » بل با هى 
عله الخحقاتى فى نفسسأ . ونی ن عا مرو د 0ا دو وو لرن ا لافه ق 
الوجود وألذهن فرق حقق فى الخارج » ونما هى فروق أعتارية تيع الوضع واختار 
اواضع وما يفرضه فى ذهنه . . وهذا قد بسطاه فى غير هذا الموضع وکا ألناظ 
أمتهم فى هذا ألوضع وتفسيرها . 

وإن حاصل ما عدم أت ما يسمونه « ماهة » هى ما تصور الذهن › فان 
أجراء « الماهة » هى تلك الامور الخصوّ رة . فاذا تصوز « جسماً ناما » حساساًء 


. س هذه المبارة عا اا اللاصل' خط المصنف‎ ۴-١ 


e e‏ ولفظه:: کل کر غر وکل کر مړا ۰+ وای کم 


of‏ هذه لار عل هامش i‏ عط الهف 


متح ركا بالارادة» باطقا ء أو ضاحكا »> e‏ المعى 
الصو . وكان داغلا فى هذا الصور. وإن تصور « حيوات] ناطق » كان أيضا كل 
مہا جزءأ مأ تصوره» داخلا فه. وکان ما يزم هذه الصورة الذهنية مثل ڪو نه 
و حا > وء ساسا » و « ناميا » هو لازماً ذا المخصور ف الذهن . فالماهة مرل 
المدلول عليه ب « المطابقة »؛ وجزؤها المةوم ها الداخل فا الذى هو وصف 
ذاق ها » منرلة المدلول عله بء التضمّر ٠؛‏ واللازم هما الخارج عهاء منرلة 
المدلول عليه ب« الالتزام ء. ومعلوم أن هذا أمر يبع ما بتصوره الانسان » سوا 
کان مطابقاً أو غير مطابق » ليس هو نايعا للحقائق فى نفا . 


"وأصل غلط هؤلاء أنه اشتبه علم ما فى الأذهان بما فى الأعان . فالانسان . 


أذا OES‏ اللانسان » مثلاغقال هو ہ جسے ساس » ام > متح رك بالارادة» 
E E IR CE OTT‏ 
Sa‏ 

وأما قوله فى الال « إنه يشترط جيع الفصول»: فيذا كاشتراط « الج » 
وليس فى ذلك ما يفيد تصورر الماهة » وأما القيز فحصل دون ذلك. وهذاأمر 
وضعى . والمتكلمون قد اتفقوا على أنه لا يجوز المع بين وصفين متساويين ف العموم 
والخصوص ضد ما بوجه هوؤلاء فلا يحمع بين « فصلين » . وهذا ج إذا حد 
« المحوان» باه د جے نام حشساس » متحرك الارادة». ف« المحشاس» ود المحر ك 
بالارادة» فصلان » والمنطقيون يوجبون ذكرهماء والمتكلمون بمنعون من ذكرهما جعاً 
ورون الاار عا أحفا : 


د اما الوجه الرابع : فاه من جنس أخذ « الجنس ا لبعد » يبدل د اقرىب ›. فان ته 


 - ۱‏ هذه العبارة زيدت عل هامش الأصل خط المصنف . 
4-٣‏ هذه العبارة زبدت على هامش اللأصل خط المصنف » وبعدها عبارة بخطه أيضاً مقطوعة الطرف لا كن قراء تما . 
1-٥‏ زبادة عل هامش اللاصل خط المصنف . 


الانسانء 


لا للحقاتی 


« جنس › د « ألفصو ل الاخر ية دول الاولة مثل تقو « النوع › ر « اللاجناس 


سے 


Fs‏ وضح اصطلاحی غبر فطر ی 

وقوله « رعاية البرتيب فى هذه الآمور شرط r‏ 
ا 

a N 
خالفة لصرح العقل ولا عليه الوجود فى مواضع» فكون باطلة ليست من الأوضاع“‎ 
احردة كوضع أسماء الأعلام ؛ فان تلك فا منفعة > وهى لا تخالف عتلا ولا‎ 
وأما وضعم فخالف لصرع العقل والوجود. ولو كان وضعاً جردا ۾ یکن « مزا‎ 
لعلوم والحقائق»» فات الأمور الحققبة العلة لا تلف اا ارس‎ 
والاصطلاحات » كالعرفة بصفات الأشاء وحقاتقا . الع بأن الثىء حو: أو عالم»‎ 
. أو قادر» أو مريد» أو متحرك › آو اڪن › و حشسماس » أو غیرحساس » لیس‎ 
هو من الصناعات الوضعيَّة > بل هو من الأامور الحقيةيّة الفطر بة التى فطر اله تعالى‎ 
عاده عاما كا فطرم على أنواع الارادات الصحبحة والمحركات المستقيمة‎ 


۱ 2 5 
سا وشواء بمو لون : أن المنطق « مبزان العلوم العقلة > ومر اعاه « لعصے 


الذهن عن ان يغلط فى فكر ه و ن ا و النحو» و 
« التصريف» ميزان الالفاظ العرية - الم ركمة والمفردة» وألات ألمواقت موازن ها . 

ولكن الس لام ذلك فان العلوم العقلية تعلل با فطر الله عليه نی آدم من 
ارك لا تقف على ميزاات وضمى لشخص معين › 5 ا 


١‏ س البارة من هنا لغاية ص ٠ ٣۷‏ س ۸ المشار بالنجمة « » » على هامش اللأصل خط الذى قرأ الكتاب على 
المصنف . كتا بعد صفحتين ‏ وأشار بأن قرأ بعد قوله : ه ... ویکون قد ظن آنه لم ممه لدقته عله فلا 
بكون كذلك .» ص ۴١‏ » س ٠‏ من هذه الطبعة » ولكن نظرا لمناسبتها. هذا امحل وضمناها هنا . نبه إلى 
ذلك الناسخ المصحح للنسخة الى مكتة دارة المعارف العلمبة حدر آباد الدكن . 


امقام الثاني س أجراء المنطق الشانة وأسعاؤما باليونانة ) ۲۷ 


ااا أ 1 Sonia O AL‏ 
۶ اتعفشات »> حل :+ كلاش انعر ية ¿» كأسياأ عادة نفوج ا عرف از باأشساع» 
E, 2 z 5 mE‏ چ 
ج 7 2 م 3 
ې ةَ « x Î?‏ ص ر = eh‏ سسس 2 ر 
ج چ لي ت کے گی r rE ٤‏ ت کے چيا رچ لچ کے ڪس سے ت سسکا نے + 


والموزوبات» والمذروعات › والمعدودات › فانما تفتةر إلى ذلك غالا . لكن لعن 
مأ به يکال ونوزن در خصوص أمر عادى » كادة الاس ف اللات . 

وقد تنازع علباء المسلين فى مسمى « الدرم » و «الدتار›» هل و ود 0 
ل e‏ ت :$ 
بالشرع » أو المرجع فيه إلى العَرف ؟ على قو ين » أعحها الثاني . وعل ذلك بيني 
داعتبار تقررهاء" 

وأما ما ذكروه من صناعة الحد فلا ريب أ ا ورا وا وم معبرفون 

ا 

أن الواضع ها أرسطو » وم يعظمونه بذلك› وبقولون: : | يسبقه أحد إلى جى ٠‏ سناعة الى 
2 ء الط » وتنازعوا « هل سبق إلى بعض أجرائه ؟» على قو لين . 

وأجزاء المنطى ممانة: أجزاء الحطى 
- المغردات » وهى المقولات المعقولة المغردة؛ و a‏ 
EE‏ ال ۽ وهو کت القضاا 


و خرن الجزء الأول د [یساغرجی > وقد بقولون إن [فرفوريوس]' 
الذى أدخل ذلك المنطق بعد أرسطو . ` 


وقل بجحعلون « القاس > »> وه الرهأن» ادا وجعلون ارا س ويقولون: 


ال ها ات المبارة المشار إليها فى التعليق اللاضى 
يسمى الجزء الأول وهو القرلات د 3 « قاطبغور ياس « °« ول lÎ . The Categories aji‏ 
sS‏ »> (# وموم ٠ط1)-‏ ومعناه ‏ المقدمة » س فكالمدخل إل الماطق . صنفه فر فو روس (را رطم ۲) 
الفياسوف ا لمحو حوالى سنة ٣.٤‏ م. ٭ کا ذكره المصنف . 
۲ هنا بياض فى الأصل » وقد أدرجناء من كتاب ١‏ أخبار الحكاء » لقأ » ط. مصرء ص ٠۷٠-٠14‏ . 


٤‏ الف 


وء الجدلى » يسموله [* طریتا “٤‏ 

وه الخطای » يسمونه [* ريطو رما 

وه الشعرى » يسمونه « أوقيوطقا ». 

وه السفسطة » يسموبه « سوفسطقا › . 

وهذه عارات بونانية» فاذا تكلمت بها العرب فانبا تعربها وتقر بها إلى غاا » 
کار عا کت هة ارت ن لاط اله 16 جد اناا غه 

وقد كانت الامم قلهم تعرف حقائتق الأشاء دون هذا الوضع »› وعامه الام 
ع تعرف حقائت الأشاء بدوں وضېم . فان أرسطو کان وزیرا آ الاسکندر بن 
فيلبس المقدون » ولیس هذا ذا القرنین * الذکور فی القرآن کا يظنه کثیر منم » بل 
هذا کان قل . المح نحو اه 

وجاهير العقلاء م یرای و ر E‏ 
وم إذا تديروا أتفيم وجدوا تفم تعر حقائق الأشاء بدون هذه الصناعة الوضعية. 

E NEA Oa 
. ا . وکلا هذن غلط‎ 


ياض فى الاصل . وه هر منبأس › (The Hermeneutics)‏ يعر ب أيضاً به أر مينباس » > ولسیقی أحاناً بكللة 


« بأرى» . ۲ ا 0 نولو طقا الأول < The Prior Analytics je ly‏ . 
۴ یاض ف الأصل »ر بالا لىز ية The Posterior Analytics‏ . 
؛ = يباض فى الأصل › وبالاجليزية مم70 ١ . 11٠‏ باض فى الأصل › وبالاجليزية rhe Rhetoric‏ . 
٦‏ کذا وسال 9 أبوطقا @ “ أ بوطقا 6“ و بالا بيز به V . The Poetics‏ بالا لز ية ‘The Sophistic‏ 
۸- اتی ميد ايان عنه فى ء المقامين اثالث والرابع ١  .»‏ كان وفاة الاسكندر سنة ۳۲۴ قبل المح . 


اقام او شه E‏ وا و 9 الام ۲۹ 


اموا ذلك لم یکن بد e‏ عض الصفات ولعض › [ذ جعلوا 

ا د و ا بين مأ هو ١‏ ذاق عدم و مأ فس 
كذلك . ولا بد آن روا ذکرھا على ترتیب خصوص اذ لا نذکر عل کل ترتیب . 
فكانت الصفات الذاتة « مادة » الح الوضعى "الت رتيب الذى ذكروه هو «صورله». 
زا کن دك ما ای ن ان ااا ن کان متتنعاً أو عسرا" 

إذ فر قورنف بين صفة وصفة بجعا |حداهما « ذاتنة » دون آخری مع تساو أو 
تقاربها »> وبفرّقون بين ترتيب وترتيب يحعل أحدهما « معرَفاً » للحقبقة دون الآخر 
تساويما أو تقاريم) . وطلب الفرق بين الاثلات طلب ما لا حقيقة له » فهو 
متنع ؛ وإن كان بين المقاربين كان عسرآ . فالمطلوب إما متعذرآ" وإما متعسرآ ٠"‏ 
و ق ف ا ن 2 و 
عل ما کان يعرف قل حصوله . فصاروا بين أن متنع علهم ما شرطوه» أو الوه 


ولا حصل به ما قصدوه . وعل التقديرين لبس ما وضعوه من الح طراً لتصو ر ) 


الحقائق فى نفس من لا تصورها دون الحد وإن كان الحد قد يقد من تسه 
الخاطب ومز الحدود ما قد تفيده الاماء » کا سبآتى يانه إن شاء الله تعالى ٠‏ 
وما ذكروه من الفرق بين «الحد» و« شرح الاس فتلخرصه أن امححدود امير 
NES ag‏ 
الذهن فقد راد بالح تمييز ما عناه المتكلم a‏ > سواءٌ كان ذلك المعى 
الذى أراده بالاسے ابا نی الخارج أو لم يكن . وقد راد به يز ما هو موجود فی 
الخارج . شا شان کا من فسر کلام متکلم أو شر حه . فقد يفسر مراد المتكلم 
ومقصوده »> سوا كان مطاباً للخارج أو لم يكن." وقد بتبين مع ذلك أنه مطابق 
ا ا ف ) 
ت گا نرا رافل خن ارق: 


۽ أنظر الوجه الراب من هذا المقام . 
e‏ زبدت على هامش الاصل خط المصنف . 


افر بق 
ين المغات 


اقرق 
بین اليد 
وشرح الاسم 


:8 1 2 » 
A. ۹ 5 1‏ 
؟ ‌ £ 0 = 
ت 
٤‏ 14 
an‏ ا OT‏ ء ¢ ۹ ا 
اجا وال ارزع کر جي ع خش مص ~~ E IE NR ETE‏ طا نله 
5 2 0 ا ءَ e‏ _— 

em 
ae 


بل لان ما ذكره Th‏ 
مطابق للواقع فلا كن مطابقته إباه . وقد يكون ظن من ظلّه مطابعاً للخارح إحاا 
ن بالکلم + ویکون قد ئا- أنه لم يمه لد قته عليه فلا يكون كذلك . 

وقوطمم ف الحد الحقيق «إله متعسر» وإه لا بقف عله إلا أحاد الاس» هو 
من هذا الاب . فان الح الحقيق إذا أريد به ما زعموه فاه لا حقبقة له فى الخارج ء 
as N E‏ 
أعم منه وبعضما مطابق له دون بعض صفاته اللازمة المساوية لتلك العامة فى الحموم 
ولاطابقة فى المطابقة دون عض » وأن حقبقته هى م ركنبة من تلك الصفات دون غيرها» 
E E PN‏ 

فدعوام تألِغه م بعض الصفات اللازمة دون بعض باطلة » بل دعوام أنه 
مر كب من الصفات EE a‏ يصورها الحد دون . 
غبره باطلة . و الواقع أن الحدود الموصرف الى یڑ بالاسم أو الحد عن غبره 
ف کون ا ا حارج » وقد يكون ابا فى تفس التكلم الاس أو الح وهو يظن 
ر به ى الخارج وليس كذلك . 


ت 
ll‏ 
فت 


ولهذا يقال « الحد بكون تارة حسب الاسي » وارة بحسب المسبى » ويقال «الحد 
یکون بار حسب اسم اة و تاره ت د E‏ 
قد بکون مطاعاً غاج الك التصود ا بم بين المراد باللفظ وغير 
المرا د" وتارة بيز بين الموجود فى الخارج من الإاعان وبين غيره ؛ وهذا ايز إعا 
بحصل بواسطة ذلك . الىز الذى فى الفس يحب أن بكرن ماقا لشمييز فى ا حارج . 
والقييز الذى بحصل للستمع هو بواسطة القيز الذى فى تقس 'المنكلم »> وال أعل . 


امقام الثاني س لعض فواتد الاطق الر نا ! ۳١‏ 


ازفا 


وقد تفظن أو عبد اله الرازى بن الخطيب ها عله أنُة الڪلام » وقرر فى 
١‏ حصله » وغيره ١‏ أن التصورات لا تكون مكتسة» E‏ 
انالد لا فة مرن ادود 

لکنه م هند موو ا ل ا و إلمه أ نة الكلام فى هذا المقام . 

وهذا a a‏ فانه بسبب إهماله دخل الفساد فى العقول 
وڈان عل کر الاس إذ خلطوا ما ذكره أهل المنطق فى «الحدود» بالعلوم 
او ال جات ارس ا عد ا وارد و الها ج ر العلوم» 
و 

وصاروا يعظمون أمر « الحدود »» ويدعون مم م الحقَقون ذلك وأن ما 
يذكره غيرم م الحدود إا هى لفظيّة لا تفيد تعريف الماهيّة والحقبقة عخلاف 
حدودم ‏ ويسلبكون الطرق الصعبة الطويلة والعبارات المتكلفة اهائلة . وليس لذلك 
#ندة إلا تضييع لمان ء وإتعإب الأذهأن ‏ وكبرة المذران » ودعوى التحقبق 
بالكذب والہتان ‏ وشغل النفوس با لا ينفعبا س بل قد يضلا عما لا بد لما منه » 
وإثبات ال جيل الذى هو أصل الفاق فى القلوب » وإن ادعوا أنه أصل المعرفة والتحقق . 
)هذا من توابع « الکلام » النی کان السلف هون عنه» وإِن کان الذی نرا عه 
خير من هذا وأحس »› إذ هو کلام فی أدلتر وأحكم . ولم يكن قدماء المتكلمين 
برضون أن بخوضوا ى « الحدود » عل طريفة المخطقيين  »‏ دخل فى ذلك متأ خروم 
الاين ظوا ذلك من النحقيق » وإنما هو زيغ عن سواء الطربق. 

ومذا لما كانت هذه «الجدود» وكرها لا تفيد الانسان علماً لم يكن عندهء وما 
تفيده كثرة كلام > سيوم « أهل الكلام ». 


المهى عله 


الحد مجر د 


قضة خيربة 


E: 
x 
نے‎ 


ا أ “f‏ 


وحن نين أن الحدود لا تفيد تصوبر الحقاتق » وأت حدود أهل المخطق الى 
ا فت لے ر ا دك رو 
٠‏ الوجه الأول 
ا لحد - سواء جعل مركا أو مفردآ- لا يفيد معرفة الحد ود 
O E‏ 
مشلا :ءإله المسوان الناطق أو الضاحك » » فبذه قضيّة خبرية > وجرد دعوى خلية 
عن حجة . فاما أن يكون المستمع ها عالاً يصقا بدون هذا القول › E‏ 
کون . فان كان عالً بذلك ثبت أنه لم يستفد هذه المعرفة بهذا الحدً. وإن لم يكن 
علا > يصدّقه مجرّد قول الخبر الذى لا دلل معه » لا يفيده العل. كف › وهو 
يع أنه ليس بمعصوم فى و له؟' ققد تن أنه عل التقدبرين ليس الح هو الذى يفيده 


مع يه ألحدود. 


کی 


فان ق : ال لس هو الل الخبرية » وإما هو محرد قولك « حبوان اطق »› 


وسوهذا مفرد» لا جملة ‏ وهذا السوال وارد على أحد اصطلا حنم ؛ فاليم نارة 


جعلون الح هر إلبلة انج قو له الغزالى وغبره» وتارة حعلون الحد هو المفرد المد 
کالاہے › وھو الذی يسمو نة « الير ہس التقسدی › › کا دک ذلك ألرازی وة 


.م قل : التكلم بالمغرد لا يفيد» را ن اا لال سوا کان وة 


س ذلك أن جرد قوله هو قضبة خبرية » والقضية « خبر يقال لقائله إنه صادق فبه أو كاذب » » آى قوله تمل 


ال دف والكذت 


rra RRR te 


امقام اثالى س دلالة المد كدلالة الام ۳ 


اذا قل دما هذا؟› قل ہ e‏ ارد غ ا اناس شدبره 


هذا طام ء, کقوله تمالي: ولين" الم من حل السموات الإ رض > » 


قول TA: a‏ ¢ وقولهه: قل د من J‏ ا ادى جا ٠‏ 
ر هکی ا ا ی قوله س قل : 04A! ° ETE‏ وکقوله: 


. رایخ کتبهم. وقولو ان « َة » سادسهم كلهم‎ : DE ee 


ويقولون عة ونامنھ م کلسم > الکف «TT e ٠۸‏ ی ۰م الابة > و« ۾ خمسه» ‏ 


و « م سعه ». : 
N‏ قل ٠‏ الحق من رسكم » س الف ۸ا ٠۹‏ . أى ..« هذا الحى 
من رب .٠‏ ليس کا يظه بعض ال مهال . أىء « قل القول.الحق »» فان هذا لو أريد 
iS O‏ 
لبس المراد هنا بقول حق مطلق : بل هذا المعى مذكور فى قرله : وإذا اقلم فاعدلو| 
س الاضام ا ۲ا وق له : أل ۇخ عل م ا ا 


e‏ 8 ت 


5 سجی ب الاعران ٠۹۹:۷‏ . 
el 2‏ ا هو المفرد فالمفر دات اسا E‏ السائل أن تصو رہ مسماها » 
ا ارو أن هذا المسى , هو ال ل د > وأن هذا 


المسمى هو حققة المحدود ؟ 


فان قل : بغيده جرد نصور الميمى من غير أن حكر أنه هو ذلك أو غين ذك» . 


بل لصور ١‏ إنان » . قيل : خينئذ بكون هذا كجرد دلالة اللفظ المغرد على معناه 


وهو ذلا الاسم على ماه » كا لوقيل « الانسان» . وهذا ا قق ما قتاه من ات 


سییر یمر سی یی 


| - قال فی غیر هذا الکتاب س فقال : « ما قول هذا هذا هو الاس ء فان ابر عنه الذى به م الكلام؟» . 


a 


لد دلا الاسے. اھ امو اب الذين يقولون « الحد تفصل 


8 
ع E EE EE‏ مچ ّ8 چ 
۹ ی E E FF‏ ا ٣‏ 2 
ې 1 SS‏ ا چې ٭ سو نت ا 
E‏ ږ Se‏ ن ب تسس چ NG‏ ت ڃ a ae‏ . 
e 8‏ 2 س r‏ ی 


4 ن‎ +٤ ٤ چ‎ 

> 8 ٍ mE ع س چ‎ SF 

E : 4 

و ا ا م ی العا ء د لے ٣‏ ا 3 
ت + 


> ج ٤‏ ي i‏ 
e:‏ ج EE‏ 0 لن م تتصوره دا و ی دنت › وا ی الاسم بذ لد لال عله 


ا ارد الات لس غر دة الفط ار غا اه٠‏ اوداك 
لان اللفظ A e‏ إت ل عرف أنه ا 
وق أ ضرع 4 رر الم وال فر ان الود الرضع اباد 
معانى الالفاظ المفردة لزم الدأور . 

وإذا لم يكن النضر د من لاء شوب معانا المغردة » ودلالة الحد كدلالة 
الاس » ل يكن المقصود من المد تصور معنأه المفرد. وإذاكان دلالة الاسے على 
ماه مسو قا ضور مسماه وجب أن تكون دلالة الح على الحدود و ور 
امحدود . وإذا كان كل من المحدود والمسمى متصوّراً دون الاس والحد » وکان 
تصور المسمى والمحدود (۲۹) مش برا فى دلالة الحد والاسم عل معناأه› امتنع أن 
حصو ر المحدودات جرد 'الحدود» کا بمتنع تصو ر المسمبات مجرد الاسماء. وهذا 

هو المطلوب. 

وهذأ كان من المتفق عله بين جميع أهل الأرض أن الكلام المفيد لا يكون إلا 
جلة تامة » كاسعين » أو فعل واس . ا 

اغا ارف ان رفا افا إل ا و و ت 
يسمى « أداة»؛ وقالوا : المراد ب «الكلمة » ما ريده النحاة بلفظ « القعل »> . 


لكنهم مع هذا يناقضون »› ورجعلون ما هو د امم سر» عند الحاة « حرةا» > فى اصطلاحہم . 


الشهاتر - اتر الرفع » والتصب» والجرّء والتصلة والمفصلة - RS‏ 
« رأته» و« مر بى » فان هذه أسماء » و يسما اللحاة د الاسماء المضمرة ؛ والمطقون 
e‏ إثبا فى لفة اليونان من باب a‏ ویستو نبا انالف ٭ء کان 


ا | 8 ١ ١‏ ص چ ا E‏ ا 2 ك = 
ل انس وإ اا ج سے ے ب ني BE‏ رة asses‏ ت تا Os 5ë e ana‏ 2 ا 
A RE Nee ER‏ 
رھ صو aS‏ ا و صم خی ي ك ده تسل به لعأ سی 2 3 ر 
ع ii‏ 


وا غ اا الدع ما عله لعض ا a OS‏ 
:دون تألف كلام . فان انى صلى اله عله وسل قا دا 
وا الا راسد البرٌيرواء آبو حاتم فى حح" وقال : « أفضل ما قلت أا 
والتيون من قى ” لا إله إلا الله » وحده لا شريك له » له املك وله الجد وهو عل 
کل شیء قدیر› » - رواہ مالك وغیرہ ٣‏ 

وقد تواترعن اې صلی اله عله وسل آنه کان يعر آسته ذکر اه تعالی باججل 
i DBE‏ 
حول ولا قوة إلا بأله » وتال : e‏ ن أربع e‏ 
ns‏ إلا الله > و د اله آ کر رواه مل ؟ 


0 & 
٤ “|‏ 4 #4 ۹“ اي ات ۰ 
A‏ لزه ۾ أ إأبيغ د لان او أ الله ج i,‏ له ٤‏ 
حح ملم عنه صلى الله عله وسل کان ھک و ایر ت 
f‏ 1 ا ژ OR 1. E A . E of "= Î fom‏ و &ض“ Ê Û‏ 
ات هذا من جل ما حت ٠ EE.‏ أله سضر أدية خخ دشر فی واش ره . وقد فصلاء ى الع دغر نشی یل غار ی. 
س 


تتبع أصل الموضوع . 

س ار جه أ و حاتم س وهو أن حان ب عن جار بن عد أت . وأخر جه أيماً اتر مذى . والنافى . وان 
ماجه » والجا ج و حه . 

ا أخرجه مالك فى , ااؤطاً» > ف الحج من دعاء ٠‏ لوم عرفة > عن طلحة ن عیید اللہ ہن کر رز وزن کے  »‏ 
إلى قوله « لا شر يك له » . TT‏ ف الدعرات امه » من حدیث عرو ن شی و ا 
عن جده» لکن يلظ » خر بل ف ی وا أيضاً الطبرانی وأآحد بأافاظ آخر 

0  عيرأ وا حب الكلام ال اقه‎ e ET 
ا الان وان‎ ٠ لا برك بین دات‎ ٠ اله آكر»‎ ١ واالجدته ورلا إله إلا لته و‎ 
ماجه» وزاد السائی « وهن من القر آن » . وأخرجه أحمد بلةظ « أفضل الكلام بعد القرآن س وهن من‎ 
. لا يضرك بأتہن بدآت : , سبحان اله . . .الخ‎ ٠ أربع ء‎  نآرقلا‎ 


٥‏ ال 


e ۳٦‏ ڪتاي الرد عل المخطقيين 


رک 


ر لا إل إلا اقه» و٠‏ اقه أكرء أب إلا طت عله اسن ٠ن‏ : وقألڵ : 


امش وهو ٠‏ هو» - هو أفضل من ذكر ٠‏ الام | 
ي 

(.۲) فى مذهب أهل الزند ندقة والالمحاد ‏ أهل « وحدة الوجود » - الذين يجحعاون 

وجو د الخلوقات وجود الحالق. ولا E‏ 


ور ولك 
رے > ا ق 

زرا اخ مدیم عه رامال ل ات ثم رهم ف خروم 
عون »و كرا آنه مأمور بأن قول الانم مفرداً : وإما هو جواب الاستفبام ؛ 


aa‏ ق ق فذره لذ فالا : ٠2ا‏ رل ات عل يشر من 

A قل :: رل الف جا به موسی‎ E 
2# ا‎ 

و للناس» e‏ قراطس دوا و تفور: aE‏ قل : 


3 ٤ ا‎ YT e 
ی ازل الكتاب الذي ا‎ i . أی‎ . ٩۱ ٩ ا الانعام‎ 


E OST A 


u nna‏ ييي 


ارف ان رد الاس ونرد اد لا ید ا ده 068م ا۰0 ۴ 
أن الح خير متدإ دوفو لتكون جلة ٠ا‏ مه 

ثم قد ينا فاد قولحم . e‏ ا ا ا مفرداً ‏ کالاسماء» أو رکا کال؛ 
وا e A aa‏ 


a a وأ خر جه‎ e اب فى اللقين»‎ oT 
۳-۳۹ ط : صر ص‎ > ٠ م قد تكلم الصنف على ذكر ۶ الام الغرد» بالبط فى « رسالة لوديا‎ 


0 


امقام الثاقی س الوجه الثاتى : خبر الواحد با وليل لا يد العل ۳ 


© 


ودعوی الدع أن الح محرد المفرد اتید کدعرام أن التصو ر الذى هو 
احد وى العم س هو التصتور اجرد عن كل نى وإثات'. ومعلوم أن مثل هذا لا 
بكرن علا عند أحد من العقلاءء بل إذا خر يال الانسان شىء تما ولم بخطر له وت 
ولا اتفاذه بوجه من الوجوہ لم یکن قد عل مشیتاً ؛ مثل من خط له «حر زق» أو 
ہ جل یاقوتی خاطرآ جردا عن کون هذا التصور ابا نی الخارج أو متتفاًء عكتاً ٠‏ 
أو متتعا فان هذا من جس الوسو اس » لا مق جنس الط : 

وقد بسطا الكلام على هذا فى مواضع متعددة ؛ ثل اكام على « الحضل » 
وبينا أن المشروط فى « التصديق > من ينس العلل المشروط فى ٠‏ القول» . فن صدق 
)٣(‏ با م بتصلوره کان قد تكلم بغير ع » ومن صتدق با قصتوره کان کا نكلم بعل . 
فقولہم فى «:الحدود القولة » من جنس قولهم فى « التصورات ت الذهفتة». 1 

الوجه الشالى 
٠‏ خير الواحد بلا دليل لا فيد الل 

الانى: أنهم بقولون « الحد لايعنع ولا يقوم عليه دلبل » وإما بمكن إبطاله بر 

١‏ اللقض » و «المعارضة » » بخلاف «القياس ». فاه مكن فه المانعة» و «المعارضة»». 

فال : إذا لم يكن الماد قد أقام ديلا على صحَة الح امتنع أن يعرف المستمعم ٠١‏ 
اعدو إذا جوز عله الخطاً. فانه إذا لم يعرف صحة الج إلا بقوله » وقوله 
تمل للصدق والكذب › امتنع أن يعرفه بقوله . ) 

ومن العجب أن ھۇلاء بزعمون أن هذه طرق عقلة بقينة » ويجعلون العل بالمغرد 
أصلا المع بار كنب » ويجحعلون العمدة فى ذلك على ال حدء الذى هو قول الخاد بلا 


= 


٠ مامش الأصل : كرن التصور ليس بعلم والماطقة إجماؤله علا ء كا قال التقد ء الم لم إن كان إذعافا لفبة‎ ١ 
. عله قسا من العم » والحق ما قاله المصنف رحه الله‎ ٠ » فقصديق » والا فتضور»‎ 


۰ ا ۳ ت 
دسا وهه جر و جذ E‏ ام عمل لا س تمل أ لصو اب لظا والصدف 


RENEE‏ بون عل هن او و ألسنعة عل وة الواحد الذى معه 
مى الق اتن ما فد المستمع لستمع العام العا الق “ . زاعين أن خر الواحد لا بقيد 
E‏ حد الذى لا دلل على صدقه لا فد العم » AF‏ 
هذا بعينه قولمم فى الحدء انه خبر واحد لا دلل علي صدقه » بل بل ولا کن عندم 
إتامة دليل على صدقه . فل يكن المد مفيدآ لقصور الحدود. 

ا ا E E‏ أو تصتوره معه أو إعده 
دون و 2 ع صيقه في حه . وحیټذ فلا بکون الب 
افاد التصوبر. و ا 

ا و المحدود بالحد لا بمكن )١١(‏ بدون العم بصدق قول الحاد ء 
وصدق قوله لا بعل عجرد الجر » فلا يعم المحدود المد . 

اومن قال ١‏ آنا ريد با لح الفرد »ل يكن قوله مفيدآ لئىء أصلا: قان 
اكلم ب ء الاس الفردء لايفيد المستمع شيت . . بل إن‌کان مور الجدود بدون هذا 
غ ن ف ر راا الفط القرد. وإن | يكن رر لاله ولا دة 


الو جه الفالكث 
لو حصل تصور الحدود بال ږَ لے صل د ذلك قبل الع بصحة الحد 
اثالث : أن بقال : لو کان الجد مقداً ا 
e‏ فاه دلل التصور وطربقه وكاشفه» من فن الممتنع ا نعل عة المعر 


ا . واللم بصخ ال لا صمل إلا بعد ابم با محدود» 
إذ الح خبر عن خر هو الحدود» فن فن المبتنع أن o‏ 


mr: < Searams ry REVAL manena ry oem 


سس س 


١۔۲‏ س عىارة ا ا 


تصؤر الخبر عه من غير تقليد الخبر وقبول قوله فيا يشسترك ف الع به الخر _ 
والخبر ليس هو من باب الاخأر عن الأمور الغائة 


{ti 
7 الو جه‎ 
معرقة الجد ود بتوقف على العلل بالمسمى واسمه فقط‎ 
الرابع: آم يدون ادود بالصفات الى يسنونها « الذاتة»» ويسمو نا‎ 


أجزاء الح» و« أجراء ا لاهيّة» و « المقومة ياء وء الداخة فيهاء» وغو 


ذلك من العبارات 

قان لم يعلم المستمع أن الحدود موصوف بتلك الصفات امتنع أن يتصلوره » وإن 
عل آنه موصوف بہا کان قد تصورم بدون الح قبت أنه على تقدير النقيضين ' 
لا بكون قد تصوره الح . وهذا بين . 

فاله إذا قيل : « الانسان » هو « اليوان الاطق > فا لم يكن تيد عرف 
د الانببان» بل هذاسبلكان متصورا لمسمى « الميوان الاق » ولا يعل أنه «الانسان» 


احتاج إلى العلل بهذه الضبة. وإن لم يكن متصوراً لمسشمى « اليوان الاطق > 


احتاج إلى شيتين : : إلى تصور ذلك » وإلى الل بالنبة المذكورة. وإن عرف 


ذلك کان قد صو ر هالا الت فون ار 


نعم » الح قد ینہ علی تصٹور الحدود ‏ کا ینہ الاسے . فان الذھن قد یکرن 
غافلا عن الثىءء اذا مع امه أو دن أقل بڏهنه أ آاشیء الذى أشير اه الاسم 
أو الح فيتصوره. فكون فائدة الح من جنس فائدة آلاسى» وهذا هو الصواب» 
ری ا ارد 


. » سس : « عل ألقدر رن‎ ١٠ 


ا وتکون e e‏ الاعبان E‏ حد 

ا 24 Op aR‏ 
) فد إدخا اا و و کال د 
و | 

م ,ا اا اة ومالوصفتة ری وسقیقه الط فى الو ضعي 


£ تاب ارد عل النطقيين 


ان سس E a‏ لا تصوبر انحدود . وإذا کان 
فائدة الحد a e‏ اغوی E‏ زجع ف ذلك إل تمد 


1 وهنه E TEE‏ اپ اف 


ومن هذا تفسير الكلام وشرحه إذا أريد به تبيين مراد لمتكم ؛ ؛ فذا سی عل 
معرفة حدود كلامه . وإذا أريد به تين ته وتقريره فاله حتاح إلى معرقه دلل 
صية الكلام . فالاول فه يان تصوبر کلامه ؛ واثای بان تصد بق کلامه . 


وتصو ر کلامه كتصوبر مسمبات لاء ب «فلرجحة» ا لمن بكون قد تصور 


TE E EY المسسى ول يعرف أن ذلك اسه ء‎ 1e 


المسى عحسب الامكان ‏ إما إل عينه »> وإما إلى زظيره . وطمذا قال : الحد بارة 
يكون ل ة الاسم »» ولارة يكون ا 

وة اللصتفين فى صناعة الحدؤد على طريتة اللطقيون يعبرفون عند الجقيق جاذا؛ 
EES‏ الغزالی فی کناب « معبار ۰ اا أن قال" 


س س : بالوضعية . م كذا بالاصل » والصواب : «منها» . م اتی بان ذلك باابتط ۔ 
۽ نص العبارة الالة يقم ى معيار العم » المطبوع صر سنة ۱۳٤٩‏ ۵» ص ۳۷-۳۹ » باختلافات بيرة ى 
القراآت . بعضما فى أصلا أرجح * ٤‏ 


امقام التاهى _ الو جه الرأبع : فأثدة الحدود من خر فابدة الاساء ' 


اة النظرى الجارى و فى الطلك إما آرے تجه إل دفوو و إل 


i 2‏ س که اڊ ے 
± ٹپ ب E‏ ت او ۴ سي ٣‏ يي س ETS‏ 
ا e‏ ¥ ہے س * ن ہے 
: کے : 
و سے ٭ ز سے ٤‏ و خو نل زئ * کل نے £ : -وحة > ره ۶ جاعم 
Ea 2 n‏ 


E 


مضمول هذا الكتاب لعر ف a‏ ار 2 


د دآ » کان ارا وتعريف مبادئى « الحجة » الوصا إلى التصدبى 
قباساً ۽ کان اا ا و پا وئار العلطل فا . 


فان قل :کف یل الاناب الر تجو ری حى ةر إلى ١‏ الحد» ؟. 
قلنا : : بأن يسمع الانسان اسا لا يعرف معا » كن قال : E‏ 


٤١ 


و« ما الملاء؟> وما الشطان ؟ » وه ما العقار»؟ 'فبقال : « العقار: المر». : 


فان لم يعرفه باسمه المعروف بفېمه ده » فقال : «١‏ الجر »خو « شراب 


ی کن ا فحصل له عل تصوری يذات ٠‏ الجر ». 


وا r‏ س ا فاید هة الخجدود :من جس ية اسسا و ذلك کن = 


اس لادکعر ف معنأه فذ کر له اسے ؛ e E‏ 


وهو أعظم الفلاسغة كلاماً فى المنطق وتفاريعه م من ھا 


ومعلوم إن الاس لايفيد فسه تصوبر المسقى » وإنما بفيد الميز بينه وبين ٠‏ 


غيره. وأما تصوّر المسمى قارة بتصوره الانسان بذاته ‏ عه الاطن 

ا ګګ ت 3 e n‏ ا 

او الظاهر » و ارة تصوره بتصوراظيره » وهو أإعد. فن عرف عين 
١‏ هذه العبارة بالمامش خط المصنف وخط زید. 


۲ - امش الاصل خط اأصنف . Ty‏ 
- مامش الاصل : : « لمعل الثاني » : الفاراى . E a Ng‏ 


E 


1 


ماع ٹیہ یھی رر 
اس عم سے مس 


أعتر أف 


1 & 
اي بال 


و 
# بء خن 


ie Mog 

DITE 
3 
w 


e 


لهارانى . 


» 


تانز اد ود 
ټر کون 
1 


رع س 


فائدة الاسا, 


£ ککتاں از د عل المنملفن 


E 2‏ : 1 بال صو م + E‏ 
وإڪ ۾ ازا عرف مسح أقضظ «١‏ ااعوا.ء وا إو :عر اضر : اي رج 
5 ټ 3 چچ چ جے و 


تا سا 2 


E IE E Ea‏ رین دک ل 


س 


ما متها » صل ‹ مسكر > . 
ولكن الكلام فى تصوره لمعى « المسكره كالكلام فى تصوره لمعى ٠‏ أخر» . 
فان لم يعرف عين « المسكر» (۰) ولا لم بمکن تعر به إلا بنظیره› فقال : هو 
و E E‏ 
به . م الل3ة» لا بد أ اک ف چا اک 
TD‏ 
وهذاأً دان أن نة الو ت أضعف من فاد ه ا لاا تقد 
معر فة الثىء نظبره › واا سے یکتنی به هن عرفه بنقسه . 
وحقيقة الأمر أن الحد هو أن مف المحدود با تفصل به بيه و بين غيره . 
اة د ا ا و« ليس ابر كالمعاين » . ولا من عرف 
اف مه ممه ره فی رت ای ب ن ال 


) له عن الخد کا تدم . ومن م يعرفه عله لم بده المد ما فد الاس لمن عرفه لعينه› 
ڪڪ ا ١ E‏ 


اسم هناك يدل على العين الى عرفا نفا . . والح لمن لم يعرف العين إا فيد 
مرقة « اتوع ٠»‏ لا سعرقة * الین » »کا بتصور « اللآه» بشرب ٠‏ الر» مر 1 
شريبا قياس عل ٠‏ اللذة » به ايء و٠‏ المحم » وموم فرق ما بين ٠‏ اللا تين "٠‏ 


ولس مقصودنا أت فادة ادود ا ا واا ألمصود ٣‏ من جس 


ا 


۽ هنذا لفظ حد مث نبوی کا ذكر المصنف فى رسالة ۾ درخجات القن rT‏ ط مصر؛ 


سنة ۱۴۲۴ ۵» ج ۲؛ ص ٠٤١‏ . وقد أخرجه الطبرانى عن أنس بلةظ ليس الخر كالممايقة»» وكذلك 
۰ أخر جه أحد» والىزار › والطراأنی› وان حبان» عن ان تمر E‏ 


ء مع الزوأند »> ؛ ط مصر؛ سلة إ۳ 0 E‏ ص ۱٥۴۳‏ . 


: ع ٤‏ س 2 
EET OT DS E‏ 
بذ ةه 7 ۹ ادر ن ê‏ ټ ٍ ر 2 a‏ 
ض 1 ر ا مز ہے و تیک a‏ س بیس کے w‏ سسا : e‏ ھکر ن 
د ے س 
= ا 
E r: ۱‏ 
8 محم ۋ4 ئا رشا تپ 
r r‏ ا 
i: 1 ً ٍ 8 +‏ 
ل ا E ٠‏ آك 
أ حب أ | إي قا ل ۲ S2‏ ة3 ا 1 
DE mas E a a Ca e‏ 


e E AR‏ ا 
رھدا ھل حذ اقم ی دید امور كثيرة قد حدآها غيرم . وون 
2 ل 2 ی غ a‏ ا 
مكن تحديد ها تحديد تعريف لماهياما » بل تحديد تنه و مز . ا قال ان سيتافى ه 
و الشفاءء ' قال : 


فقول : إن ١ ٠‏ المموجود» و« الثىء ٠‏ و « الضروری» معانيها ترتنم فى ) 

انفس إرتساماً اوتا - ليس دلك الارتسام ما بحتام" أن يلب )٠١(‏ 

N TET 

الہ کا آنه" فی باب « اتصدیق “ مبادىء اولي بقع التصدیق با لذانما ٠‏ بادى. 
ويكون التصديق لغيرها بسيها. وإذا م يخطر بالال آو لم يفيم الفظ الرازه اياف 

۰ یکن اريف‎ Ca NNE 

الذنى اول إخطارها بالال أو ”شم ما يدل غلا من لاط عار 

لاوادة غل ما لس ف اة بل منیا ع م مأ ريده لقائل أو 

يذهب إله. ورمأ كأن دلك باشاء می ی انفما اخ من الراد فعرهه» 8 


: a. e MENGE 
ہا لعزم ما وعازه ما شارت ف‎ 
چ ت‎ 


ذلك فى ١‏ التصورأت » أشياء هى مبادى. لتصو ر هى متصورات مادی. 
أولية فى 


اذاتا'. وإذا أريد أن يدل عليها لم يكن ذلك بالحققة تعرفاً حول » 
ا و إخطارآً بالال ال باس العلامة". ورا كانت فى فسا أخن منه 


١‏ - هو الةصل الخامس من المقالة الأول ف الالحات من , الشغاءء لان سهناء وغظوا : فصل فى الدلالة على 
ء الموجود» و « الشىء» وأقامي) . E‏ وقد فاب العبارة 
التالبة علما » وسشير إلا حرف , ط» فا عد . 

۲ - زاد فی ط : إلى . DT‏ أ اتد قات hs‏ 

. س ط : او تفم ما دل به علا . ۷ — ط : وهی متضورات لذواتا . ۸ س ط : بامم أو إعلامة‎ ٦ 


٦‏ الف 


لکا لعلة تما وحال تما تكون أظبر دلالة . فاذا استعملت تلك العلامة 


a e 
. م لا بوجد :وء فى طا ۽ ط: ولذلك‎ 


‡ & * 3 ۶ھ 
Pe 8‏ 8 3 
ae‏ اا 1 کے ب ٠‏ کے ا سیا ل س سے o‏ سے 3 ای = 
i e‏ ~~ 


کے ج 
e o‏ - 
ت 


خ mm e £ e‏ $ ۳ “ 3 ت 2 
2 ج # ا تا EE‏ ا 
کس چ ¿ چے ‏ عر ال تچ لحز مةه ةةة معنسمة زلات . 
e »‏ . م e‏ 


mn 


چ 
اھ“ ٤‏ 7 


ولم کان کل تصور تاج زل ات ته نعو as‏ ا 
غير النماية أولدار. وأولى الأشیاء بن جكون متصورة لانفما الاشياء 
العامة للا موركلا ك «الموجود» و ١‏ ألثى TT‏ 
ودا لیس مکل أن ين شی مہا بيان لا دور فيه ألبتة» أو بيان و 
ثیء أعرف منبا . 
رکذلا من اول أن تول نها يا وقع ف اصطا E‏ 
« إن من حققة ‹ الموجود › أن أن کون ٠‏ قاعلا او ‹ منفعلا»» . وهذا› 
وإن كان ولا بد . فن أقنام « الموجود» » )١۷(‏ و« الموجود» غرف 
من ١‏ القاعل » و « النفعلى » > وجمور الاس يتصورون حةة « الى جود› 
ولا زع فون.ألتة أنه بحب أن يكون ٠‏ « فاعلا» أو منفعلا . وأا إلى هذه 
الغابة لم بتضح لى ذلك إلا بقباس › لا غير. فکف کون حال من روم 
أن يعرف الشىء الظاهر بصفة له تعتاج إلى يان حى ثبت وجودها له آ 
ا يال : ء إن الئىء؛ موا انی اقح عه ای فان 
« بص > أخن من الشىء»؛ و « ألخير » أخيى من ١‏ الثىء» › فکف 
E‏ وما تمرف + السسحة » ويعرف ٠‏ البرء 
بعد أن يستعمل فی بان کل واحد منیا آله « شی»»» أو آنه « أمر»» أو 
e‏ آله « الذى »> وجيع ذاك كالرادفات لام « الثىء» . 
فکف يمح آن یعرف ١‏ الثیء» تعربقا حقیقآ جا لا عرف ل ب 


مم . رما كان فى ذلك وأمثاله تنيه تا . وأما بالحقيقة » فانك إذا قلت 


بیو یسرون و 


واد فی ط: فى ذلك .. 


٣‏ س هو الفصل اثالث من الم الة اثاكة ۴ الال 


امقام اثانى س الوجه الرابع : صموبة حد «الواحدء و «الكثرء 


« إن ١‏ آلشىء. هو ‹ ما ا ر « تڪون کا نك قات 


زگ 8 
کے 


مع 
ف ص 


شىء هو ١‏ أاى۔ شتی يصح غه ار » : 
٠‏ معی و وأحد» کن قد ادت ا ی٠٠‏ فى حلد * الثىء». 
a 2‏ مع فاد ا E E‏ 
ما عى #الثىء». وتقول: إن مع * الوجتود » ومع اتید تموران 
ف الاانفس. وهما معنان . واد وو و ت 
مبرادقة عل معنى وأحد. E‏ 
هذا اات: 


وكذلك قال فی حر « الواحد» و «الكثير»ء. قال : 


e 
والذى يضعب علا حمقه ماهنة « الواحرء " وذلك آنا إذا قلا : « إن‎ 
Te ۰ :الواحد الى لا ينقي»٠ فد قلنا‎ 
e الكثرة‎ ٠ الواحدر»‎ ٠ فأخذنا ف يان‎ )٠١( ضرورة»‎ 
مدأ «الكثرة»‎ e من الضرورة أن تح‎ 
a ومنه وجودها‎ 
یا ر ار ة‎ TT. 


‌ 


ذاك ما تقول : ٠‏ إن «الكثرة » هو ؛ ألجتمع من وحدات»» ؛ فقر أخذنا 


« الوحدة » فى حد .ء الكيرة».. اغلا ت ار NT‏ ا 


«اجتمع » ف حدهاء و الي تمع » يشبه أن کون هو « e‏ 


وإذا قلا « من الوحدات ٠‏ أو« الوحدان » أو د الأحاد» فقد أوردنا ندل 


: هو ١‏ ما يصح ألخبر عنه» . 
کک ذل YT‏ يدل E‏ 


اا 9 2 1 E.)‏ طط ` ألوإاحدأت ۹ 


0 


ت من ١‏ الشفاہ»› > لابن سیناء ولقع لص ۲٩‏ من ط. ووا 


و الواحد». 


وء الكثيره 


کر ت 
1 سر 8ê‏ ۾ 


حل ء۶ 


8H 
×» العردذت‎ 


٤٦‏ ا ڪتاب ارد على التطقيين 


4 ۴ : 5 ل 

J ا‎ 

زور هل e‏ هذا الأ ولا شم معاه ولا عرف فإ ب« ا فر 9 &. 

1 

1 ر‎ Te E 

aS EEE‏ ف ألى ٣‏ تالو احد› » کون قد آخذنا فى 
ِ م £ ا ٤‏ 4 اا 

3 1 a İi < Ê i 0 # ê ج 3ے چ‎ ê 

ڪا ۶ء اا د ° د اې ڪر د ٤‏ . ۾ يکي لل الصا سحل ی و ها د إلعدد & 

حن r pe‏ ا © ص 


وء التقدر ». وذلك إا غيم ب ء الكثرة» أيضا 
فا غ" علا أن تقول فى هذا الاب شيت يعد به » لكنه يشبه أن 
E E TET i‏ کون « الوحدة» 
ر «الكثرة» من الأمور الى تتصوّرها" بديا. "فذكر « الكثرة» تختلا 
ا دال ةة لا ن خر مد[ رها ثم“ إن کان ولا بد» 
خالى. م تعر فنا « الكثرة) ره الوحدة» a‏ ومتالك نأخذ 
« الوحدة» متصورة بذاما. ومن أوائل التصوّر بكون تعربفنا « الوحدة»› 
«الكثرة» ”ن يستعمل فه اذهب الخالى اللوى ااا ف 
رر اضر باقن 
فاذا قالوا : « إن ١‏ الوحدة» هى «الئىء الذى ليست فبه كثرةء » دلوأ على 
أن المراد بمذه اللفظة الشى ANKE Coe Aa‏ 
ولیس هو ؛ فته عله بعلب هذا عنه . 


والعجب ممن )۳٩(‏ دد r‏ « إن ١‏ العدد» كثرة مولسفة 
من وحده EP‏ وء الكيرة» نفس « المدد» » ليس كا لجنس 
ل« العدد » » وحققة « الكثرة > آنا « مؤلفة من وحدأت ». . فقوم 
« إن ١‏ الكثرة» ٠‏ مؤافة مر وحدات { > كقولمم « إن «الكثرة؛ 


اكير ة »» فان ١‏ الكثرة › ليس إلا ا سا ل« املف من الوحدات»› . 


ط: نقد اوردنا لفظ «الجع > مع هذا اللفظ . ا م ط : أعسر. 

۽ زاد فى ط : وء الوحدة» أعرف عند عقوانا . : ه ‏ ط : تتصورها . ۷ - ط : لکن 
, الكثرة» تخاما أولا» وهالو حدة» نعقلا أولا» و «الوحدة» نعقلما من غير مد[ لتصورها على . 

۸ ل ۾ زاد فی ط : کون .  .‏ كلبة « الكثرة بالوحدة» كاز مدو ية فى اللأصل 


فادرا انف عخطه بالهامش . إ١‏ س ظ: تحد. ٢‏ س ط : وحدات . 


1 ااه i 2 N) E‏ ا 
امقام اساي ەس الي جه ار ابح . ال ک لے لے ت الا لص ف مار VN E‏ 


فان قال قاتل : ٠‏ إن ١‏ الكية. قد توف من آشیاء غير الوحدات» مث 
ol‏ فقول : "لله کا أن ONS‏ 
کثرات ٠‏ بل أشاء موضوعه لر« الكثرة». وجا أن تلك الأ 
O CE‏ اا واحدات». دکذالك هی «کرة» لا «کزة.. والذين 
مسون ا قألوأ « إن ٠‏ #العدد» «كَسَية منفصلة ذ دات رت٤٤‏ کد 
تخلصو | من هذاء فا لصوا . ا ) 
أن تغرف ب « الجرء» أو ١‏ القسمة» اوا a‏ 
« القسمة »> > فما ركن تصوارهما ب « الكثرةء. وا دال ن 
ا العقل الصرخ > لأن ءالمساواة» من الأعراض 
الحاصة بر « الكية» “الى بحب أن توخذ فى خدها , e‏ 
:المساواة» هى «اتحاد فى | الكة > و #الرتيب» الذى أخذ فى حر 
٠‏ العدد » أيضاً ا ل ي د العدد»" .. 
فبجب أن يل أن هذه كلما تندمات مثل الت" الامش والاسماء المترادفة. 
قان هذه المخانى متصوّرة كلا أو بعضا لذواا . واا يدل علا بہذ. 
الاشياء ينمه علا و مير فقط . 
قلت : : فذا الكلام الذى ذک ه ابن سینا هنا قد لر , اعنه بالقبول ٠‏ کا یذ مثل 
ذلك واو الرازی > دالمېروردى › وغيرم . 
فقال : هذا الذى ذکروه و ف حدود هذا لامور هو مو جود فی سار ما روهول 
يانه حدودم عند | تبر والتأمل . لکن منبا ماهو . اچ ار اا 
وما ما هو بين لعض الاس ES‏ الصباعات والقالات أمورا لايمرفها غيرم . 
څدود ها , النسة E‏ 


مەم ٠‏ می میا ر کے م ا ا ٠‏ ص ی یمن پمیییسیی سے می ی 


س مده لمارة یط اکر وأوضح . و انه أن ھے نذه الاشياء ايت .و حدأت» , ET‏ 


ل « الوحدات » . كذلك أيضاً لست هى کر NRT‏ ٠ء‏ مواضي عة ل الك ٣‏ ط: ھی 
٤ e‏ سط : «الكيةه . ۹-٥ ٠‏ — ط : هو ما ثم بعد فيم « العددء . ۷ ط : مثل الشات . 


ê 

٠ 
ھی پات‎ 
oi 

زت 
اعتر اہم 
(e‏ 


| : ارجم لا بد أن يعرف اللغتين‎ le 


ڪتاب الرد على الطقيين 


Mm 
حر‎ 


آنا المور الى تخ فجرد المحدود لا تفيد تعريف حقيقتها بعينهاء وإيا تفي 


“f LL 1 8‏ 6 أ 
جا ۴ ¢ » عا ص اع نف اہی ۰ 


اا فقول : 
ال فة ال ا ف ا أ 


ER aE‏ الاتان؟ء. أ e‏ زا 
فذاالانم ی انور کرو ای و ون 
وما آن پکون عام ماه : > 3 : 
E‏ الئل الور لني . الجإمل بدلالة E.‏ 
الأول کالسائل عن اسم ETT‏ اسم غریب فی له » آو عن آم 
معروف فی لته لکن مقصوده تحديك مشاه : مل العرنى إذا سأل عن معانى الاسماء 
الاتججميةء والعجمى إذا سال عن معای الاسماء العربية > وبعض الاعاجم إذا سال 


سمانى الأسماء الى تكون فى لنة المسثو ل دون السا : وهذأ هو ١‏ ألبرحه». 


, الترجة » وأحكامبا' 

ی ترجا > والی برجم ہا . . وإذا عرف 
أرں المعی الذى قصد بہذا لادء الت مر الس ای شم بف قت 
اللأخرى رهه یرجم اسے الجبرء والماءء والأكل » والشرب› والساء» 


الل » والنارء راء داقر e‏ 


عضا عن معا 


والأرض > و 
والاجنا مما تضمنته من“ الاشخاص » سو 


عر فة الو الشرعة من ادن [ 


۹ a لهام‎ 


وإن كان كثير من الترجة الا بأنى محقيقة المعنى الى نى تلك اللغة » بل ما بقاربه » 
ا EE‏ ن اللثة الاخرى ألفاظ تطابقما عل الحققة ؛ لا س 


- 


الب رة 


سا ن ا 
ومن هدا الاب دك اران و ق و ی 


وهو ی ا من هدا الاب فان المعصو د 


وغيره من سائر انواع الكلام . 

TEE‏ ا بتلك الأاسماء » أو بذلك الكلام 

ا الحد » هم متفقون على أنه من : ٠‏ الحدود اللفظة ء RT‏ 
س E‏ بل فى قراءة جيم الڪتب ۽ aS‏ اواع 

الخاطات. E‏ أو غیرهماء لا بد ان رف را 

أصعاا تلك السعاء ویعرف مرادم بالكلام المؤلف. وكذلك من 

والكلام » والفلسفة 


او و ل 
معرفة الجدود الشرعبة من الد نن 
وهذه الحدود معرفما مز ن > ی کل لفظ هو فی کتاب TT‏ 
a‏ 
ذم الہ لعالى من لم يعرف هذه الحدود بقوله تعالى : الأغراب أشد كرا و فاا 
الآ بغلموا حدود ما أ زل ات ع رتو 
الى اراك و 


اویل ١‏ ضزی )' 


وا 
قد یکو e‏ الة ل ا لمستمع 
۶ عسعس ›" ۰ 5 ذلك . 


وقد بون مشپورا» لکن لا بز بد 0 


کس سے ٣‏ 
9 سو ر ه.» و 


سبل الاجمال» 


واف و افكسرت الباء . 
٣‏ - فى سورة المدثر 13 :0 درت من فسورة»› ووا اندو : الراى. من + القسرء : الغلة . 
٣‏ - فى سورة اكور ۸١٠‏ : هه والال إذا عسعس » أى : أدر. وي اليل وول E‏ 


| - فى سورة اللجم ۳ه : ٣‏ تلك إا قسمة ضيزى » أى ؛ لاقصة . جانرة. 


۷ 


E 


حد د الاما 


حد ء الغسة » 


حد , الكرء 


كاسم « الصلوةء وه الوكوة » وء الصيام» و٠‏ الج ». فان هذه › وان کان جحېور 


ة کے لعفم لے چ سج“ ق ane‏ کے ۽ * بحبو ب ىسا سف e E‏ 
fi . ٤ = 2 “hi; li i‏ 
ألخجامع 2 إلا من جيه الرسول صلى الله عله وسل . و الى مأل ضما ر أ لاء 


اة 


ج إذاقل: « صلوة الجنازة» وء جدتاالسمو» وه جود الشكرء» و « الطواف » 
هل تدخل فى مسمى « الصلوة » فى قوله صلى الله عله وسلم : « مفتاح الصلوة الطہور › 
وتعريما اكيبير » ولبلا النسلي »"؟ فقيل ٠:‏ كل ذلك « صاوة» تحب اا 
ء الطبارة »» وقيل لا تحب « الطبارة »لني ذلك ؟ وقيل تحب لما تعره اللڪير 
وعليله التسلي› ك « صلوة ال جازة » و « جدتى الهو » > دون « الطواف » و 
« جود ألتلاوة»؟" 

وككذلك اسم « الخر» و« الربواء و « امير »» ونحو ذلك . نعل اشیاء من 
مسمات ہا » ومنہا ما لا يع إلا بات آخر . انه قد کون الیء داخلا فی اسم 
ء الروا» و «الميسر » والانسان لا يع ذلك إلا بدلِل يدل عل ذلك - شرع 
او 

ومن هذا قول الى صل اله عليه وسل ء لما سل عر حد ١‏ الغية > » فقال : 
« ذكر ك أخاك با يكره›. فقال له : « أرأبت» إن كان فى أخى ما أقول؟» فقال : 
١‏ إن کان فه ما تقول ظد اتَته » وإن ل یکن فه ما تقول فقد به » . 

وكذلك قوله لا قال : ء لا يدخل الجنة من فى قلبه مثقال ذرة من كبر » . 


١۔٣‏ س هذه العارة زيدت غل هامش الأصل خط المصنف . وقد حقق اأإصنف مئل ه ما بحب له الطبار تان : 
الل والوضو.» اعقيقاً مفصلا فى , بموعة فتاوى أبن نيمية  »‏ ط. مصرء سنة ۰۱۳۲۹ ج ۲؛ ص ٠. ٥۷-4)‏ 

أخر جه الشافمى » وأحد» واليزار وأصعاب السنن إلا اللسائى » وعصحه الحا ك وان الكن » من حديث على 
ان آبى طالب من ء التلخيص الحير» . 

۽ أخرجه مسل فى الأدب» عن أبى هربرة > وكذلك أعحاب الان . ولفظه ‏ ء أتدرون ما الفية ؟» » وفى 
روابة : قبل « ١ا‏ رسول الله ! ما الفة ؟» ‏ الحديث . زه ته » أى: قلت'عليه, البتان ٠‏ وهوكذب عظم . 


فقال رجل : ١‏ بأ رسول أيه ! الرجل ع ا ن پکون وه حسنا» ونعله حسناًء أن 
e‏ 1 


2 5 ڈو ت 1 ٤‏ ِ3 ۲ 1 ۱ 
ا کن Ea N‏ ت E eH‏ 4 ص : 
شد کے :2 چان . ۴ کے . آل کے ?سک kk S$ i.‏ لضو ٠. KE‏ 


وكذلك لا قل له : « ما الاسلام ؟» وما لاان ا 

NE Nm ame ltl 

وا ا ال م ةه ادود اة لک اة 2 وق کل ل ان 
معرقتها من ضرورة التخاطب » الذى هو النطق » الذى لا بد منه لى آدم . 

أقسام « الحدود الافظة » 

وهذا الذى يقال له « حد حسب الا » . والمقول ف جوأب ”ما هو ؟» من 
هذا النوع . وقد بكون اسما مرادفاً » وقد کون مکافاً غير مرادف . ميث يدل 
على الذات مع صفة أخری . ک إذا قال (۲؛) « ما الصراط المستقے ؟» ققال: هو 
«الاسلام »» و ١‏ اتباع القرآن »» أو « طاعة اله ورسوله »> و « العلل النافع والعمل 
الصاخ».' أو ء ما الصارم؟» فقيل : هو ١ء‏ المد ». وما أشبه ذلك . 


ا ا TE‏ 


ا ل ف الامانء وااترمذى فى المر والصلة > عن عبد أله بن مسعود؛ يعض زبادة وتقصان . ولطر 

احق : النفيه» وعمط الناس :+ احتقارم 
٣۔۳‏ س هذه العارة e‏ ألمصنف . 
۽ هو حديث جبريل المشهور الذى أ خر جه الشيخان ف الا مان من حديث أهى هريرة ء وكذلك الناى ء وان 

ا وھ رد ملم عن عن البخاری باخراجه عن عر بن الخطاب » کا أخرجه عنه أصحاب السنن » وقد روى 
من غير وجه . : ا 

ہ کا فی حدیث أب مومى الأشعرى : سأات الى صل اه عليه ولم عن شراب مر المسل » نقال: , 
اتم ء . قلت : « ومن الشعير وألنرة ؟ » يقال : « ذلك المرزرء. ئم قال : ۾ خير قر مك E‏ 
حرآم». رواه أو داود فى الأشر ية وخر جه الخارى ومسل بنحوه .. وعن عانشة من وجه آخر؛ اخ 
الشبخان وأصعاب النن . ) ) 

وه ن ارو ةو حا و و ق ا و 
والحب ٠»‏ أو ه امال المأمور واجتناب الحظور» » أو « متابعة الكتاب والسنة» . 


۷ الف 


o۲‏ ڪتاب الرد. ع الطقين 


e 


EE iye 0‏ ده واا : : از 
« رغفا »)> مال : د هد ؟! »› قان معرفة « الشخص > يعرف منه « النوع > . 


om 


f e OF rte “Ê “f Hs eof 
> چ ٭ آالاے : چ ؟ ام غل : یرن‎ ±٤: تلز‎ ٤٢۴ زخ یا ر‎ 
ا ت ای‎ a ع چ‎ 


يصفى ألغريضة فى وقمأ» ولا بزيد؛ وء ألظأم » أأذى بؤخرهأ عن ألوقت؛ وه ألسأبق » 


الذى يصلما فى أول الوقت » ويزيد علا النوافل الراتة ؛ وعو ذلك من التفسير 


الذى هو شل بفد تعرف المسمى ب ١‏ الال » لاخطاره بالبال » لا لان البسائل م 
EI A EE‏ 
يعرف أن هذه الثلاة أمثلة « الظال »> و « المقتصد » و ء السابق ». فاذا عرف ذلك 
قاس به ما ماله من « المقتصر على الواجب » و « الزاد عله » و « الناقص عنه». 

كم إن معرقة حدود هذه الأشاء قى الغالب تعصل بير سال لمن ياشر النخاطبين 
تلك اللغة » أو يقرأ كتبيم ؛ فان معرفة معانى اللغات تقع كذلك . 


وهده الحدود قد رظن يعض الناس آنا حدود لغوية يكن فى معرفما العم باللغة › 


والكتب المصنفة فى اللغة > وكتب الترجة ؛ وليس كذلك على الاطلاق. 


بل الاسماء المذكورة فى الكتاب والسنة ثلائة أصناف : (آلف) مما ما يعرف 
حده ب « اللغةء كالشمس› والقم » والڪوكب › وعو ذلك؛ (ب) ومنها ما لا 
يعرف إلا بر الشرع » كأساء الواجات (») الشرعية والحرمات الشرعة » كالصلوة» 
وألحج» والربواء والميسر؛ (ج) وما ما يعرف د ١‏ المرف » العادى ‏ وهو عرف 
الخطاب باللفظ - کاس اللكاح ٠‏ والييع» افر ور 5 
ESS‏ 
١‏ وهذا من أحدث طرق تعلم اللغات الأجنية اليوم عند الأمم . ثل المعل للطالب شيا » أو عملا أو معنى 
من امعان » ينطق به اة الطلوب تعليمها » فيتمل الطالب بالرؤية والسمع والنطلق مباشرة من غير ترجة إلقة ٠‏ 
آخرى» کا يتلق الطفل لسانه من حوله . وتسمى ١‏ طر يق التمثيل أو الماشرة « ) The Demonstrative‏ 


. ( or Direct Method 
. » فنہم ظالم سه › ومنېم مقتصد › وملېم سابق با يرات‎ : ۳۲ : ٣۵ کا فى سورة ناطر‎ ٣ 


امقام الثاني الوجه الرابع : ء الاجتاد» وء التاويل ٠‏ ا 
۱ ا = 


» 
1 8 إا ؛ 
NIRS aT‏ 
ETE EET 4 ۴‏ 
o. £‏ 2 ٌه : E : è‏ 
واف ج ا د حي الا سال اله جيه ده څې هذه ال اء وا نف ېد ت حوب 
ا ا ا َ TeTET‏ ْ د لفط إإخا. ت 
ر 2 jae 2 8 e & E۹‏ - چ اا ا e‏ سے س * زل : ۱ ن س 3 کک ss EEE‏ اس 0 
چ e E‏ ی اس 4 r‏ م گے EEE E‏ 
ت ی ر سے me: e‏ نة 
۴ ا 4 3 
+š‏ ع دس 4 * ا 3 أ | ی 1 َ أ ا سکره ما شا 
a‏ * 1 
الذي نغاضا الفماء وغرة فه. فاي قد اشير | فى حفظ الما مره جا ف 
اسن ر ے H‏ شه تا ت ww ٢‏ 
GT ۳ z‏ 
١ 0‏ ر ° ff i‏ - ا St‏ جم تفا 
مھ ا ÎI ql (e‏ ق أ ا طاأء › و ار ل 
م ألا اء أ حرط رم مهما ن 5 م 


أن ی اة إل اھ ا e‏ الاسىء 
NS‏ شه الفاضل إلى حادثة فنزل عليما كلام الشارع أو كلام الفقباء . وكذلك 
E O as‏ إذ الكتب 
الع ا ف ا e‏ > فلا ند أن 
واا ا وقد 

وإذا ان خفاً فقد يسسه بعض الاس ١‏ عحقيق المماط »» فان الفارع قد لاط 
اجک بوصف. اط « قول الشادة » بكو نه ذاعدل » وکا ناط لكر الاو 


بها » بكونما بالمعروف» وكا لاط « النفقة الواجبة» بالمعروف » وا لاط « الاستقبال 


فى الصلوة » بالتو جه شطر المسجد الحرام ٠‏ ف النظر فى هذا المعبن هل هو « شطر(١؛)‏ 
اة ال ام وها هدا اا : « ذو عدل »> وهل هذه النفقة « نققه بالمعروف »› 
مئال ذلك . لا د فه من نظ حاص › e‏ 


iS 


٠إإى‏ إت 


لانواع» فى مسمى ذلك الاسم . 
مک د ای اک ہیں فرقب رافل ل سن ار رر 
« الشطرع » و« ازرد » ووا فى مسمى « الميس» 'ودخول « الببق بغير علل > 
ف ساق الخل› و ۶ری الشأاب› فى ذلك » ودخول د الرمل > وڪوه ف الصعيد 


۽ قد کرد د الا جماد » ی دحر ل نحص ٥‏ 


4 من أراد الاطلاع الصحبح الشرعى فى مسألة « الشطرأج » وما آشببه سن اع ار اة ن هذا ارعان تفر 
٠‏ مقالة المصنف الممتعة فى ١‏ جموعة فتاوى أبن تيمية » > ج ۲ > ص ۱۸-١‏ .. 


. عخط الصنف‎ E a E N س العبارة من هنا إلى قوله د ودخول الماش فى ذلك‎ ٣ 


قب الناط 


16 


e: 


و ~= ۰ 

ال ) قو له تعال eT‏ صعددا طا پ۰ ودخرل من 7 مه فى 
ا 

گا سذ ف قو له وال ٹہ جا ڃا ضيټ تر س ارز ي¿ » راجا نة حف چ لد 
ا ل ا وو بیش م بے رع 2 کر 

فام سحوا او وا بذ خم همه س لادد :۲ء ء دجوا آلا ص الدی س انحذازر 
2 ۰ 2 و e is ¢ ês,‏ $$ : 

والأذن فى قوله : فاغسلوا وج هكم س انايدة ۾ , ٠‏ » ودخول ء لاء النغير بالطاهرأت» 


[ “. * ت a‏ ر i‏ 
أو ما وقعت به بحاسة ولم تغيره » فى قوله : فام تجدوا O TE‏ 


ا لمائع الذى م يغيره ما مات فيه فی الطسات اوا ودخول * سارف لاسرال 


n‏ ر 


أأر طة ء» فی قوله :السارق و السار هة لةه 

ودخول « الحلفة عا بازم لله » فى 

بک هانک ربا 
aon RE‏ ومن عه . 

فان يعض ال جال يظن أن من نى « القاس » بكفبه فى معرنة مراد الشارع جرد العم 

ر « اللغه». وهزا غلط عظم ا 


بم » ودخول ١‏ النباش 


N; 


> ف ذلك › 


سپ ب ار 


قو له E‏ س الناأء م : ٣٣‏ 


ولمذا قال أن عاس : ٠‏ التفسير عل أربعة أوجه: تفسير تعرفه العرب من كلاماء 
وتفسير لا يعذر أحد ياه › وتفير يعلبه العلاء» وتفسير لاأ يعلبه إلا أله » . 


٤ ¢ :‏ 8ص - ت 2 
والتفسير الذى يعلبه العأء تضمن الانوآع ألى لا نعم بمجرد « اللعه » ؛ ES‏ 
اء EU Ce a E‏ 3 
الس عة C2‏ › ¢ نىس خا ر امسات چ نوراغي سی نصفر دحج ی اخسمی إن 


BÈ‏ أجاد « العلا 


ثم إن هذا الاسم المسئول عنه الذى لا يعم السأتل معناه [ذا جت عله جا قال 


العذار : جانب اللحبة » أى الشعر الذى عاذ الأذن » أو الإوضع الذى ينبت عله ذلك الشعر. 
۲ . كذا بالاصل » ولعل الصواب : « ودخول E‏ 
حت الممنف فی فتاواه» ج ۲ ۰ ص ٠٤١١۱-۱۲۹‏ ق الز مت أذ ذا وقعت فه مل أ الفأرة وماتت » 


وجواز مکار نه والاتتفاع به اذا قل بنجاسته › ٤‏ وهو کٹ e‏ 


~4 1 ا‎ i 1 Î 
ت د‎ E E E E E 


r 


a e, eo ا ا ا‎ a 
: نفس حال السائل فه إلى بوعين‎ ٠١ ها هو‎ ١ ف جواب‎ 


اج :ا یک > e‏ : 2 س 


د د ا ا NT ma yT‏ 
ل قد لصور العي لع دآ النفط . إدئ) ولك لر يم ف أيه 
٤‏ 
لعی ا إا و ۱ ك بقتفر 5 ا P‏ برجمة & اللفخل كلمعا امو وة کل 
e‏ خ ۰ 4 »ا . إ أ 


والياض . والسواد» والطول > والقصر» والحركة والسكون وعو ذلك . ٠‏ 
مطلوب السائل الخير التصور للعى . الجاهل باععه 


. أنه غير عالم بدلالة اللفظ عله‎  » بون غير متصور للعنى‎ EET, 
وهذا بحتأج إلى شيئين : إلى ترجمة اللفظ . وإلى لور الىت إل جو الا‎ 
وا‎ 

TOT‏ عن لفظ ٠‏ الثلج » وهو م بره قط . أو يسأل عن اسي 

و ولوان الى ا ره اوا ك اة اتال ف ا 

و « الصلوة» و ١‏ الح » و e‏ امعان . أو 
يسال عن اسم نوع من الأطعمة والأشربة ال لا عرفا ؛ أو اس نوع من أنواع 


وبأ مله > فكل ما لا يعرفه الشخص من الإأعان والافعال والصور إذ ذا مع اسه 1 
إِما ی کلام الشارع » أو کلام الخلا أو کلام لعض الناس › فا ره اذا کان ذلك المعى . 
هو لم بتصوره ؛ GAEDE‏ فنا لا كن لعريفة إناه عجرد * رة اللفظ > 
بل الطربق ف لعريمه إباه إما « التعبين » وإما« الصفة » . 


e e‏ س ا ا لعر دف 


۱ 


NEE 


٠ 


e 


Mf | 1‏ 
۴ 
0٦‏ ڪا ارد عل اخصهين 


الحيوان الذى ل بألفهء EEE‏ الى ۾ ڪن عرفا نند 


e 


4 ي‎ €? ê 
٤ 1 ٠ 2 PE i 
چې زب اش عة و# عي فسمه ن : هم من عا وب‎ 


المشأهدة وم يذق حققته > ومنهم من يكون قد ذاقه . 
E TG PT ER‏ 
العان : کج اا ف غو ا ا ا ا 
کا بطر إلباء" 
1 جاز عند جور العلباء ببح اللاعان الغائة د « الصفة». 
هذا مع أن ا وی فی : وأما وصف الأنواع فأسمل . 

. وطمذاء التعريف ب د الوصف » هو التعريف ب ٠‏ الحد » » فانه "لا بد أن يذكر من 
الصفات ما بميز المىصوف والحدود من غيره » يث حع أفراده وأجزاءه ويمع 
oo Ga‏ 
الثىء لا تصور إلا بتقسه أو بنظره . ) 

EES Ea N 

I N E NT 
E O O TD 
SNE oL 
لا ييز * تعبين » . فان غير بوعه لا بحمع له‎ ٠» وع الصفات ميآ له ييز د ميل‎ 
۰ . تلك الصفات » وهو نفسه لا جز إلا با خصه‎ 


١ .‏ س يشير إلى الدرجة اثانية والثاللة من درجات العلم الثلاث . قال فى رساله « درجات البقين »: « عل الع ا 


علبه الماع › والجير» والقياس . والنظر. و « عبن القن » ما شاهده وعانه بالصر. و « حق القن » ما 
باشره» ووجده » وذاقه »> وعرفه بالاعتبار. ۲ف الاصل: ءالمهف». 
م أخرجه البخارى » ولو داود» والترمذى. > وغيرم » ١ E E E‏ لا با شر المرأة المرأةء . 


فتنعتا لزوجہا كانه نظر لاء . 


ء١ چیه‎ : Ek E E O I bi A 
0¥ مهام اتا الو جه الرائع : زنادم صل ۾ الات » حد + الالاق ب‎ 


4 
4 


ومن در هذا تعن له أن الخدود ألمصورة للحدود لمن لا يعرفه ما ص مؤلفة 
من الصقات المشركة لا يدخل فما وصف سختص به » إذ الختص ‏ وإن كان لا 
د منه ف الحد المميز س فهو لم بتصوره . وأا لا تفيد تعريف عينه » فضلا عن 


نصور ما بتبه له » ولا فيد تعريفه بطريق * الفثيل المقارب» إذ لو عرف « الثل 


المطا بق » لعرف حقيقته . 

م قد کون اخصض صفة واحذة » وقد يكون الاختصاص مجموع الصفتين 

ولو عرف المستمع الوصف الذى بخصه كان قد تصوره ب «عِنه»» فكون هو 
من القسى الأول » النى يترجم له اللفظ فقط . 

مثال ذلك آنه إذا سم لفظ « الخر > وهو لا يعرف اللفظ ولا ماه . فقال 
SE GENE SE‏ 
AN‏ وهذا واضح. وكذلك لفظ ١المسكر‏ » الذى يظن أنه « فصل › 

ححص بر « الجر > هو فى الحقيقة (44) ١‏ جنس » فه يشترك ١‏ الشراب » وغيره. 

قان لفظ ١‏ المسكر» ومعتاء لا خت ب« إلشراب ٠»‏ بل قد بكون بد طعام + » وقد 
بحصل « السكر » نغير طعأم وشرأب . ذذ »› فلا فرق بين أن يمول : هو « المسكر 

من الأشرية» أوه دما اجتمع فه الشرب ١ TA‏ الشراب المسكر» .د إنغما 
هو کا قول « ثوب خز» وه« باب حدید» و« رجل طول و قصير». فان « الرجل› 
أعم من « الطويل » و « الطويل » أعم من « الرجل »ء ولكن باجناع هذين بتميز . 

وكذلك قوم فى حد « الانسان»: هو « الحيوان الناطق » . فلا نقضوا عليم 
ره الملك» زاد e‏ شا فاسدة . قان كونه « مائتاً » ليس 
.. بوصف ذا له » إذ حكن تصور « الانسان » مع عدم خطور موه بالبال » بل ولا 


۸ 


ا i‏ 1 |1 
o^‏ كاب ارد عل الحطقين 


ت 


ey E 


E م‎ 1 i 
HT الان ما ازم‎ 


٤ n‏ ت - 4 ٍ سی کب ٤‏ چ کا 
و 2 ٠‏ اع ا - ج س ا = 
کے z‏ 
E Ee 4 ۴‏ أ ti ٠ iÎ îî i i i °K‏ ۱ 
1 ألما ¢ ادا EE EE : 2 QÈ B‏ : و ل ا aE‏ 
لصو ره ق ل کے فشلدز Þ3‏ ٹسال > مک ا ئ انف ی ا له م 0 sS‏ 


ا هو « إنسانا كاملا » وهو « غير مائت » ؟ 
تم قال أا : والملك موت عند ڪر م e Sa‏ 


س êڃ‏ 
اكز هھ اول ت قالنه طائفة من أهل الملل وغيرم > کا قوله من 


ولك لن ذلك ارما لاطب المد لا دا و ال الاطة من 
a‏ الل ا 
و رای » و أو حامد» وغيرهما من هذا الاحتراز 
aR‏ 
الك ». ف الميوات » رج ء الك ». وحيشذ ف الناطق » آعم من 
١‏ الانسان »» إذ قد يكون ١‏ إنساتآً» و« غير إنسان ٠»‏ أن ١‏ الحيوان » أعم منه. 
وهب آنا نقبل فصلہم بء المائت »» فقول : ء المائت » أيضاً ليس عتما 


aE i a AE 
. ٤ ااا لی ال تب لے ويا : :حے ا‎ ٤ 
E E ل بل هر ۵ر ر ت‎ 
٤ e1 ا‎ 8 ¥ i $f ٠ ال ۸ د‎ 
: 1 8 ۶ "ie 5 4 هھ و‎ . ٤ 4 س‎ 
فل نال ل صق 54 ھر ن آ وا ت سى !جي اي ة وان ى ھ 4 اها لیک سسس سے‎ 


ميا" واحد مختص بنوع « الاننات ». فطل قوم : إن ١‏ الفصل » لا يكون إلا 
i OG DE‏ وإعا بحصل اقبي بذ ر 
امجموع ‏ إما الوصغين . وإما الللابة 

هذا إذا جعل * الغ ا ی یق ا 
« الفصل » مزا له عن غيره فلإ ريب أنه بكون بااصفات الختصة . 


سس سی س سی بم سیت هد 


. الاصلل خط المصنف . م فى الاصل : مها‎ SE as 


1 * الم‎ {* ¢ Û $! 1i الو‎ aT 
& ا ب ا 8 ال رغه‎ 1 0 EH أ‎ if 
لک م لہا ی و جه ر 2 اندمل سصوز به ۳ ۹ م‎ 


= ا a‏ , . ت mm”‏ ۰ .۰ 
,القص د أيه من تصور المحدود مضه فلا ثد أن تصور ما ختصه و ميزه عن 


یی 
e‏ ت اس الو 

TOES E ر‎ ٤ n Ea E 
ا & ا 3 1 ي زم < ا و آ آل + , اة ي ص‎ BEE 1 2 
2 1 ; ê ۴ 2 ؟‎ ec E 3 F 3 e 

ر ۽ ڪڪ 5 سے م > نتو ر 2 خ ڪن ۽ ا n‏ ۾ لے ا = & س ب ا 8 ےا 
ا ww e‏ : اس 

ٍ me 


آ 
ا 


Ce 
8 
س‎ 


ال غ وه لکن ey‏ 


و متصو ر E‏ ة ختص االمحدود . 
فلا كن تعره إياه لا د فصل » ولا « خاصة» سواء ذكر ١ء‏ الجنس »› و « العرض 
العام » ا لن الصفة الى ختص المحدود لا تتصور يدون نصور الحدود؛ 
إذ لاوجود (١ه)‏ ها بدونه . والعقل إعا يرد « اللات » إذا تصور إعض 
اجزاا ٠‏ فق ل مور الى لر ود كف تور جه ووعد 

ولكن بتصور ب ١‏ المثل » و « التشيه ». وتتصور ” القدر المشبرك » بين تلك 
الصفة الخاصة. وسن نضيرها ٠ن‏ الصفات . و « الةدر الايرل » لس دو «فصلاء ولا 
١‏ خاصة » . ولكن قد بنتظم من « قدر مشترك » وه قدر مشبرك »ما بخص الحدود» 
E LFS‏ 

وعل هذا فاذا قل فى « الفرس »: إبه « حوان صاهل ». وق ١‏ الماره: إنه 
E GS So A‏ 
« حو ان حار ء: وى ١‏ الشاة »: ما ٭ حبوان تاع » وق ١‏ الظى » : إنه « حبوان 
E‏ ذلك فيذه الأصوات متصة بهذه الأنواع . لكن لا تفيد تعريف 
هذه الحيوانات لن لم يكن عارةفا ا . فن لم يعرف «الفرس» لا يعرف « الصيل »ء 
وهن م يعرف 1 ا 1 الق > » اغى ل یعرف معناه وإن سمع اللفظ . 
فاذا ارد لعربف « الق » قل له : هو « صوت اجار » » فیلزم ا درن 
قد عرف « الجار » بر ٠‏ اميق »> و ٠‏ البق » ب « الجار». 

وهكذا سائر الخواص المميزة للحدود ‏ لا يعرف بما الحدود لن لم يكن عرفه . 


سے 
ف ةا ا شر ع اود رها د > فن عرف عين 


di A 


1 چ . کے : ا . 
دلو ها لعط الوحوه. فو ف له دن ال غات ا (e)‏ ال نله و نان 


N a, 
“¢ ا ي‎ 

أ ا ۲ ۰ a‏ 
الملاتكة. والوم الاخر .وما فى اة والنار من انو اع لنم وألعذاب؛ بل عرف أيضا 


« المتشابه » هو الوعد والوعيد» و« ا2 » هو الامر والهى ؛ وم قل : القرآن يعمل 

رب« حکه » ویژمن په متشابېه » ؛ و عل أت تأويل « المتشابه » 'الذى هو العل 

بكيفة ما أخبرنا به س لا يعلبه إلا اله > وإبت كن العلل بتأوبله ‏ الذى هو تفسيره 
٠٠‏ ومعاه المراد به يعلله الراعخون فى العلل  "»‏ قد بسطناه فى غير هذا الموضع . 


E N EE‏ فر الى 


! وأما إن كان عالا ب« المسمى » ودلالة الاسم عله فلا تاج إلى الميز بين المسمى 


DT‏ الاسم اة ٠ر‏ ن مار ت قدراً زائدا على ايز 
ف 
على العيز نه .و بين غيره . وهذا هو الذى يحعلونه مطلوبا للسائل عن امحدود» ا 


+ 


0 امقول ف جوات ”ما هن؟».: 


بكون مطلونه بان علته الفاعلة أو الغائة » وقد بكون 'مطلوبه معرفة ماي ركب منه 


شىء بضر وقد بكون مطلو به“ معرفة حقيقته الى لا يعلما المسثول» أو علمما ولا عارة 
E r‏ 


۲-١‏ س هذه العارة زدت عل هامش الأصل خط المصنف . وتوجد بعدها فى صلب التن هذه الكلبات : « لا 
يعله إلا انه  »‏ والظادر آنا حشوء فلذلك حذفناها . وقد شرح المصنف .هذا المقام فى رسالة «الاكلل فى 
المنشابه والأو يل » ضن ١‏ جحموعة الرسائل الکرى»ء ج ٣ء‏ ص ٠٠٠-١‏ ما يشن العليل وبروى الغليل . 

٣۳۽‏ س هذه العبارة زبدت عل هامش الأصل خط المصنف . 


f 
/ 


r ٍ ا ا 8 ی‎ j 
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ده ع ان کون ماو فيمتنع ان لطلب‎ TE 1 الخامس أل‎ (or) 


ا UO ay‏ 
فان E‏ ہا أمتنع E TEE‏ تحصل الحاصل نع » ونما 
قد طاو واوو وک ره و فونه وان م کن شاعا ا امتنع من النفس 

sa E 
فان قيل: فالانسان يطلب تصوراللك. والجن» والروح » وأشياء كثيرة» وهو‎ 
ا هو قد مع هذه الاما فہو يطلب تصور مس اها » کا يطلب‎ a 


6 8 +1 ا ت أ $ أ سما‎ 1 >» f | ٢ 
1 ایم اما ر‎ 
ټ زه فقا‎ ١ معا ېا لس ر شی ټس سچ اع ڀا نیت خد ي‎ r شس حار تنا سیا ل‎ 
1 س‎ 
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اکر‎ 
۴ 8 و ا“‎ ٩ is av 
نو ر کنو بت ہا‎ haa مر أ3 لر لصو زر سر ر4 وم اک س ای کے م‎ 
i» ٤ 
م ر‎ 
ری 5 الح & ص 2 کن زم فك فر أد‎ 4 E a المتصور ٣لت واا محا کا ق‎ 


اویعل ان امه « الثلج » . وها اک افو وا للعى فط . ولاسمه . و 


واا قان الطلوب هتا لا صمل eT‏ > بل لا بد من عرف ادود 
بالاشارة إله» وغوت غا ل کو ف ا 


فأرة الحدود 
كفائدة الاسم 


¥ ۰ کاب أأر د عل ألخطفين 


فان قل : جعام امتناع الطلب لازماً )١(‏ للنقبضين» e‏ لا ولا 


ر ا ۾ اة ESS‏ جڪ امد o‏ ودا کی ا 1 ر کے 
ا د ا سے ا سى E Pi‏ چ ا ب کے قو Et‏ 1 
r‏ 

ا 5 Re‏ : ٍ 
ب f ٤ 4 ٤ » e‏ مإ س ٠‏ 
"e > 1:‏ کر س ب و ټر پر ې & i‏ س 

خب کے کے ےا سے کم o inn heg a eerie‏ کال e e‏ ھرئے ا إل ما ( لازم ع 

٣ . ۴ ۰‏ 
EL KCR aE EG Ss ae‏ ا 
م ET ٤‏ ن ; ai}‏ ۹ 4 
ان ها ان ی ج و نقیض . فایپ) کان اتا ف نفس الامر کان : 


". ولیس ف هذا جمع بین ين النقيضين ولا رفع للنقيضين‎ TS 
E 
ل بكون هذا الامتناع ثاب »> وهو المطلوب .“ وإذا كان عدم هذا الامتناع مستازما‎ 
الامتناع - حقاً. فيكون‎ e eer ان کن غالا کرب‎ 
NRL امتناع الطلب للتصورات المغردة‎ 

وإذا لم تكن التصورات امغر دة مطلوبة » فاما ا حاصلة للانسان › فلا 
یا ا لا نيد الد الصو کن غاا فة مول الد 
لا وجب ذک الاما" تصور المسسات لمن لا يعرفپا. وم کان له شعور ہا لم تج 
SEKE AS‏ ) 

والمقصود هو النسوية بين فائدة الحد وفائدة الاس . لكن الحد إذا لعددت 
فه الأالفاظ كأن كتعد د الانعاء . سواء كانت ور و 

افر يق بن ١‏ الذإتى » و ء العرضى » باطل 


الاد ن قال : : المد لتصور الحققة عدم هو ء الحد الام »» وهو 


E‏ « الجن » و « الفصل > > من « الذاتات » المشسركة 


والمميزة» دون « العرضات› الى هى « العرض العام » و ءالحاصة». وا مال المئهور 


. و ٣ع س ھاتان العار تان ز دتا على مامش الأصل خط الممنف‎ ١ 
مه هنا إعض العبارة خط المصنف» ولكنا مطموسة  - کذا الاصل› الظاھر آن کلسی « ذکر‎ 
. » فجرد المد لا ربيب تصور المسميات لمن لا يعزتا‎  : : ۲۱۲ الاسماء» حشو لیس لھا معی »کا فی س » ص‎ 


ا 


لاام إلا“ aR AE E‏ 
اهام س او جه اة ٠‏ کر n‏ و الذاف »و انعر صيی »> 7 
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0 > هو الذى تتوقف عله . خلاف « العرطى » 
وبقسمون العرضى إلى ” لازم > و « عارض »» واللازم إلى لازم لوجود الماهة 
دون حقيةتا » » كالظل 'للفرس » 'والموت للحيوات . وإلى ٠‏ لازم للاهية »» 
کالزو جه ة والفردية لا رلعة والثلانة. 
والفرف دان « لاز د المأهة» و « لازم وجو دها » 
لافقا واو ان الا ی ن د 


أن « لازم e‏ » مكن أ 


د 
E O Cl ara Ua‏ 


«اللازم». ثم قالوا: من «اللوازم » ما EEN TE ET‏ 


ا e e‏ 
٤ E‏ 3 ا اپ A : 3 iw‏ « ا ¢ - 
N E E‏ ما | ا 1 أو أ ٠‏ اد 1 
ولون ما کان ایخ طا بو اأسطه : و الوا أالضا: ۶د ادال )» ما حول سا با ألاهه 
e awil | "wie i f‏ ر 
!ا ر لاا شش لتر زم اة ميا نول العا . 


ا + ® أ e‏ 
آلثلاثة » وطعن عقعوهم ى كل وأحد من شده الغروف الثلا 


وينوا أه لا حصل به الفرق بین « الذانی » وغیره › کا قد بسطت کلامہم ی غير هذا 


الموضع . 
"وقد يقولون أيضآً: هو المقوم للاهة الذى بكون متقدماً عا فى الوجود. وهذه 
الماهىة وهو أن يسسق « الذاتى » للماهة ... فانه لا يأخر عن الماهية فى التصور. 
۱-۳ و 4-۳ و ھ-“ س هده العبارات دة عل هأمش الاصل خط امف 

۷ س هله العىارة لغابة س ۳» ص ٠٦4‏ زبدت عل هامش الأصل خد اللصنف » مما إعض كلمات مطموسة . 


EE 0 


Haft = eft‏ أ E “f Î‏ . اللا ه. ٤‏ أ 3 ١‏ ا 
8 کڪ الک ارت 8 ڪا بي اطغ : 3B‏ 2 1 ٍ 
وانعری لف ايه هرم اض ۴ ستن٤‏ ۽ و انعو ص م زم رم ضا نو سق . و الو سط لز 
٤ +‏ 
ا 
ET‏ ۱ : = ا 1 أو UF fF f 6 fw‏ 
کے و ي > ™ شو ا 3 r:‏ ي E:‏ - 
2 س سلا . ت ê‏ > ب کے ر 2 3 سے و E: ٤‏ چ © لک ا زد نے 
E‏ 
ےہ کے بے ہے سی ا 2 کے 3 ي ع د : 
TT ّ‏ * سے EE‏ س ser im,‏ 3 ك 5 & e‏ ة 
2 ي س س ست ھچ E‏ ر چ REY‏ کے خخ کی Pm‏ ج سے چ 


نم قد تتاقضوا فى هذا امقام » کا قد بسطته فى غير هذا امقام ما كيت ألفاظم 
u at‏ ل ابن سينا فى ء اللاشارات »» وغير ذلك من أقوالمم» 
إذ لم حك هنا نفس ألفاظم ؛ ا و )٩(‏ ما يظېر به 
بطلان كثير من أقواطمم الخطقة . 

وهذا الكلام الذى ذڪروه مبنى على أصلين فاسدين : الفرق بين ء الماهة› 
و« وجودهاء؛ م الفرق بين « الذانى لما » و د اللازم لاء . 

الكلام على الفرق بين ء الماهية » وء وجودهاء 

.فالاصل الأول : قولمم « إن الماهة هما حققة حقيقة ثابتة فى الخارج غير وجودها». 
وهذا هو قولمم ب « أن حقائتق الانواع المطلقة الى هى ماهيات الأنواع والأجناس 
وسار الكلات ‏ موجودة فى الأعان»>. وهو يشه ب من لعض الوجوه س قول من 
قول «المعدوم شىء». وقد بسطت الكلام على ذلك فى غبر هذا الموضع . وهذا من 
اس عا کر : 

ET‏ ضلاهم رأوا الئیء قل وجودہ ‏ بعلم > وبرأد» ومز بین 
E USE E‏ 
کا آنا تتکھ فی حقائق قا غ و 
فنتخيل الغلط أن هذه الحقاتق والماهيات أمور ثابتة فى الخارج . 

والتحقيق أن ذلك كله أمر موجود وثابت فى الذهن » لا فى الخارج عن الذهن . 
والمقدر فى اللاأذهان قد بكون أوسع من الموجود فى الاعان. وهو موجود وثابت 
وق ىا ل ا ابا . فالتفريق بين الوجود 


8 4 
i Ls 1 EO‏ کزلك ال ر ہ“ 


وخ = 
۾ ۶ غ4 2¿ 


ي ٍ 3 
i «‏ ۶ 7 
E‏ س“ ا 


ونما نشأت الثہة من جة آه غلب عل أن ما بوجد فى الذھرے )١۷(‏ يسمى ماحد اظ 
«ماهية »» وما بوجد فى الخارج يسمى ء وجودآء . لآن « الماهة » مأخوذة من 
قوطمم « ما هو؟ » كسائر الأسماء المأخوذة من الجل الاستفمامة » کا بقولون «الكفة» ه 
ووا وال ا ق ا ق ك وش الول ق 
' جر اب ما هو ؟ > ما يضور الئیء فى نفس السائل . 

فلا كانت « الماهة » منسوبة إلى الاستفام ب « ما هو؟»» والمستفيم إعا بطلاب ا الماهة. 
تصوبر الثىء فى نفسه › كان الجواب عها هو المقول فى جواب « ما هو ؟» عما 
وی ی ا وو ات ی ا ا E‏ 
فی الخارج او فصار حك الاصطلاح أ كبر ما يطلق « الماهة > عل ما فى 
الذهن » ويطاتق « الوجود » عل ما فى الخارح .“ فذا أمر لفظى اصطلاحی . 

PE ERE E O 
.› قل « ماهة الثىء في الخارح » كان هو عين « وجوده النى فى الخارج‎ 
د الثىء فى الخارح عين ماهته قى الحارج»  افق على ذلك أنمة اللظار وجوه اى‎ 

[ فی الخارج 
المتتسيين إلى أهل السنة والجاعة » وسائر آهل الائات من ألتكلمة الصفأتة وغيرم » عن مامت 
O E E a aS‏ 
دع أنمة أهل السنة والماعة من السلف » والاعة الكار. 

واتفقوا على أن « المعدوم » ليس له فى الجارج ذات قل وجوده. وأما فى 


الذهن » فقس ماهستة الى فى الذهن هى أيضاً وجوده الذى ف الذهن > :وإذا أريد .م 


قو < 


.ٌ4 
ت 


ب «الماهة» ما فى الذهن و ب ١‏ الوجود»ء ما فى الخارج كانت هذه « المأاهة »› غير 


. س زیدت عل هامش اللاصل خط المصنف‎ ۳-٣ . ف الأصل: ,كلاها‎ ١ 


إثات المادة 
وة 
والمکات 
وإطلانه 


ر ر الكلدم فى الأصل الأول أن المفلسفة . أتاع أرسطو » كان سينا 
ودوبه» لا بقولون أن کل ss‏ من الاخاص وغيرها هو ا ف الحارج. 

وإما بقول ذلك من وله من المعتزلة والشيعة وه N‏ 
E‏ ا ) 

أما قدماؤم . كفتاغورس وأتاعه » وأفلاطون وأتاعه » فقد انوا فى ذلك عل 
ااا من ردەعامم ا راتاغة aE gE OIE‏ 

کن ات ف اغررس ون أن الأغذ اد و اقادر مزر وج ی اا زت : 
وو ر ت ) 

ہے اع ب أفلاطن تفطنو | لفاد هذا . وظوا ان الحقائى اللوعة» لققة 
I ERE‏ ذلك. ثابتة فى الخارج. غرالاغان الچ 5ى الخارج . 
eg Ee NaN GEO,‏ 
ال 

ولم بقتصروا على ذلك NT‏ تي أ ذلك أيضاً فى ء المادة»ء «والمدة ». والمكان». 
فأثيتوا ١‏ مادة » مبجردة عن الصور؛ ابتة فى الخارح» وهى « اليولى الأولة »» الى 
غلطم فما جممور العقلاء من إخوانمم وغير إخوانيم . وأثبتواه مدة» وجودية خارجة 
عن الاجسام وصفاتما . وأثيتوا ء«خلاءء وجودا خارجا عن الأجسام وصفاما . 

و تفطرے أرسطو E PY‏ اور مقدرة فى الآآذهان »› لا ثابتة ف 
الأعان كالعدد مع لمعدود . ثم زعم أرسطو وذووه أن « المادة» موجودة فى 
الخارح غير الصور المشبودة » وأن الحقائق النوعة اة فى الخارح غير الاشاص 


j 


. » بنوا علبيا قدم العام‎ OE 


) العام اثاهى - الوبه السادس : الفرق ا بين «الماهة» و «الوجودب ۹۷ 
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ك لكلابة » والجارية؛ والضرارة » والمشامة » وكثير من الكرّامة » لا بقولون 
بہذا ولا ذا ء کا عله جاهير آهل الفقه وغيرم . 

والكلام على من فرق بين « الوجود» و «الماهية» مبسوط فى غير هذا الموضع 
والمقصود هنا التنيه على أن ما ذكروه فى المطق من الفرق بين «الماهية » و «وجود 
الماهة ف الحارج > هو می عل هذا اللاصل الفاسد 

حقيقة الفرق الصحبح أن « الماهة »> ھی ١‏ ما رت ید ا 
وه الوجود» هو « تفس ما يكون فى الخارج منه ». وهذا فرق حي . فان الفرق 
ين ما فى النفس وما فى الارج ابت معلوم لا ريب فه . وأما تقدر حقبقة لا 
تكون ثابتة فى العلل ولا فى الوجود فيذا باطل . ) 

ومعلوم أن لفظ «الماهية » براد به ما فى النفس ٠‏ والمىجود فى الخارج. اولفظ 
د الوجود» راد به ان ما فى النفس » والموجود فى الخارج ". فی أرد با ما فى 
نفس ف الماهية» هى الوجود» ٠‏ وإن أرد بيا ما فى الخارج فد الماهية» هى 
ا ا ق ای ا ا 
الخأرح" فة المأهة» غير « ألوجود».. 

وكلاميم إا يستازم ثيوت « ماهية » فى الذهن لا فى الوجود المارجى . وهذا لا 
نزاع فيه ولا فائدة فيه » إذ هذا خير عن جرد وضع واختراع » إذ يقدرر كل إنسان 
aU‏ 
«الحجوان الناطق » أمكن الأخر أن بقول : بل هى « الحسوان الضايك». وإذا قال 
مذا: إن «اليوانية» ذاتية ل « الانسان» بخلاف « السددية» ل" الزوج والفرد» 


۲-١‏ - زيدت على هامش الأصل خط المصنف . کا وا 


٩‏ الف 


lL 


الماهمات 
ا اعات 
الا هان 
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أن ياتى سس إلى صفات معائلة فى الخارح فيدعى أن «الماهة » الى بخترعما فى تفسه 
ھی هذه الصغة دءن هذه . فاله إن جعل هذا مطابقاً للا مر فى نفسه وهو قوطمم ‏ 


کان مطلا» وإن قال : هذا اصطلاح اصطلحته » قوبل باصطلاح أخر » وکان هذا 


مها لا فائدة فه. 

فان قل : ف دون بذلك ما ذكره أبن سينا وغيره من أن كون « المددء 
و o‏ سا لکل عدد» بل تارة بعل ونه له العدد» بلا وسط› 
کا يعل أن « الاين نصف الاربعة»» وتارة لا يعم بوه إلا بوسط به يع أن هذا 
صف هذاء ک) يع أن ألفاً وثلانمائة واثثين وسعبن ها نمف »» عخلاف « الحوانة» 
ل« الحوانء. فانہا نة بلا وسط » إذ كل حيوان يعم آ هران : 

قل : هذا باطل من و جہن : 

أحدهما: إن هذا آمر برجم إلى عل الانسان بآن هذه الصفة ابتة للوصوف بلا 
وسطء وإلى أن علبه بأن هذه الصفة اة لا بد له مر وسط . وليس هذا فرق 
ادال الات ی ےا فان کون )٩(‏ هذا العدد زوجاً أو فردا هو مثل 
کون هذا العدد زوجاً أو فردأء سواء عل الاناات بذلك أو لم يعل . وإذا كان 
عليه بأحدهما تاج إلى دلل دون الآخر لم يوجب ذلك الفرق ينها فى نفس الأمر . 

وللكن هذا مما بين حقيقة قولمم الذى باه فى غير هذا الموضع › وهو أت 
«الماهة» عدم عارة عا دل عليه اللفظ ر «المطابقةء؛ وجزؤه الداخل فا ما 
دل عله اللةظ ب «التضمن»؛ واللازم الحارج عا ما دل عليه بء الالترام . 
فترجع «الماهة» و ٠‏ جزؤها الداخل» و «اللازم الحارح» إلى مدلول ١‏ المطابقة » 
وء التضمن» و «الالتزام». 'وهذا أمر يتبع قصد المتكلم وغايته وما دل عله بلفظه › 
لا يبع الحقاتى المىجودة فى نفا ؛ فان تصور'التكلم قد يكون مطابقاً وقد يكون 


امام اثای سس ألو جه التادين ٠‏ اللاازء لاد ¢ J,‏ اللازم او جو د € ۹ "Û‏ 
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ا ا 

اجان ان يقال: عل الاس بلزوم الصفات لاوصوف وعدم لزوما أمم 
اوك هالا فقد يشك بعض الناس فى بعض الأشااء أنه «حوان»ء أو أنه ه 
د لوث » حى يعل ذلك › ا يشك ف بعض الأعداد آنه زوج » حى يعم ذلك 
بالوسط . فلا فرق حينثذ بين ما جعلوه ٠‏ ذاتباً » وما جعلوه « عرضاآً» لازماً للحمَقة . 
وهو المطلوب . 

وأما « اللازم للاهة» و ١‏ العرضى اللازم لوجودها » فلخصه أله رعكن أن برض افرق بين 
ف الهن ١ )٠١(‏ ماهية » خالية عن هذا اللازم »بحلاف الآخر. ڳا برض فى الل ٠‏ نه لام 
فرس لا ظل اء و« فرس غير مخلوقة ٠٠‏ بل کا بفرض فى الذهن ١‏ زى غير ادجودها 
O TT‏ 

يقال : إذا كدر أن هذا الذى فى الذهن هو الحقيقة » فان عنى به « هر تة 
ما ف الذهن» فهذا حق » وهذا هو وجود ما فى الذهن » فلا فرق بين ءالماهة» 
وء وجودها». وإن عى به أن هذا هو ءالماهة | الى نى الخارح »كان ممنزلة أن ٠١‏ 


i 


شال : هذ أ هو ١‏ المو جود E‏ فأنه أن جعلت د ألا أهة أ و ا 


٢ 


ګر ده عن هذه ألصفأت اللازمة أمكن ان الوجو د الذی ق اخارے ٠‏ جردا عن 


هذه الصفات اللازمة. وإن E‏ بلوازمٻاء» کان هذا ممنزلة 
ا a‏ 


2 ڪتاب الرد عي النطقيين 


الكلام على التفريتق بين « الذافى » و ء اللازمء 

الأصز انى وهو المقصود: إن ما ذكروه من الفرق بين ١‏ العرضى أللازم > 
للاهة وء الذاتى» لا حقيقة له . فان « الزوجية والفردية »> العدد الزوج والفرد مثل 
اء الناطقة » و ١‏ الصاهله » للحيوان - الانسان والفرس . وكلاهماء إذا خط بالال 
منه الموصوف والضفة لم مكن تقدير الموصوف دون الصفة . 

وإذا قيل : إله كن أن خط بالبال « الأربعة واللانة » فم بدون آن يخطر 
بالال كون ذلك «عددآ» شفع أو وترآً»» قل : مكن أن بخطر بالال « الانسان » 
مع آنه لم مخطر بالال )٠۲(‏ أنه د ناطق » ولا أنه ١‏ حيوان ». وإذا قيل : إن هذا 
E E‏ قل : إن هذا لا بكون تصورا اما ل «الاربعة 
أو الثلاثة » . ) ) 

وكذلك العرض»› EEN N E oa‏ 
د لرن»» أو ل بخطر بالبال أنه « عرض » أو « صفة لغيره » أو « قام بغيره » وعو ذلك . 
فانه لا مڪڪن الفا روو ور ا ف دا 
نره »» بل ذا خطر بالبال معا فلا بد أن يع آنه ء قانم بغيره»» کا إذا خطر بالال 
الج الحساس » الناى » المتحرك بالارادة» مع E TE‏ يع أنه 
موصوف بذلك. بل لزوم ذلك لءاللونء فى الذهن أ كد . 

فل هذه الصفات اللازمة فى الذهن لمذء اموصوفات ليست « ذأية» ها 
وهذه «ذاتية» ل« الانسان» ‏ حك عض . ولعله إلى العكس أقرب ‏ إن صح 
التفريق بيا . 

وهذا بتاقضوت فى القثيل. فم بقولون : « الحيوانية» ذاتة له الحيواك» 
كالانسان والفرس وغيرهماء أف« الميوان» هوالذانى المسترك و« الناطق» هو 


إ٣‏ س هذه العبارة كتبت عل هامش الأصل خط المصنف بدل هذه فى المتن المضروب عليما : * الحبوانة والطق 


للانسان» ؛ والعبارة فى » س » تطابق العبارة المضروب علا هذه . 


وسبب ذلك دعوام أن كون « العدد ا و أو فردآ» قد خن فلا بعل إلا 
خلاف کون ٠‏ لانسان. والقرس. والجار» والمحل» والقرد 
وعو ذلك» « حو حيوانا» . فانه بین لكل أحد 

êk‏ ا 
فصلا ». وما ما هو مشارك ينه و بین غیره . وکل ما فی الخارج واحد. فا أن 
السواد» هو ٠‏ اللون » وهو * ألحرض ٠‏ وهو * اقام بغيره ٠‏ . وه الثلاة » هى « العدد» 
و 
١‏ لجيوان؛» وهو «الصاهل » . رهكذا سار الحدودات 

وها وة هر N TT yT‏ > عدم لصوره ف الذهن لتصور 
الموصوف ٠‏ دون الاخر» فاطل من وجين . 


احدھما: إن هذا خب ا وضعم » إذ ۾ کک هذا :ق e‏ 4( 


رد ینای ادا ا کا ری ییاچ ی 


نانعة ها . فليس إذاأ فرضنأً هذأ مقدماً وهذا ا هذا ي ف اع کن 
وسائر بی آدم الذین لم بقلدوم فى هذا اوضع لا يستحضرون هذا التقدحم والتأخير 

ولو كان هذا فطرياً لكانت الفطرة ندرك دون التقلد تقليد المخبر اء جا ندرك سار الامى 
الفطرية . والذى فى الفطرة أن هذه « اللو للوازم E‏ م للوصوف a‏ 
بالال وقد لا تخطر › »> وكا خطرت كان الانسان أعل بالموصوف ٠‏ وإذا لم تخطر كان 
علبه بصفانه أقل . أما أن يكون هذا خارجاً عن الذات وهذا داخلا فى الذات فبذا 


. ص ١۷ء إلى هنا زيدت عل هامش الأصل كالي‎ ۲١ العبارة من س‎ - ١ 


الو جه اتان 


- 


تع ليس له شاهد لا فى الخارج ولا فى القطرة . 
E Ey‏ قوم ما ». ويقولون : أجزا الماهية منقدمة علا فى الذهن وى 
الحارح . لان الاهة مركية مها » وكل مركب فابه مسبوق إمفردانه . 

ومعلوم أن صفات الموصوف قانمة به عتنع أن تكون مقدمة عليه فى الحأرج ٠‏ 
وأما تسمة الصفة « جز فيب ذلك أا أجزاء فى التصور الذهى وى اللفظ . فانك 
إذا قلت : « جسم حساس › بام ي متحرك الارادة» ناطق » كان هذا الجوع ‏ لفظه 
واو E E E TT‏ 
هذا جحقتى ما قلا من أن ما موه «الماهة» وء جزنما الداخل فماء و « لازما 
١‏ عنٻا » لعو د إلى المعانى المتصررة فى الذهن ١‏ الى يدل علا اللفظ بء المطابغةء» 
وجزؤها هو ما دل عله بء التضمن» » وخارجبا اللازم ما دل عله بء الالترام». 

وھ بارة ولون : « الذاق » يق ٠‏ المأهة» ء وتارة يقولون : لا يتأخر عنهاء 
وجعلون كلا من هذن فرق . وما متداخلان ؛ فان مايتقدم عنها إعتنع أن بتأخر عنما .' 

الوجه الثانى : إن كون الوصف «ذاتاً » لاوصوف هو أمر ابع لحقيقة الى هو 
TT‏ ف 5ا کان أ الر عفن انا 
دون الأخر أن يكون الفرق يبنا أمرآ يعود إلى حقةمي) الخارجة الأابة بدون الذعن 
وأما أن كرون الفرق بين المقاتق الخارجة لا حقبقة له إلا بمجرد التقدم والتأخرنى 
الذهن فذا لا بكرن حا إلا أن تون الحقيقة والماهة هى ما تقدر ف الذهن لاما 
بوجد فی الجارج› وذلك مر بتسع )٠(‏ تقدر صأحب الذهن . وحند ء عود 
عاصل هذا الكلام إلى أمور مقدرة فى الأذهارت لا حقيقة ها فى الحارج » و 
اللات والوهمات الاطلة. وهذا کثیر فى أصو لحم » کا بيناه فى غير موضع فى بيان 
ما ذکروه فی ١‏ اهيو > و «العقول» و «الماهيات» وغير ذلك . 


١د‏ س هذه العبارة زبدت ع مامش الاصل الق ` 


امقام الثاني - الوجه الابع : اشتراط الصفات الذاتة اترك أمر رى Yr‏ 


وهنا وجه ثالث يظېر به فاد ما ذكروه. وهو نهم قالوا : ١‏ الذاتات» هى 
٠‏ أجزاء المأاهة» وهى متقدمة علا فى الذهن وف الخارج. وألا جزأء» هى هذه 
الصفات . غعلوا صفة المىصوف متقدهعة عله فى الخارج . وهذا عا يع بصرځ 
العقل بطلا نه . 

وسبب غلطبم أن ذلك الوصف إذا تکلم به کان جرا من الكلام متقدماً عل مام 
الجملة ف التصور والعير . وهو ف الذهن واللسان جز؛ من الملة الى هى فى الحققة 


تام «الماهية» عندم. hen‏ ما فى اللاعان فظوا 


وكان هذا من أظبر الغلط لمن تصور ما قالوا. وقد ا 
الوجه السابع 
اشتراط الصفات الذاتبة المشتركة أمس وضعى عض 

الوجه السابع : أن يقال : قوم « إن الحد التام يقد تصورر ألحقبقة > واشبراطېم 
أن بكون مو لف من « الذاتي المميزء وء الذانى المشترك» ‏ وهو ٠‏ الجشس». 

يقال هم e‏ لا اة ون 

ره غیره أم لا؟ فان اشرطم ذلك لزم أن e‏ د جسم أم» خاس ٠‏ متحرك 
بالارادة » فأما لفظ ارات ۰ فلا ندل ع لى هذه ألصفات بء المطأبقة» ولا 

يفصلا . وإن لم تشترطوا ذلك فاكتفوا بمجرد امير » ك «الناطق » مثلاء فان 
« الناطق » يدل عل « المحیوان » کا يدل « المحيوان» على «النای»» إذ «الناى » جنس 
قريب ل « الميوان» يشترك فه « الميوان» وه البات٠.‏ فاذا أردت حد د اليران» 
ا وضعبم قلت « الجسم الاي و المتحرك بالارادة» » کا تقول فی 
١‏ الانسان » « حيوان ناطق »› . 


۲-١‏ س هذه العبارة زيدت على هامش الأصل خط المصنف» وموضع الياض محو 
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Y{‏ کڪ ب ارد عل الاطقبين 


والمقصود أنيم إن اكتفوا فى الدلالة على الصفات المشترك با يدل اب« التضمن » 


E TR ETE 
. فز بفعلوأ ذلك‎ 

وھذا ب تان اعام ا اتام « لجس القریب» دون غیره تک عض . 

اونظير هذا دعوام أن « البرهان » لا بد أن يكون مؤ لا من « مقدمتين » لا أقل 
ول ڪر . فان اکت فه د « هقد مة» وأحرة قالو ا : الاخرى حدذو فة › ووه 
« قاس الضمير». وإن احتيج فه إلى « مقد مات » قالوا: هذه « قاسات متد اخلة › . 

فاصطلحوا على أنه لا بد فى «الحد» من لفظين : « جنس » و « فصل »> ولا بد 
فی « القاس » من * مقدامتین » . وکل هذا تک . 

فان « البرهان» قد يكتنى فه ب « مقدمة»» وقد لايم إلا ب« مقدامتين»» وقد 
و ا ب اجه المستد ل يعإه عا لا 
ا 

وكذلك اكتفاوهم فى « ال حد» بلفظين : لفظ يدل عل المشيرك ولفظ يدل عل 
امز » وزعم أن « الح اتام لا بحصل إلا ذا e‏ 
حصل بدوه. فاه قال : إن ريد ا اتام» ما بصور ! اے یات ألإن ا 
وإن ارك عافل على د الذاتأات»› ولو ی 1 


دالخاصة» ندل على ذلك ." 


» وإذا عارضېم من وجب ذکر جم الأجناس »أو حذف جمیع « اللأجناس‎ )٦( 
يكن لم عنه جواب إلا أن « هذا وضعيم و اصطلاحمم » . و معلوم أن العلوم‎ | 
الحقيقية لا تختلف باختلاف الأوضاع . فقد تين آن ما ذکروء هو من باب الوضح‎ 


۳ س هذه العبارة زىدت عل هامش الاصل خط الناسخ › وفی آخرها: دصح لوه د وإذا عارضهم ۲» . 
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رمكن الاعاطة بجميع الصفات a‏ 


أ aT al»‏ ۹ . 
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مجرد وضعه واصطلاحه. فيم مع دعوام القاس العقلى يغرقون ب 
ويسوون بين الختلفات . 

ودا كان الى عليه عامة الناس من نظار المسلين وغيرم الاقتصار ف« الحدودء 
عل الوصف المميز الفاصل بين الحدود وغيره ‏ إذ الميز عصل بذا. وذاك هو 
الوصف المطابق للحدود فى العموم والخصوص حيث مداخل فيه جميع أفراد 
امحدود وأجزاه وکر چ منه ما ليس منه. فذاهو ءالحد» الذى عليه نظار المسلمين » 
بسطا قوم فى غير هذا الموضع . 

وأما سار الصفات المشيرك فقد لا مكن الاعاطة ا ولا ويب أنه كلا كان 
الانان بها أعل كان بالموصوف أعل . Naa,‏ تصور أ كل منه. 
وحن لا سبل إلى أن نعم شيثاً من كل وجه . 

ولا عار لوازم كل مربوب ولوأزم لوازمه إلى آخرها. فانه ما من مخلوق إلا 
وا ر و ا کل شی . 
فلو علبنا لوازم لو لی آخرها لزم آن نعم کل شىء» وهذا مع نل البشر 
فان اه سبحانه وتعالی هو الذی یعلی الاشا۔ کا هى عليه من غير احتال زبادة. 
E‏ وخ ت علنا من أموره ولوازمه ما لا نعلمه . 


ازم الال 


و و و حامد فی ۰ «معيار العلإ» : 
TEE e yy‏ ودلالة لفظ 


« الانسان »> 


Tg ۱‏ مامش الاصل خط المنف 


عل «الحبوان». i TE‏ « کل و صف أخص عل 


. انر ص ۴۹ من معيار العلل ».المطبوع ممصر. سىك ۳)7 ھ. 5 و دلالة» زبادة من المطبوع‎ ٣ 
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والمتير فى التعريفات دلالة ء المطابقة» وء الضير ». قأما دلالة 
الالتزام» فلا »› لان المدلول عله فما" غير حدود ولا محصور إذ 
الوازم ااا ولوازم لوازمہا لاتنضط ولا تتحصر › فو دی أ ا 
فقد جمل دلالة الحاص على الاسم دلالة « تضمن» > كدلالة ٠‏ الانسان» غل 
« الحو ان »» وذڪر آنا معتبرة فى التعريفات . ومعلوم أ دلالة ٠‏ الحوان» عل 
اشاقن المحر ك بالارادة » ودلالة د الاس » عل « التاى » ودلالة « التأی»› 
عل الج » هو كذلك عندم . ومعلوم أن دلالة «اللاطق» على ه الحيوان» كدلالة 
اتا » عل ١‏ الج ». اک دان بک لاط او لا کو 
معه للفظ « الحوان». فاہم إن | کتفوا بدلااة « اضر › لزم الحذف › وإن م 
کتفوا ازم التغصل . 0 
اشتراط ذكر « الفصول» مع التفربق بين « الذانى» و « اللازم» غبر عکن 
الو جه اام هو أن اشر اطم 3 ذکر )٩۸(‏ « الفصول » الى هى « الذاتات 
المسجزة » مع تفريقبم بين د الذانى » و « العرضى اللازم » لماهية غير مكن . آذ 
من مبز هو من خواص الحدود المطابقة له ف العموم والخصوص إلا ويبمكن شخصاً 


| س هذه عارة المطبوعء وف أصلا, «استباع الرفيق اللازم للخارج من ذانه». 
۲ - كلمة « فيا ه زبادة من المطبوع . 


المغام اثانى ‏ الوجه لاع : قولحم فى الجحدود پستازم او VV‏ 


عله ET‏ مرا » : مکن الاخر أن عله ” وا Ey‏ “ للأاهه. 


ت 


e 


: ۱ إا ا 
8 3 


توقف معرفة الذات عل معرفة الذاتات وبالعكس يستلرم الور 


الوجه التاسع : أن يقال : هذا التعلم دورى قل . فلا يصح . 


۴ الذاو 
صفاله ١‏ الذاتية» . ثم يقولون : «الذاتى» هو ما لا حكن تصور «الماهية» بدون ‏ “ 
لصوره . "فقون بین « الذاتی » وه غير الذانى » أن « الذای » ما بتوقف عله لصور 
«المأهة»» فلا بد أن بتصور قلا . 

ويقولون تارة : لا بد أن يتصور معا . فلا كن عندم أن بتأخر تصوره عن 
تور الماهة داك طرف ارف ذا 1٠‏ 


خقيفة قوطمم أنه لا يعل « الذانى > من ١‏ غير الذانى» حتى تعر «المأهة» » ولا كف 
اله 
نعل « المأهية» حى تعلم الصغات «الذاتية »الى مما تولف « المأهة». وهذا e‏ ور 
دان ا لا رر ارد مور عا الا ب ول تورف ان 
ادوا فور اام اا فود جر د 
آنا « ذاتية » حى يتصور الموصوف » ولا بتصور الموصوف حى بتصور اصفات 
« الذاتية » ومميز بينما وبين غيرهاً. : EE E‏ . ... داأخل فأ وما هو جزء طا 10 
وتن لم تقل أنه لا يتصور الوصف «الذاى » حى يتصور الموصوف› بل الانسان 
١۔۲‏ - زيدت عل هامش الأصل خط المصنف  .‏ 
٣ء‏ - هذه المبارة زيدت عل هامش الأصل خط الناسخ» وعليه « صح » . ١۰ض‏ هنا إل إن ل يمل 
الذات» » س٠‏ ص ۷۸ » زبدت على مامش الأصل خط الناسخ » وعليه « صح »» ومقدار سطر من أولما مقطوع . 


ف د طق 
۷۸ ڪڪتار لر عل طقن 


7 | ء - 5 

د لازمة ذاتة» أو «غير لازمة». و إا قلا: لا عل اا جزء من «المأهة»ء واا 
۰ ” ر + ا 

ء اء أ دالمأاهة»› داخلة فى حمَقة ءالماهة»- إن م ت , «المأاههء>. 


e oe 


وإن قل : إن جرد تصور الصفات ١‏ الذأتبات» كأفر فى تصوز « الأهة ٠‏ وإن م 
أعل أن تلك الصفات «ذاتة»» قل : م أن يع الانسان أن هذه الصفات هى 
١‏ الذاتات» دون غيرها إن لم يعرف « الماهية » الى هذه الصفات «ذاتة > ها داخ 
فیا ٩‏ ومن أين يع إذا تصو ر بعض الصفات « اللازمة » أن هذه هى ١‏ الذاتة » الى 
E‏ « الذات » دون غيرها إن لم يع «الذات» ." فتوتف معرفة 
ا« الذات» الى هى «الماهة »"- على معرفة «الذايات» » وتوقف معرفة 
« الذاتبات» س أى معرفة كولا هى «الذاتات» لمذه «الماهة» دون غيرها من 
د اللوازم » - على معرفة « الذات». فتوقف معرفتها على معرقتبا. فلا يعرف هو 
E‏ 

وهذا كلام متين بحتاح أصل کلامم » a‏ متحکون فا وضعوه م 
ببنوه على أصل على ابع للحقائق . واک قالوا: هذا «ذاتی » وھذا « غیر ذا » 
مجرد النحك » ولم يعتمدوا على أمر بتكن الفرق به بين « الذاتى ». وغيره » إذ هذا غي 
مکن فا وضعوه . وبين أن ما ذکروه ما زعو! أنه صغات «ذأتة»› لا يعرف 
حقبقة الموصوف أصلا» بل ما ذكروه يستازم أنه لا يمكن حده". فأذأ ل يعرف 
امحدود )١(‏ إلا بالحدء والحد غير مكن ء الم يعرف . ولك باطل . 

مال ذلك: إذا قدر أله لا تتصور حقبقة « الانسان» حى تتصور صفاله « الذاتة » 
الى هى عدم «الميوانة» و «اللاطقية». وهذه «المجوانة» و «اللاطقة» لا 
ا ی ق ا ر 


إلى هنا انمت العارة المذكورة فى الحاشية السابقة . 
٣-١‏ س هذه العبارة زبدت على هامش الأصل عط الناسخ» وعله « صح » › 
م فى اللأصل ٠‏ ۾ حل » يدون واضاے» . 


إا أ اة أ لہا : ا : 3 dul‏ 
امام امأف ا حه التأاسع . مع ف الا مورهوف عل مع به الزرات ¦ ye‏ 
ww‏ ڪڪ ٠‏ ہے ا 3 e‏ 


2 
I a E E EET‏ ولا طط ان داه ك DE‏ 
ی ټعر ت 2 ج ےک 


فان قبل : جرد تصور ‏ ألخوأنة » و « الناطقة » وجب تصور ٠‏ ألاسان» » قل : 
جرد تصوره فذلك لا يوجب أن يعل أن هذا هو «الانسان» حى يعل أن ء الانسان» 
مؤلف من هذه دون غیرها . وهذا وجب معرفته ر« الانسان» قل ذلك . 

دو ان ا ا وم یکن خبر تدا حذوف 
فاته مزل « الاسم المفرد» » وهذا لا يقيد فيم كلام . 

و ع و و ا ن 
عل أن هذا هو حقبقة « الانسان » كان بمنزلة من بقول فى حده «الحوان الضاحك»› 
ويدعى أن هذا حققة « الانسان ». فكلاهما دعوى بلا رهان. 

وهذا يبين أن دلالة الحد بمنرلة دلالة الاسم » نما فيد القيير بين الحدود 
ال وره لكنه قد بفيد تفصدل ما دل عليه الاسم بالاجال . وذلك التفصل 
بتتوع حسب ما بذ كر من الصفات » لا ختص ذلك بعض الصفات المطابقة لاو صوف 


2 

EET. 1 : : e : . `? “3‏ 4 + 0 
ا ۶ زز زو هة 3 کت ۹ ٠‏ ل ج ا 

eb دول عرها. وان ال أ ط حجر دها‎ IRS ae 
TTT ET وگ ۽ ےء‎ Ui ° ٤ 7 1 el~=f i 8 
ا 1 3 4 کر 0 ا‎ ٤ EI 4 4ٌ E أ س“ ر ر‎ ٤ 
توا هه یدول - . ہا شد نة واي ساردډد ض یل‎ ٤ >» لصو زر حا س‎ 

e ي‎ 


٣ 7 
EF m4 

سرب چ ٤‏ 
اچاز مچ ص . 


ا فل اصرره مو قرفا عل رر الات ااه لا عا وة ا 
« ذاتية  »‏ وقد كن تصورها وإن ل يعرف آنا «ذاتة» له» قيل: هب أن الأمر 
ك ق ر ا ا ا هور 
«الذات» إلا بها وبين « العرضية » س الى تتصور يدولا . ولا كن القيز بين هذبن 


Eo a Nd 


' . س هذه العبارة زبدت عل هامش الأصل خط الناسخ » و عله «صح›‎ ۲-١ 


دعوی دول 


الذات عل 


A ° 
7 ب .ت‎ ٤ E E x1 2 | 1 ° #8 _ 
٣ جر‎ “oF f EE ا‎ ٠ و ۲ کک د‎ 

ڪڪ لعر شف أ ت لد تسه £ ل ا دت *: لاست € ۾ ر شت حی تحر ف 

«ذآنه». فصار هحرفة ادات ٤‏ موقة كز هعرعة ١‏ ألدات )۲ ۾ هدا هي الفور . 

اسا اد اس ا ص 

r .‏ أ8 ۳ ٤‏ | جه © ٤‏ 2 أ ا ا o‏ 1 1 أ ص 

توقف معر ف4 و لد محر فة ١‏ الدابات » موفو ف ع معرفة دالداسات > فلا لے ف الصممفات 
e‏ ا س کی e‏ س 


انى هى «ذاتة » لموصوف حى يعرف أن تصور ء الذأت» موقوف على تصورهاً» 
الذاتات ولا يعرف أن تصور « الذات » موقوف على تصورها حى عرف «الذات› .> ولا 
و غ ات 

وهذا بين عند تأتمل مقصوده . فامم بقولون: لا عد الثىء حدآ حققاً إلا 

ارا اة ا بون ارق م عقا دا اهن ال > 

والرف ميا ان دالا واا ا و 4 فاذا کنا لم نعرف 

١‏ الحققة م نعرف الصفات الى بتوقف معرفة «الحقبقة» علا . وإذا لم نعرف هذه 
من« المرعضة ٤‏ وهي لطر : 


ھا :أ وۋ ع ج EE fi Ê e‏ 
بعس دود مثال ذل إهم بتأزعون ق حد لعز و الام ٤‏ و ف اخر » وڪو دنت من 


1 î 
» د الم لم‎ 
IT ج‎ 1 


الأمور الى شاع الكلام علا ى العلوم المشهورة . فن النظار من حدها کا بقولون فى 
العم »: ١‏ معرفة المعلوم على ما هو به »؛ )٠١(‏ أو بقولون : « إعتقاد المعلوم  »‏ على 
رى المعبزلة الذين لا بقولون إن له علاء ؛ أو بقولون : «العل ما أو جب لمن قام 
به أن بكون عا ما ء؛ وعو ذلك . 
وال ق تالحر هو ما ايل الصدق والكذ ب ارما باع أن 
يقال لصاحه فى اللغة « صدقت» أو «كذبت»» ؛ وو ذلك . 
ويعترض عل هذه الخحدود بالاعبراضات المشمورة. ) 


¢ 
i E‏ چ - zz‏ : ا ست 5 1 
خمح ¿ کک تست ہے کس سم کچ تھے س تښ ۰ 
ا r‏ ا e‏ د = ا نح 2 س 
ا ّ ê ê ٤‏ م e»‏ ا 4 چ س 
٤‏ د َ Fe TF 3 N: kk f‏ 
hu * Èێ&‎ @ i ? 4 :‏ 5 ٍ ؟ ر 
ړ شا ای 2 س کے > ا ر gچ‏ ہے س ږ 2 
م ا ati‏ 


$ >4 سم ۴ # 0 
ا ا ۰ غ و ا 
ن قو لك aE‏ شش له € ر اده 


وال دعل ا ي ات ر اا e‏ ی حد ٥ه‏ 
SA oll CH pga‏ 
E‏ 

ال دك من الاغراضات الررة عا الري e‏ 

وملم هن بقول : هذه الأشياء لا مكن تحديدهاء أو لا تاح إلى تصددهاء 


بل هى غنية عن الحد . 
س ا E‏ لا ف إلا ر« العلل » 
« الع » بحيره ازم الور 


او ال را ا ل إلا ب«عل»» وذلك «العل المعتن» مو قوف 


E فلو‎ 


i ft 2‏ ۽ تت = 4% 
0 عر @ 2 ود لھ دھے) اج LL € ieali P‏ کد ي امھ اااي . 
8 س ہے مچ ا 
8 ص 2 ی ر ص 
اد - چ : د ٍ + 
5 تق ی ف نی - E‏ رت z‏ 3 : سے & zs Qa‏ ا 3ã‏ ا e ٤‏ " 
ا ا ا ak‏ ا ا حح نے لګ چ سه 2 
٤‏ 
ّ ةة + + ة ےر 
ا ج او ii‏ ي ‌ 2 i‏ 8 
ا ا E e‏ نے س خط سسس قاس سسة د ے = ك اشک e‏ 
1 ا ص ء کے ( س 


فاذن كل أحد بعل « الع » > فكون تصوره بديهاً. 
ف > و «الخر» : کل أحد بحس أن « بأمر» » وان خير ٤‏ ويعلم 
أن هذا « أمر» > وهذا « خير >٠‏ وه الع > با لمر كب مسبوتق ب ءالع » بالمفرد 

فقال له : الع به احير ا ا مء لا يتارم الع بالمطلوب 
اخ لان الطرت الد ر ف الق الات الحا هة وصور الي : 
ا لستازم لصور احقيقة ا ib‏ العموم والمطاهة . فان الحفقة لا نوجد 


و 


۱۱ 


& یر 5 س 
a H‏ ج غ تز ت * ,5 
ا 4 mne,‏ نے چ ع ا ی ني س لا ك 
Š‏ أ اة € :5 لے خم هل نا لن کو غ به Sh‏ سټ E:‏ کک 


بوضح ذلك أن تصور ء خير معن » و « عل معي » تصور لامر جز ؛ والمطلوب 
[ فان ل لزم م وجود الجرى وجود الكلى ؛ او قل : المطلق جزؤ 


فان أريد بذلك أنه بوجد « جز مامعيناً » وار ما هر « مطلتق » فى الذهن إذا 
وجد فى الخارج کان ا فېذ أ حق» ولكن لا يفيدم . وآما إن أريد بذلك 


أن « المطلق » اذى لا عنع لصوره مر: وقوع الشركة فه هو نفسه جز, من هذا 


« لمعن » مع كونه كلا فذا مكارة ظاهرة » ونقس تصوره كافك العلم بفساده . فان 
الجزى» من « معين» حاص و «الكلى » أعم وأكثر منه. فكف يكون الكثيي 
بعض القلل ؟ 

وإذا كان المطلوب بالمحد هو الكلى ال جامع المانع اذى يطابى يع أو اد المحدود س 
فلا عخرح عنه شی۔ ولا يدخل فه ما لیس منه » علوم أن تصور « المعين ».لا يستازم 


شد . 


i at fo f‏ م < | . ٣‏ * ص 
وأيضاً دلا منقوض بساأئر المحدودات ك و السار » وغهره عأ بصو ر جنس 
¿ء 
مفردانه کل أحد . ) 
e SS‏ لا يعرف إلا بالعل » فلو عرف العم بغيره ازم 
ويال : قوله « إت غي الع لا يعرف إلا 
الدور» . 
م س هذه العبارة زيدت عل هامش الأصل خط الناسخ » وعليه « صح > . 


٣ع‏ س هذه العبارة زيدت عل هامش الأصل خط الناسخ» وعله «صح» . | 
ھ ‏ هنا لفظان منخرمان لا قر آن فی صل النىخة » واملها , ,فان قل» کا بدل عايه قوله فا بعد ٠٠:‏ أو قيل» . 


: 
أل أ إاكقا i ob : OT‏ ا e‏ 
ةح عاق س اجه الیامسیع . جوایال ہے ق الماع إاللي. 5 
ج ٣ ٠ i‏ 2 از زر AY‏ 


إن اراد ه «المعلوم لا يعرف إلا بعل » فذ حی ؛ لكن ١‏ الع » لا ير ف 

حسور 

١ -‏ عجر الع > : قعر ١‏ الع الى » آو ء العام د عن مع > . قط ۶ ألعز > قى 
ا أ EE. E‏ أ أك ٠‏ ك ۰ 

احد المدمن لس هھ فعی ۱۶ EEE‏ 54 خری » فبازم الور اد قول 


اقاتل « الل لا يعرف إلا بالعلم» معتاء أن «كل سملوم لا يعرف إلا بالمل» 

وقوله « فلو عرف العم بغيره لزم الدور». بقال : المعرف الحدود ليس هر علاً 
اب« معلوم معي » » بل هو « العم الكلى »> و ٠‏ کی » يعم ب « عل جزل مقيد» . 
ولا مناقاة فى ذلك » كا بخبرعن الخير خير » فيخبر عن «الخير المطلتى أو العام » 
ر «خبر معتن خاص » 


وقول لقائل فى الجواب : إن توقف « تصور غير الم > علي « حصول العلل » 
بغیره ‏ أی » ب « غر اء لا عل « لصو ر العم » م فانقطع الدور» ن 
ا لجوابين. ان «١‏ حصو ل الملم » بكل معلوم يتوقف على « حصول العمل المعين » لإ 
علي * لصوره» » والمطلوب با لحد « تصور العل >- لا «حصول العلل » س بتلك 


المعلومات . 


ف 
N‏ فكف و قر 
kes N bE‏ 
إيضأح هز ا أن فى الخارج أمورآً « معينة » ك « الانسان المعين» و« الع المعن › 
١‏ - العبارة مر هنا إلى قوله. : دولا على وجوده»» س ۽ س وړ »› عل ورقة زاندة ملصوقة بين 
E N TE‏ وکت بازائه على ألهامش الورقة : «أوها. ه قول القائل »» › وقال 


فی آخر یار ةا و و وكذلك ما ذکروه» . 
٣‏ كذا بالاصل . | 


AE 


فصل 'لخطاب 


> ا 2 ر س أ 


Al “| whi 3 f-14 ر ال“ إا ؟ ا۱‎ e 
ا ان اهم ا ملعا » « اللالسان المطلق » و «العلر‎ 


i» FR; e ow,‏ ۳ ۾ * ت 
& چ a OR‏ لے mift FS‏ ج : MF H‏ 

K٤ : چ‎ 
ET E 8 e 


ج . و 2 1 ۽ i‏ : ا کڈ ة » EE > ; 8 $ Fi‏ ۾ سے یا & 5 

غ i: a HÊ‏ س ê‏ ڪر 8 2 rE aer‏ ې ١‏ ت ٤‏ ت 2 اس ع 

+ ل &2 € ۴ 4 م نے * »> چ چ سط e‏ * ا انج ٍ سح که مر ا 
س چ ت r‏ 5 ا 5 


وهو الذى قال إله كل عقل »» وقد براد به «الطلق لا بشرط » وهو اذى يسمى 
MAM‏ 

CEN E is,‏ فد تنازعون هل هو موجود فی الخارج آم لا؟ 
والتحقبق أنه بوجد فى الخارح - لکن « معنا مشخصاً». فلا بوجد ف الخارج إلا 
إنسان PN E ge a‏ 
معان » و « خبر معن »› . 

2 ا إن « المطلى » جز, من « المعين ». ويقولون : « العام » 
جز, من «الخاص». فانه حسث وجد « هذا الانساری »› و « هذا الحوان» وجد 
٠‏ مسبى الانسانء و « مى المحيوان» ٠‏ وهو« المطلق» . 

EE‏ وقول : «المطلق الكلى » هو الذى لا عع تصور معناد 
من وقوع الشركة فيه dS EES a ET‏ 
عنم تصوره من وقوع الثركه فب . كيف بكون « الكير » بض ١القليل ٠۰‏ وكيف 
aE eS‏ اول أفرادآ كثيرة أو يملح للتاول - جرا 
لن ال اى لا اول eg CTT E‏ 

CE EN,‏ اون م ن 
هو « مطلتی عام » مع کونه « مطلقاً عاماً» . وخ الارن لاان 
و «الحوان» وجدت فه « إنسانة معنة » مختصة » هقيدة › غبر عامة ولا مطلقة› . 

وء المطلى» إذا قل هو «جز, من المعين » فانم ڪون « جزءآء بشرط أن لا 
کون « مطلقاً عاماً» . والمعى أن ما بتصوره الذهن « مطلقاً عامآ » يوجد فى الخارج» 
لكن لا نوجد إلا «مقدآً خاصاً» . وهذا ا إذا قل : « إن ما فى قى "وجد» أو 


) ا أو فلع ا ق E‏ ا الصور الذهنه ات الخارج › ا 


وجد ما يطابقا . 


Saa E e r ر‎ 5 A 
ودا عر ف کیل ا »> فل ما زح جا فحلر ر لے معس » . ۾ شا انع اخعس ة قت‎ 


E‏ والانسان إذا تصور «هذا الانسان» و «هذا الع » و «هذاالجيرء ل 
a Ea Eg E La‏ 

وذلك لا يستازم أن يع الحدود الكلى ال جامع الماع » الشامل جميع الأافرادء المانع 
مر دخول غیرها فه. ف« غير العلل » إذا توقف على « حصول الع » فاا نوقف 
عل « حصول عل معین جز »» لا على « تصوره»» کا قل فى الجواب الأول . 

فلو قيل : إنه موقوف أيضاً على ٠‏ تصوره»» لكان موقوةا على « تصور آمر جزلى 
معين»» لا على « تصور الحدود المطلق الجاع المانم ». فان تصور هذا الكلى الجامع 
المانع لا توقف عليه وجود علم شىء من الأشياءء ولا توقف على وجوده» ولا عل 
تصوره . فلا بتوقف العم بثىء من الأشاء على المحدود _ وهو « العلل الجامع الماع »ء 
ولا على الح - وهو العلل بهذا ال جامع المانع . فلا قف لا على ١‏ تصوره»» ولا 


ی 
fe wm E «o a 484 IT a : E‏ 
و لتا ذکروه فی إثات «النظر: ر * النطر ٠‏ س بعال وه جم کو ۶ جنس انر » 


ص 


ر« نْظْر معان ».و « انظ لعن » احلر کته بألضرورة . قالدالل د نظ معنن ٠‏ 
١ 3 2‏ 
والمدلول عله « جنس النظر » » و النظر المعين » لعل ححته باألضرورة . 
٤ 3‏ : 1 
وأمشال ذلك من التصورات والتصديقات الى يع «المعين» منها بالضرورة» 
ويعل « جنسا » بهذا « المعتن» متا . وليس ذلك من باب تعرف الشىء بنفسه . 
فاذا! کن القول ر« آر. . هذه الأمور محدودة بالحدود الممكنة» ترد عله 


الاعبراضات الماد حة عل اصلہم 4 والقول ب٣‏ آنا غير مفتهفرة ال الحدود» برد 


* س إل هنا اتتہت عازرة الورقة المشار إلا فى حاشة ١‏ »ص .۸٣‏ 


لا یکن 
تمرف 
الأغياء 


ل اصلبم 


الوازم 
والمعلومات 


5 تاب الرد عل النطقيين 


به الاعتراضات القادحة على أصلم . ل کن التو ere‏ : لا انبا حدودة 
مأ كن من الحدود» ولا انها مستغنة عن أخدود. E‏ 
بل مقتقرة إله »> والحدود غير مكنة E‏ على ما لا حكن » فلزم 
امتناع تعرضا . ومعلوم أن معرقيا حاصلة › فع بطلان قوم . 

وأيضاً فب الانسان غير متمكن لا من إثات أن لما حدوداء ولا من لى 
أن تكون ها حدود . وما استلزم المنع من النن والاثات » أو رفع الى والاشات› 
کان باطلا . فان کل ما يذكر من الحدود برد عليه ما يقدح فيه على أصلہم » وقد 
ثبت عندھ آنه لا بد ما من حد» فازم أنه لا بد ما من حد » وکل حد فېو باطل . 
فازم إثبات الحد ونضه . 

وما استازم ذاك إلا لام جعلوا مقصود الح « تصوير الحدود» . وإذا قل 
المقصود من الح « القييز بين الحدود وغيره» كان كل من القولين حقاً » ولم يتقابل 
انی والاات دبل الذي حدوها ححدودم أفادت حدودم «المیز بيا وبين 
غيرهاء» . والقيز بحصل با يطابق الحدود فى العموم والخصوص - وهو « ال لازم » 
له من الطرفين : ف ال والاثات . ) 

وأما « اللوازم » فقد تڪون من المحدود» کا أن « ال لزومات» قد تكون 
أخ ص منه . SN‏ خص مر اللازم» » کا أن « اللازم» قد 
بكرن أ من ٠‏ ازوم“ فان دالأنسان» تارم دا يوان و« الاتنان» خض 
منه » و «المحيوان» لازم له وهو أعم منه . عخلاف «التلازمين »» فاا متساو بان 
فى العموم والخصوص» ك « الانسانة » مع « الناطقة »» وه الصاهلة » مع « الفرسية > 
وتحو ذلك . 

والحدود لا تجوز إلا بء الملازم» فى الطرفين : الى والائات › لا جرد 
« اللوازم » کا يطلقه بعضہم » ولا 2 RS‏ م العیز بحصل ب د المطا بق 
الملازم» > وإن كان قد لا بحتاج إلى هذا القيز إذا حصل الاستغاء عنه بالاس . 


ê f ¢ - . 2‏ ۳ ھ4 « 
وا ر 5 إ أ ع 2 ۹ ا RE‏ ا ت ۾ ٤‏ 
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ا نآ xh‏ شین ز ا e‏ و نا ره » او اتيز بان الحعى العام ألمشأبه فى 


or 
ٌ 
ا سے‎ ١ 


اوو و ييز العام من غيره قد لا بك فه محرد نصوره مطلقاًء أو 
تصور بعض أفراده . فیس کل من تصور معن مطلقاً تصوره عا ما مير پینه 
E‏ ا إذ قد بقطع فى مواضع بانب 
د خرو( )انپا « مر » و آنا دعل » ويشكڭ ف مو اضح > ک شات ف u‏ المطا بى 
الذى صل للقلد » وى أمر الادق للاعلى . وف الأمر الخالى عن الارادة » وعو 
و 

فالمطلوب من امع والمنع الذى هو مقصود الح لا بحصل بتصور أعان معنة» ٠.‏ 
ولكن بحصل منه تصور الحققة فى اطبا . فان من لصورها معبنة تصورها فى الجلة __ 
وهو تصورها مع كوا مقيدة . فيمكنه حيئئذ أن يتصورها لا بشرط إذا جردها 
عن التعريف.» بمعى أنه لا يشتر ط فما التعرف » لا أنه يشرط عدمه . 

وهذا «المطلق» هل هو ف الخارج ١‏ جزؤ من المعين». أو هذا « المطلق  »‏ وهو 
« المطلق لا بشرط » - ليس هو فى حارج شيا غير" « الاعات الوجودة»» فه. ۾ 
e‏ باه وفصل ألخطاب فه" . 

فلا يكون المتصور ل « الأمر المعين» و « الخير المعيل» و و « العلل المعين» 

o‏ مطلقة » ولا «عامة». 


. هذه العبارة على هامش الأصل‎ ۲-١ 

۴ س هذه العبارة على هامش الأصل . 

ه ‏ كتب ه شيا غير » عل هامش الأصل . 

۷-1 س هذه العبارة على هأمش الأصل. ودم ذلك فى ص ٣۸-ه۸.‏ 


( ف قوم : ارف من التصدبقات إلا بالقباس ) 
ا 
وأما « القاس » » فالكلام فى المقأمين أيضاً ." 
ا 
حصر العلل على « القياس » قول غير عل 
قوم : «إنه لا يعل شىء من التصدبقات إلا ,القاس  »‏ الذى ذكروا صورنه 
N E O a SS‏ 
e I‏ ببينوه » بل قائلين بغير ع إذ العلل بهذا السلب 
متعذآر على أصلہم . ف أبن طم آنه لا بمکن أحدآً من بن آدم أن يعر شيثاً من 
EEE‏ ا و ااال ا اول 
الذى وصفوا ماد ته وصوںيه؟ 
الفرق بین ء البدہی » و « النظرى» آمر نسى محض 
1 ا نل ل : هم معترفو وق غا ل شه ان الفدقا ت ا می 
ومنا « نظری»›› وأنه رعتنع أن تکون کا « نظر بة » لاققار « النظرى » إلى « الد 
ك الد وا ىا هى ال لاا 


لا بوجد فى الأصل عنوان «المقام الثالك » بل «الفصل»> نةط . 

۲ - امش الأاصل ما نصه: « بلغ عل موؤلفه س رضى أله عنه». 

۴ - قوله « الثاني » » أى» د الوجه اثانى من الكلام على قوم » › ولعل الذى تقدم هو « الوجه الأول» . 
ولم برد فا بعد «الوجه الشالك» اخ» ولعل ذلك لطول الكلام على .هذا ولتشعب كثرة الا حاث عنه ؛ 
مع آنه أو رد وجوه الرد من جديد بعد حث طول کا سيظبر . 


A^ 


المقام اثاات = من « اللوازم »> ما فت لحر و وط› ۰ A4‏ 


اناس 


ندا من العم ودىد ةع کن « بد پا» له › وإن کان غر ه 


£ 4 . 
٢ ۱ ١ f S1 $ ٣‏ و 4 م وا س : Ot‏ = ةة 
٤ ED‏ ار * ص 9# م 5 سسس زیت س لت ا 
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کک ق وا کن ی وا فن 
« اللدمى » مر التصدعقات هو ما يكن لصور طرفه ‏ موضوعه وعموله فى 
حصول تصديقه » فلا توقف عل ٠‏ وسط » بكون بيا وهو ٠‏ الدلِل » الذى هو 
« الح الاوسط» ‏ سوا كان تصور الطرفين «بديهاًء أو لم يكن . 
ومعلوم أن الناس يتفاوتون فى قوى اللاذهان أعظم من تفاو نهم فى قوى الابدان . 
فن الناس من بكون فى سرعة التصور وجودته فى غاي ياين بها غيره مباينة كيرة . 


وحبتئذ فيتصور الطرفين تصورآ اما حيث تتن بذلك التصور الام «اللوازم» الى 


لا تبن لغيره الذى لم بتصور الطرفين التصور الام . 

وذلك أن من الناس من يكون لم يتصور الطرفين إلا يعض صفات) «المميزة» » 
فكون من تصورهما يعض صفاتبا «المشتركة » مع ذلك سوا ميت «ذاتبة » أو 
| تم - عاط بثبوت تلك الصفات ا وثبوت كثير ما يكون ١‏ لازم ء اء بخلاف 
من لم بتصور إلا الصفات د المميزة». 


رطلان التقرق س « اذا » و« اللازم» لشوت کل ما لغر «وسط »> 
وذلك ا قروا فى المطتى أن من «اللوازم» ما بكون «١‏ لازماء غير «وسط›» 


فہذا يعل بنفس تصور «الازوم › . 
و « الوسط » المذ كور فى هذه المواضع هو ڪيل ان سينا وعققہم هو « الدلىل »› 


| س تقدم معی + یده» على ص ۰۱۳ حاشیه ۲. 

. ۱٤-۱۳ س تقدم هذا انه فى «الوجه المحادى عشر » من «المقام. الأول»› ص‎ ٢ 

٣‏ - على هامش الأصل هنا زبادة خط غير المصنف وغير الذى قرأ عليه » وهو قوله : «أو» ما يكون كل 
من تصوراته وتصداته «بديآًء لا يفتقر إلى وسط › يكون بين الموضوع والحمول» . 

۽ كذلك هنا زبادة بنقس الخط : « وتفاوتون فى حسن التصور و مامه وفى سوء التصور ونقصه» . 


۱۲ 


الناس فى 


الما ى 
م ألمراد 


ال 
ا ل لو سط ء 


“4 ڪڪتاں ارد على الخطمين 


وهو « الجر ألااوسط › . 
وهذا تلف باختلاف الاس ؛ ققد تاح هذا ی الع # الوم + EE TEE‏ 
لاف الاخر.. 


(vv)‏ ومن م قم مرادھ فی هذا الموضع رخن" ا واوا به الوسط» ماهو 
وسط ق نفس الموصوف عحيث يكون ثبوت الوصف « اللازم » ل « المازوم» بواسطته» 
ل إت شه جا قذ ف ذلك عم طاة » مع الرازى غر + «وهدا > آنه 
غلط علہم ک) بنا ألفاظم فى غير هذا الموضع » فمو أيضاً باطل فى نفسه . 

ولا ريب أن م «اللوازم» ما تقر إلى «وسط »» وملها ما لا بفتقر إلى 
Nee Nea Oe es‏ 
اللازم» لاهة. وقد أبطلوا هذا الفرق . ويعير إعضهم عن هذا الفرق ب « التعلل »» 
کا يعبر به ابن ا اجب . 

فاذا كان فى « اللوازم » ما هو ابت فى نفس الآامر بغير « وسط»› ولا ء عة م 
ببق هذا فرقاً بين « الذانى » وبين هذه « اللوازم» » فطل التغريق بهذا. لكن من 
تصور « الذات » بهذه « اللوازم » فتصوره تم من لم بتصورها بہذه « اللوازم › . 

وإذا كات المراد ب «الوسط» «الدلِل الذى يعلل به الوت الذهنى › لا 
ار وا ا خوت الان ول رب ان ا ذل ا ا ي 
«قياساً» أو « برهانا » أو غير ذلك - قد يكون هو علة بوت الحك فى نفس الامرء 
ويسسى « قاس العلة» و «برهان العلة» و «برهأن لم»". وقد لا يكون كذلك» 
وهو الدليل المطلق »> ويسمى « قاس الدلالةء و «برهان الدلالةء و «برهان ان». 
وهذا مراد ابن سينا وغيره ب «الوسط». وهذا عا تحتلف فه أحوال الاس . 


) .٦۴ س تقدم ذکر هذه الفروق الثلالة فى ص‎ ١ 
قال فى معيار الملل : « برهان الل » » أى» ذكر ما حاب به عن ؟».‎ ۲ 
. م وقال فمه : « برهان الآن»› أی هو دلیل عل أن الیں الا كر موجود اللا'صغر من غير ان علته‎ 
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فاذا قيل ١‏ الذاى ما يشت بغير وسط ٠»‏ وقد عرف أن « من اللوازم ما ثبت 


الات اخرال الناس ف احتياجهم وعدم احتياجمم إلى « الدليلء 


وأما ون « الوسط » - الذى هو « الدلل ٠‏ س قد يفتقر إليه فى بعض القضاا 
بعض الاس دون إعض › فبذا أمر بين . فان كثيرآً من الناس تكون القضة عنده 
« حسية » أو « مجربة » أو «جرهتة» أو « متواترة»» وغيره إنما عرف ابالظ ر 
والاستدلال . 

وذا كثير من اللاس لا بحتاج فى بوت «الحمول» ل «الموضوع» إلى «دليل» 
النفسه » بل ليره . وبين ذلك لغبره بأدلة هو غ عهاء حى يضرب له أمثالا» 
ويول له « آليس كذا ؟»» « الس كذا؟»» وبحتج علبه من الادلة العقلة والسمعبة 
ما يكن « حدآ أوسط» عند الشاطب ما لا بحتاج إليه المستدل . بل قد بعل الثى. 


أ 


+ «الحس ٠‏ ويستدل عل ونه لغيره ب« الدلل»>. 

وهذا أكر من أن يتاج إلى تمشيل. فا کر من ری الکو اکب وبری الال 
وغبره » فقول «قد طلع الملال». وتکون هذه القضية له « حسية»» وقد تكون 
عنذ غبره مشكوكا فما » أو مظونة » أو خبرية» بل قد يظنها كذاً إذا صدق المنجم 
الخارص القائل « إنه لا برى»' . | 
IY‏ لقتل فى رسال « بيان ادى من الضلال فى أمر الالء من « بموعة الرسائل 


الڪيری»؛ ج ۲ ص ۱11-٠١۲‏ ط. مصر» سنة ٣٣٣‏ ه. وهى تأليف لطيف فا تعلق رۇن 
الملال وعدد السنين والحساب› وفنا ايه للاتتفاع ا وبغيرها من مولفابه ألقمة . 


۲ اف 


اا فان 0 الات ( الظطاهر ٥‏ ة والاطنة تنقسے ازا لخا صه و و 
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کر اف درا ر مشتر ك تج NR‏ 


مج 


٣ 5 . 4 2 1ٍ ۰ ٠ E a ~ ۰‏ 
(۷۹) وقد بنا و اموضح أن هذا تفر بى فاسد . 


و و 

e “ ٤ “ اڪ بات‎ 

أو که أ ذاقه أو 2 حب ا E‏ فه N‏ ما و حده ق سه دن 
ت 

اےےے ات جو عه و ۽ عم ر وألمه و € ن لعض 0 الحسات» ثل ا ا بان الناس ( 


٠‏ کاشترا کم و ف روة الشمس و کا و e,‏ اشتراك أها ا 


ر 


STO E TT RE 
الواحد فى رؤة ما عنده هور جيل وجامع ونر وغير ذلك من ٥ور خلو‎ 


ل E‏ 1 ۱ 
اکا اللوة» وکو ذز . ون هو لاء فد وار چ الى عامه بى ادم » وإل 
۲ 
ودر س م 4 r‏ ب 


د ا 

o ASN oe 
. وأن قطع الحتق نحصل معه اموت ء و الضرب التديد وجب الام‎ ۲٠ 

رالعلم بهذه القضية الكلية TT‏ نان « الحس » إا يدرك ريا معيناً» وموت 


شخص س معين » وألم شخص معن . . أا كون د کل من مل 4 5ك ل ل ل دك 


ج 


اا اهام لالت س كفة حصول ١‏ التجربة ‏ ۰ 8 


E IO A 
. » د الس » ها هو « السمع‎ 

وهذا النوع قد يسميه بعض الاس كله « بجريأات »» وإعضم عله نوعين: 

١‏ حر بات » و« حدسات ». فان کأن « الس › المقرون د «العقل » من فعل اسان 


کا کله وشر به وتناوله الدواء» ماه « جربا » وان کان چا ع ر ن 


أل ا د م 1 اس كا ا و اول اه ماله وان الت 


تقول « رجل جرب » س بالفتح س لمزتجربته الأمور وأحكته. وإن كانت تلك من 
أنواع اللابا الى لا تكون باختاره. | 
N o,‏ 
مع المؤثر المعين دنا . فرى ذلك عادة ستمرة » لا سيا إن شعر بالسبب الخاسب 
فضم «المخاسبتة إلى « الدوران » مع «السبر والتقسے ». فاه لا بد ی جيع ذلك 
من * السير والتقسے ء الذى ينن امزاحم. وإلا فى حصل الار مقرو بأمرين م 
تكن إضافته إلى أحدهما دون الأخر بآولى من العكس » ومن إضاقه إلى كايا . 
وما بحت به الفقباء فى إثات كون الوصف علة للحك من «دوران » و « مناسبة» 
وغير ذلك إا يفيد المقصود مع نن المراحم ۱ SG‏ قان 
کان تن المراحم ظا كان اعتقاد الم ياء وإن کان قب را كان الاعتاأد قطعأً. 
إذا کان قاطعاً بأن الحم لا بد له مہ عة وقأطعاً يانه لا يصح للعلة ر إلا 
الوصف الفلا . 
وهكذا القضابا العادية من قضاءا الطب وغبرها هى من هذا الاب. وكڪذلك 
قضأبا الحو » والتصريف » واللخة > من هذا الباب . ولكن فى اللغة يدور المعى مح 


اللفظ › لا...' ET‏ 


كلعل ا ا کل الخحر وګحوه يشبع › وشرب الماء وڪوه روی ؛ ولیس الحشاا 


. هنا ياض بقدركلة.‎ ١ 


اورا 
وألا 


أصلا الجر بة 


رة 
ا 
واا 


qs‏ ڪتاب الرد عل الماطقي 


يوجب الدفا » والتجرد من الشاب يوجب البرد » وسحو ذلك . 


= ¢ 4 ا 

4 * ا 44 4 E‏ ا E‏ 0 
وح را اہ انیت ا ا لړ سالا :> ۾ #العلا ٤‏ س“ اسي الحا د . اڪ :> مې اھ :2 
î ie r‏ ۹ ت کے e‏ 

$ 


ذلك مثل أى الخسن وأتباعه» يجعلون اللوم اقتران أحد الأعرين بالآخر لحض 
مشيثة القادر امريد » من غير أن يكون أحدهما سيا للآخر ولا مولداً له . 
وأما جور العقلاء من المسلمين وغبر المسلين» أهل السنة من أل إلكلام والفقه 
والحدىت والتصوف › وغبر أهل السنة من المعيزلة وغيره » فون ET‏ 
ويقولون : کا بعل اقتران أسحدهما بالآخر فيع أن فى النار قوة و 
الاه ف الرد: وكذلك فى العبن قوة تقتضى الابصار » وف اللسان قوة 
ا ون اا الى ي دال ر ودار ةة وء الل 
واا کو ا 


ودا کان الف احد ن حل و الحارث امحاسی وغبرهما ولون ;0 اا 


E‏ نفاة « الطباتع » فليس «العقل» عدم إلا محرد الع » کا هو قول 
الي اأشعرى واا أن بک والفافى أن وان عا واف 


| لطاب › e‏ د وغيرم . N‏ لعض هو لاء (۸۲) قد 


فا لمقصود أن لفظ « التجربة » يستعمل فما جسر به الانسان ب« عقله وحسة». وإن 
ل یکن من مقدوراته » کا قد جروا أله إذا طلعت الشسس اتشر الضر ى .الفاق 
وإذ غابت أظل اليل ؛ وجربوا آنه إذا بعدت الشمس عن سمت رؤوسيم جاء البرد؛ 
وإذا جاء البرد سقط ورق الاشجار وبرد ظاهر الارض و خن باطنها؛ وإذا قربت من 
عت رؤوسمم جاء الح ؛ وإذا جاء الجر أورقت الاتجار وأزهرت. فذا أمر يشبرك 
فی العلل به جميع الناش لا قد اعتادوه وجربوه . ) 


4۹٥ امقام اثالك  الفرق بين أنواع «الحبات»‎ E 


ثم يعر من ثبت « الاسباب» أن سيب ذلك أن شيه الثىء منجذب إله: وضده ٠‏ ذاب 
MA ESS ELS Nass. aa‏ 
الواطن » فيسخن جوف الأرض ويسخن الاء الذى فى جوفه . وهذا تكون الينابيع 
NR TT EO TE‏ 
لصيف يسبب هضر الحرارة e CE TT‏ 
الظو اهر » وهربت البرودة إلى البواطن » فيبرد باطن الأرض وأجواف المحيوان » 
وتبرد اللنايع . ولمذا ڪون الماء النابع فى الصف أبرد منه فى الشتاء» ويضعف 
مضع للطعام . 

فده القضابا وحوها ہ مجر بات » عاد بات › وان کات کٹیر ما E‏ 
ی آدم . 

وكذلك ما عر م سنة الله تعالى من تصر أبياه وعباده المرمنين »> اتجربة من 

وعقوباته للاعدائه الكافرين» هو ما قد عل E O TT‏ 
بقدر عله اجرب نفسه . وقد يع الانساات من فعل غيره ما بحصل له به العم 
« التجرى»» وإن لم يكن له قدرة على فعل الغير . 

وأيضاً فالسبب المقتضى لعل ب ٣‏ الجر بات» هو پڪ رر اق SEE‏ 
بالآخرء إما مطلتا وإما مع الشعور ب «الاسب». وهذا e‏ ا 
بفعله وما تك رر غير فغله . فكونه بفعله وصف عدبم التأثير فى اقتضاء العلء فلا تاج 
أن يحمل هذا نوعاً غير النوع الآخر مع تساوم») فى السبب المقتضى العم » إلا ليان 
شمول « الجر بات» مذي الصنفين » )ا بقال فى « الحسات» إنها تتاول ما أحسه 
بصره » وسمعه » وشمه » وذوقه » ولمسه. ونحو ذلك . ۳۰ 

مع أن الفرق الذى بين أنواع « الحسات» تلف فيه العلوم أعظم عا" تلف الحسبات 
E TT‏ 


كذا فى نخة دائرة العارف» وى الأصل ١«ماء»‏ والأول أصح . 


حر س د نتو م ر تي له مع ته حارم ۾ ها کر به اخم رول ھن العم 
أأماضلة شز ! سلس ا طا رمه إلا D‏ 1 « | « ا € ¢ د شے آل | 
و : من س e‏ کک صر 5 
Hi.‏ 
س “a ٤ ۹ EE‏ 
1 و : ص WY 2 a‏ . 1 3 و 
له ۾ ره 1 وق ا 1 لاصرون J‏ الك f‏ أفضل من 2 2 € „ ا : أن 


ه 9 إدراك «الصرء أ کل ک قاله الا كرون » کا قال الى صل اله عله وسلم : 
ولي الخبر كالمعان».. a E‏ 

ر «الصر». ف الصر» أقوى وأكل » و «السع TT‏ 
اتان الحاستان هما الأصل ف العم E‏ 


i E 


ینیس یی اتسد س می 


. وهذا يمرن اينه اا وان ه الفؤاد » ى مواضع‎ ٠ 


وله تمالی : وات اتر جک من طون امهلتک له تغلمون شينًا و جعل 


3 e و او و ا‎ e 
‘VA :11 والاضصار واه قدت لَك کون الحل‎ 


و 
مه 2 يۇ 


e 16‏ ا 


س 


ا وم أعبن لا بشصرون ا وم اڌان لا يشمعون ًا“ 
ا E‏ اا ا 


وقال: وجدشنا م r E E‏ 
ضار رآ ل افد“ E wr‏ س أذ کانوا ا ب بات الله وک r‏ 


| س تقدم بان رجه فى حاشة ص ٤)۲‏ . 
۲ للعلامة ار الةم 2 عقق مد وط ف ا الأماطضاة س N‏ ر ف مفتاح دار المادة € ‘ 


ج ۱؛ ص ۱۱۲-۱۱۰› ط. هصر› ۱٣۳٣٣۳‏ ۵. 


القاس العام اللااٹ ‏ ء الم > ووا و « اللمس › کاجښس الواحد ۹¥ 


ت 
ما کا نوا به لس مز E‏ :۹ 
A‏ لص کیت ي e‏ 2 
وقال تعالى: - حح ال ع قل لو م ۽ وعل سه ا أقار ۾ اة 
القرة ۲: ۷. 


وقال تعالى: حم ب ¢ هو نی م بر جعون - القرة ۲ : 1۸ فى حى المخأفقين . 
وقال ف حق الکافرن : e‏ يقلو القرة ۲ : |۷١‏ 
وقال تعالى: EE i‏ تدغوًا إلبه وف اانا وقر 
ین تنا ينك باب - فمك ٩‏ ۵ 


ل (۸o)‏ العالٰی: ود قرات ا ين الذي 9 ومون 


بالآخرة جحجاباً مورا . وتجتشتا عل قثوم أكِنَة أن هة ون 
“اہم قرا لذا كرت ربك ف لمران زحد ووا عَل أذبارم 


ور 
فور نفو را الاسراء 1۷ : 1-0 . ونظار هذ أ متعل دة . 


غود إلى ردا ا الموضوع 


وأما « الثرء > و «الذوق» و « اللس» لي علا بل إلا مافرة البران 


لذلك. فاللاثة لجنس الواحد. وقد قال تعالى: ووم تشر ته إل 


ET‏ تا کر 


التار فم ٹورغون . تحئی ڑا جاوما کو عم تنحم ابام 
وآ 
وجوڈم ما کانوا مون . واوا تووم بل کہم عتنتا* الو 


) انتا اله الف أنظطق کر“ : شی ومو َغ ت ك رن 2 
فصلت إ) . : 4 


فالجلود ا شن ابه اللس» ek‏ فا « الث > و «الذوق». وإن قل 
دبل يدخل فهاء عت اليم . وما مبزت عن « الس > لاختصاصا سعض الاعضاء 
وبنوع من المدركات ‏ وهو « الطعوم» وه الرواج». فان ساتر البدن لا يمير بين 


طعم وطعم ورخ وځ > ولكن بيز بين الحار والبارد» واللان والصلب > والناعم 


۱۳ 


1۰ وما لسمعو نه من 


۹۸ 
3 ا » 
E eal ea E‏ 
ق ن » وع بين ما ملد په وین O‏ 

n TEA E A e ۱‏ 
& $ نے ١ے‏ ات a‏ ما ی ےت غ جر یک 

e e » ege me ا اج ہے‎ 

ا 
سام اا ٤‏ 


E‏ فالآاول 
كاشتراك الاس (۸) فى رؤة الشمس والقمر وغبرهما؛ والثانی کاشترا کہ ی معرفة 


الجوع والعطش » والرىئ والشبع ٠‏ واللذة والام . 
فان المعتن الذى ذاقه هذا الشخص ليس هو المعتن الذى ذاقه هذاء إذ كل إنسان 
.ذوق ما فى باطنه . ولكن يشترك الاس فى معرفة جنس ذاك 
الرع وما روه من ابرق يشر ك آهل ا لمكن الواحد ف رؤية 
« المعمن» وسمعه › a‏ رؤة «النوع »› وسمعه » إذ الرعد واابرق ألذى 
حصل فی زمان ومکان یکون غیر ما حصل فی زمان آخر ومکان اخر 
ومن «الحسوسات» المعروفة بالرؤية أنواع كثيرة من المحيوان والبات وغير ذلك 


وجل عض الاد دون لعض . فتكون ١‏ مشهورة»› و هر نه ٩»‏ 
الناس» فاہم عا خرن ذلك ب ءار». وذلك احبر » قد بكون المشبركون فه 


اھا کون مار 


٣ 
E TE 
ين أن القضابا «الحسة» و« الى اترة» وه الحربة» قد تكون مشتركة > وقد‎ 
تكون محتصة . فلا معنى للفرق بأن هذه بحت با على الخازع دون هذه‎ 
إنكار «الحواترات» هو من أصول الالحاد والكفر‎ 
ثم هذا الفرق - مع ظبور بطلانه - هو من أصول الالحاد والكفر‎ ۲ 
أحد هو لاء‎ 2 


فان امقول عن الأنياء ب «النواتر» من المعجرات وغيرها » يقول أ 


انصأاس امقام الت قيام ی ان الکن می الع فقَط ۹4 
1 : 
هم ۾ ار x:‏ ا ا 
:8 ا ٤‏ م ¢( 
mm “>‏ 


Ma‏ أو غيره لا حصل إلا بألس» 
وأا م أره» فيال له «أنظر له کا نظر غبرك › ټراه ‏ إذا ڪنت ل تصدق 
ارين » 
ون بقول: «العل بالبوة لا بحصل إلا بعد النظرء وآنا لا أنظر » أو لا أعلم 
وجوب النظر حى أنظر› . ) 
ومن جواب هوؤلاء أن حجة الله برسله قامت بالقكن من الع . فليس من د رل قام حجة ا 


حب اه تمالى عل امدعترين با . دیز ت 
ا لم يكن إعراض الكفار عن اساع القرآن وتد بره مانعاً من قام حجة الله إعراض 
الكقار عن 


تعالى علهم . وكذلك إعراضهم عن استاع المنقول عن الأنياء وقراءة الأثار المأثورة i‏ 
عهم لا ملع الحجة » إذ المكتّة حاصلة . بع مف 
فلذلك قال تعالى : اذا عله 0 ول تک را ڪان . ا 
E‏ و قرا رة بداب آل - قان .٠:١‏ 
وقال تعالى: E‏ اسمعوا لدا الق ٣ن‏ ولغوا فيه 10 
5 ر ليقن الذين كفروا عداباً شديدا. ey‏ 
وقال تعالى : وقال الم E‏ کو سی ادوا هذا الق“ انرا 
وکدلِك جحتا لکل ٥‏ ي“ عدوا من المجرمين* وگفی , ربك هادا 
و نصيراً الفرقان ۲۵ ٣١-۳١١‏ . 
وال ا E]‏ می هکی فمن اَم مکی فلا یضِل ET‏ 
يشقى. ومن أعْرض عن اق 2 معيشة ضنکا وش ر وم اة 
أعی قال ترب لړ تحشر نی (۸) E‏ بصيراً. قال كذالك 


۳ الف 


0 


إنكار الآثار 
اللبوية 


إنكار الجن 


e‏ » ۱ 1 ڪتاں ألرد عل المامن 


2 7 
ج ف ص س کک ج چ س وس 2 î‏ 
ا“ ا ف E‏ ك E a‏ 
ا ا ي Ca Er‏ 
e 3‏ 
E e O NE PT E E‏ ا ge‏ ° 
ےچ کے ا ص ج وي س ر e‏ ا ST‏ ر e‏ 2 ر 1 ٍ 
E gi EEL‏ 3 کا e O A BE A a E a‏ ۽ + ت 
ت 3 ۲ 


ا ا E‏ ا 
ا دو م کک ا رو اش وا 
وقال : و ال . فوا ی عق ا سمح إلا دعا 
ودا مم ر ی کم لا عقون البقرة ۲ : ٠۷١‏ . 
وھ شهدا الاب ا کوش ف الدع والكلام والفلسفة لا يعلبه أهل الحديث 
اة من الآثار البو والسلفية العلومة د ا م 
فان هؤلاء بقولون : « هذه غير معلومة E N E‏ 


معجزات الانياء غير معلومة هم . وهذا لكو نمم م يطلبوا السبب الموجب للعلم بذلك. 


وا ر مرا ما سيم أولك وترأوا الكنب المتقة انى قرأما ئك لحمل فم 
من العلل ما حصل لاولنك . 

و «عدم الع» » ليس «علاً بالعدم»» و «عدم الوجدات » لا يستلزم « عدم 
الوجود»›. E E E‏ 
E‏ بل کا قال ات تال ا حيطوا بعلمه نّا 


۽ ي 
ا 


. 
ا 
| 
ع 
a:‏ 


ل الاب . وإلاء فليس عند الطبب 
والحفلسف دليل عق بن وجوده . لکن غايته آله ليس فى صناعته ما يدل على 
وجوده . وهذا إعا يقد « عدم العلم» » لا « الع بالعدم». وقد اعرف بهذا 
O E‏ 

والمقصود هنا التنسه )۸٩(‏ على كايّات طرق الملل الى تكلم فييا هو لاء 


وعيرم 


”- ¢ CH F# * ا‎ 
E, Ê +! ڪچ ۾‎ SESE E اله ۽ ا‎ 1 me 

| 2 م ا کے سر نے چک ک4 سس عن س اس خی 

3 ¥ « 
a‏ 5خ ع 

Ti, ÎÎÎ” ۓéÊÎ‎  ھ»‎ ak * wi ‘Fi ۾ هه‎ 

. کے کچ کے E:‏ کت چ : 2 کے E‏ 
r 3 E‏ 2 


ومذا لما صف طائفة فى تقدر الشرك على أصولمم» وأئتوا الشغاغة الى با 
لمر كون»› كان شرك هولاء E‏ العرب وغيرم . 

فان مشركى المرب وغيره ‏ من ةر بأن الرب فاعل عشيئته وقدرته » وأنه 
عالق كل شى»ء» وأن السموات والآأرض علوقة له » ليست مقارنة له فى الوجود 
داعة بدوامه - كاوا يعبدون غير الله لقربوه إله زلن» ويتخذومم شفعاء يشفعون 
هم عند الله » بمعى ى ألم بدعون الله لمم فيجيب اله دعاءم له . وهؤلاء المشركون 
الذنن ين القرآن كفرهم وجاهدم رسول الله صل لته عله وسل على ش رکم . 

قال تعالى : و يعمدو من دذون الله ما ا نفعهم' رل ضر م“ و بقولون 
وء شقان ع ا یوی ٠۵:۱۰‏ 

O‏ دونه أولِيا ما نتم يقر وا 
إل الله ز لق - الرس ۴:۴۹. 

و 


8 > ر و هه کے , Es‏ ۶ ت ا 
وال تال قل دعوا الل , 5 E‏ ل ES‏ 
ET 4‏ .2 
E‏ عنم وا حو یلا. اولك الا eR‏ ا إلى دتمم الو سيلة 


آ قرب ور جون ره و ادن عدا ان غاب ركت کن دا 


١۷ a‏ :»۷ه . قالت طائفة من السلف : كان أقوام يدعون الملتكة والانياء 
ققال تعالى : هؤلاء الذين تدعولہم بتوسلون إلى توسلوات إلى» ويرجون )٠١(‏ 
ےا چن رک وغو ایک کان ن 
EEN My‏ رلبشر أن و ته اله و راشيو 
مول الاس کوٴوا ادا ل من دون الله E‏ رانين ب 
یرن الگنب و ما کت ۽ تدا رسون. ول ارک أن ا 


۶ 
s¿ e a‏ ^ 
س س دم ت | | أ آ ۶ء 4 ا 1 e‏ کر هھ ا 
0 ۰ ۶ . $ : 
jl f o, 1 8‏ 1 ٍ سس ٍ ت ۰ 
واللساآن U ٤ Ea UP‏ کے بعت ا أ لس E E‏ ول أل عر أن Aca¥ ‘FPF‏ 
سے 4 ٤‏ 
0 ا ت YT‏ ا ا 
E‏ 1 سو E‏ إل ج 4 ۴ . GS iF wÎ Û ii Tg‏ ڃ Sk‏ 
و 3 شای . ا ر وا أفه 7 زر سح شب" ر ٤‏ اة - ر غ کے آل کا 
e‏ شض ا e E‏ کج ا سے 


: 
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الانیاء ۲۱ : ۲۸ . 
ومثل هذا ی الفران. کن : 


SN,‏ والعرب کانوا مع ش رکېم وکفرم e‏ د إن المتكة علوقون ». وكان 


عند العر ب ء م ھل ۹ ٠‏ 
من قول مہم ١‏ إن الملتكة نات الله بمو لون أيضا م اول ». ومو لون : د إبه 


O NS ab 
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ولمذأ قر سحأنه بين ETT‏ 


< E hal A SRE NE a 
ووا شي زء ا نشتز سرة ہے فیس څول ا‎ o 
اال“ ۰ : و زى ع‎ 
ا ممم هى « العقول العشرة > › وتلك عندم‎ SAE U وال ل‎ 


أزلة . و« العقل» رب )٩۱(‏ کل ما سوى الرب عندم . وهذا بقل مله 
أحد من اليبود والنصارى ومشركى العرب لم يقل أحد: إن ملكا من الملتكة . 
رب العالم كله . 

Ns‏ ميدع لا تحت فلك القمر» . وهذا أيضاً كف ل 
يصل إله أحد من كفار أهل الكتاب ومشرك العرب . 


ETRY‏ . وقالوا اخ الرحمن ولداً سبحانه بل عباد مڪرمون ‏ الى قوله س مشفقوات 
الانیباء ۲۱ : ۰۲۸-۲۹ 


دخاوا فى الصوفة وأهل الكلام »> كأهل « وحدة الوجود» وغيرم . 
يجحعلون « الشفاعة » مبنيّة على ما يعتقدونه من أن الرب لا يفعل بمشيته وقدره» 
ولیس عالاً ب «الجرئات»» ولا قدر أن يغيبر العام > بل العا فض فاض عنه بخير 
مشیئنه وقدر به وعبه . | 
فقولون: إذا توجه المستشفع إلى من يعظمه من « ال جواهر العالية» ك «العقول» 
و « النفوس» و الكوا كب والشمس والقعر » أو إلى د النفوس المفارقة » مثل إعض 


هو الامام أو حامد الفزالى » ره اله » کا صرح بذلك المصنف فى ١‏ تفير سورة الاخلاص »» ط . 
الميرية بمصرء ۵۲۵۲ ص ۰۸۱ حت قال : « ونی کلام آبى حامد الغزالى فى ١‏ الكتب المضنون بب 
عل غير أهلها؛ وغير ذلك من معانى مؤلاء قطعة كيرة» الخ» . وقال الغزالى نفه فى كتابه ء الارلعين 
فى أصول الدبنء : « وإن أردت صرح المعرفة قاق هذه العقيدة من غير جمجة ولا مراقة فلا تصادفه 
إلا فى بعض ,كتبنا المضنون بها عل غير أهلهاء» وإباك أن تغتر وحدث نفسك بأهليته فتشر تب بطلبه » 
فتستهدف للمشافة بصرع الردء إلا أن بجحمع ثلاث خصالء. ئم ذکر تلك الخصال الى لايكاد معا 
إلا افذاذ مسالا س . 
وله کتاب مخصوص بام «المضنون به عل غير أله »› وقد طبع مرارآ بعصر وغيرها . 
وقد ذعم صاحب «كشف الظنون» أن هذا الكتاب ليس للغزالى » بل أنه اختلق عليه» وقال : ١‏ وقد 
اشتمل الكتاب عل التصرع بقدم العام » وتن عل القدم با جرئياتء ون الصغات . وكل وأحدة من هذه 
بكفر الغزالى الها هو وأهل النة أجعون . فكبف بتصور آله وها ؟» 

م کر آن الكتاب عمتوى على أجوبة مسائل تسع سئل عا الغزالى » وى اتاسعة فصول كثيرة . ويشتمل 
على أربعة أركان . الأول : فى معرفة الربوية ؛ اثالى . نى معرفة اللاك ؛ اثالك : فى حقائق الممجزات ؛ 
الرابع : فى معرفة ما بعد الموت . 


وقال فى الأخير : «وصنف أبوبكر مد بن عد اله المالقى » المتوفى سنة ۰ ھ» کتابا فى رده» . 

وقد کتب عل هامش أصلنا بعض ارتيه شيا عن هذا الكتاب» وتال فى أثاله : ءطالعته وريت فيه 
من الكفربات ما لا يدخل فى “قدرة إبليس» وأآحرقته فى سنة ١١۷۴‏ » . 

وهذا نص ما قال مصنفه فه عن ه الشفاعة > : ١‏ فالشفاعة عبارة عر نور يشرق من الحضره الاية 
على جوهر النبوة؛ وبتشر مها إلى كل جوهر استحكت مناسبته مع جوهر البوة لشدة الحبة» وكثرة 
المواظة على السنةء وكثرة الذكر بالصلوة على النى صلى اه عليه وسلم ... أح». 
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من جبة ألرب فأض على هذا کک 

ومثلونه بالشمس إذ ذا طلعت عل مرآة » انكس الشعاع الذى على المرآة على 
موضع آخر › فأشرق بذلك الشعاع . و OE‏ وحصل 
لارآة بمقابلة الشس . 

فمذا الداعى المستشفع إذا توجه إلى شفیعه )٠۲(‏ أشرق عليه من جبته مقصود 
الشفاعة » وذلك الشفيع يشرق عله من جبة ألحق . 

ولمذا برى هولاء دعاء المونى عند القبور وغير القبور » ويتوجموات إلهم» 
ويستعينون بهم» ويقولون : إت أرواحنا إذا تو جت إلى روح المقبور ف القبور 
اتصلت به » ففاضت عاما المعاصد من جبته . 

وكير منم ومن غبرم مر ال مال رون الصلوة والدعاء عند قور الانياء 
والصالمين من أهل اليت وغيرهم اا مس اخس والدعاء فى المساجد» 
وأفضل من حح البيت العتبق . ) 

ومعلوم أن كفر هؤلاء يما بقولونه فى الشفعاء أعظم من كفر مشر العرب با ا 
ا 


عخلی 


يهم . لان کا الطلاتكن نا عن دون ك ت ر يضرم ولا بقعم 


هۇلاء شفعائ أا عند اله . لكن العرب أقروأ بان اله عألم بهم » قأدر E‏ 
بمشيشته وقدرته › وقالوا : إن هولاء ينفعوتا بدعامم ناء , 

وأما مش ركوا الفلاسفة » کا ذكره اين سينا ومن ابعه» فقولون: إن من يستشفع 
به لا يدعو الله نا بشیء» واله لا عل دعاءا ولا دعاءه» ولا پستمع نداءنا ولا 
فاا حن من « الجزئات »» وال 


لا يعل «ال جرئيات» عندم » ولا بقدر على تغيير شىء من العام ولا قعل بمشيشه . 


بك أءه » بل ولا یعرف با ولا ترأه ولا عرف به . 


ا الكتات هنا حاشيتان بغير خط الصاف » قد حاول فيا كاتباما شرح تثبل الشمس والمرآة هذا 
ا ا ا ا ) 


1 1 ¢ + TE E OT ئ‎ 


وبالعادة فم س فاض علا مأ يفيض متهم » وقأاض علهم ما يفيض من جبة الله . 
م إن طائفة من أهل الكلام بردّون علمم باطلىم )٠١(‏ بقول باطل » فيرد ون 
فاسدآ بقاسد » وإن کات أحدھا ا کثر ضساداً . مثل إنکار کثیں منہے لکٹیر من 
الأمور الرباضة » كاستدارة الفلك› وغ ذلك غا دل عله الكاب والستة واتار 
السلف مع دلالة العقل . 
أو بفعاون کا فعله الشمرستانى فى ء الملل والنحل »» حيث أخذ يذكر المغاضلة بين 


«اللارواح العلوية» وان « الانياء»» ويجحعل إثات هذه Es,‏ من تلك س 


نل لاقو ال الحنفاء على أقوال الصابئة . وهذا غلط عظ . 


BIE NT ا‎ 


. الله‎ a 
وأما الوسائط الى شتا المشر كون » فجعلون الللتكة مودي > وهذا كفر‎ 
وخلال . وتوسط اللاتكة جع بايغ رسالات اه ء أو بى نيم يغعارن ما ياوه‎ 

باذن الله » ما اتفق عليه الحنغاء. ٠‏ 
ومعاوم أن و عبّاد الاصنام وغيرم كانت الشاطين ا 

کلسم » وتقنی لم پیش حوانیم» ونخرم بأمور غائة عى . 
) وکان لكان شباطین” خیرم و" ا بقولونه اک من 
الصدق . 


وهڪزا الشرکون فی زماتا أإذن رن رات او الغائین ا 


a‏ حى يفنوا أن r‏ الله صوٴر 


ط . مصر» سنة ۳٣۲٣٣د‏ ص ٥4-٤0‏ . 
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E SS‏ زمانتا وغیر زماتا خلو؟ کثیر » أعرف مہم عددأء 
وأعرف من ذلك وقالع متعددة . 

رالشاطين أيسآ مضل" تاد القبور» .كانت تضل المش ركين من المرب وغيدم: 

وكانت اليو نان من المش ر كين › يعيدون اللاوثان » ويعاون السحر › کا ذكروا 
اغى زسط وغ وکا نت الشياطين تضلبى › وبہم یم حرم . وقد لا 
بعر فونم أن ذلك 0 من الشياطين » بل قد لا بقترون بالشياطين . بل يظنون 
ذلك کله من « قو ة النفس» أو من «أمور طبعة» أو من * قوى فلكىة». فان هذه | 
الثلائة مى أسباب عمائب العام عند ابن سينا وموأفقيه . 

وم جاهلون با سوی ذلك من أفمال الشاطين» الذبن م أعظ تأثيرا نى العام ى 
الث“ من هذاكله . وجاهلون ملثكة الله ؛ الذین حری بسببہم کل خير ف السماء 
والارض . ) 

وما دعر به من جعل «الملتكة » هى « العقول العشرة» أو هى « القوى الماحة 
فى الف . وأن «الاطين» هى د القوى الخيئة»» ما قد عرف فاده بالدلائل 
العقلة » بل بالضرورة من دين الرسول . 

ناذا كان شرك هولاء وكفره نى نفس التوحد وعبادة الله وحده أعظ من شرك 
مشر العرب وكفرھ› فى کال للنفس فی هذه ا لالات ؟ 

وهذا وأمثاله فتقر إلى بسط كثير . وقد ذک لا منه طرف فى مواضع غير هذا . 

والمقصود هنا ذكر ما ادعاه هؤلاء فى « البرهان المنطق› . 


ا » . a ٣‏ 8 و ا 
| إقرأ للصنف فصلا عتما فى تلاعب ال اطين والجن بی آدم وو ةانعم e‏ 
أولباء الرحن وأولباء الشيطان »؛ a e LT‏ 
سنه ٣٣۳‏ ۵ . 


القاس القام اثالك ‏ الملوم اليقببة لا تفتقر بالضرورة إلى «القضابا الكليةء ۷ 


دطلان دعواھ : لا بد فى «الرهان» من ١‏ قضه كل ة » 

وأيضاً » فاذا قالوأ : العلوم القينة النظربة لا تحمل إلا ر «البرهان» - ألذى 
هو عنده « قاس ”مولى» . وعندم لا بد فيه من « قضية كلية موجة». 

ولمذا قالوا: إله لا تاج عن قضیتین « مالین » ولا « جزئيتین » فى شىء من 
أنواع القاس لا حسب صورته» ك اجى »» وه الشرطى المتصل »» وء المفصل »؛ 
ولا تحب فاد ته لا د البزها». ولا دا لطا »> () ولا «الجدلى»» بل ولا 
e‏ ) 

فیقال : إذا کان لا بد فى كل ما يسموله ١‏ برهاتآ» من ١‏ قضية كلية » فلا بد من 
الع بلك « القضبة الكية »» أى من العم يكوا «كلبة» . وإلاء فى جوز علبما أن بى 
لا تكون «كلية» بل «جزئية» لم صل العلل بموجبها . و د البملة» س ومى المطلقة 
الى تمل لفظا أن يكون «كلية » و « جزئة » فى قوة «الجرئة» . 

وإذا كان لا بد فى العلل الحاصل بالقیاس - الذی خصو نه باس ١‏ البرھان  »‏ 
من العلي ب ٠‏ قضة كلبة موجة ٠‏ » فيقال : 

العلر بتلك القضبة إن کان ١‏ بديهاً» آمك أن يكون كل واحد من أفرادها 
« بديميا» بطريق الأولى. 

وإِن کان ء نظربا» احتاج إلى عل بدہى › ففضى إلى « الدور المعى » أو التسلأسل 
ا کم ون عل ابن آدم إذا توقف علي عل منه» و عليه عل 
عل هنه» OT‏ لاله فيه ممداً؛ ن ا المأضة»؛ 
أا و ت واا باطل . 

وهكڪذا يقال فى سائر القضابا الكل الى يحعلونها « مبادى البرهان» ويسموما 
« الواجب قو طماء . سواء كانت «حسة» ظاهرة» أو باطنة» وهى الى بحسا بنفسه؛ 


- 


| عى « الدور» و « السلس ل » . 
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ا من * السات الو اجب فوهضا» . 


مثل الع بكون ضوء القمر مستفادآ مى الفمس إذا رأى اختلاف أشكاله عند 


Coll ESE‏ تتف إذا فارتقا بعد الاجاع کا فى لبلة الملالء وإذا 


SS 

وم متنا عون : هل ° ا لحد س » قر ر القن ؛ أم لا؟ 

ومئل ١‏ العقلات اة كقولا: « الواحد نضف الاثنين»؛ و « الكل أعظم 
من الجر ؛ وء الأشاء المساوبة لثىء وأاحد متسابة» ؛ و «الضدّان لا بحتمعان» ؛ 
و« النقضان لا برتفعان ولا ن 

فا من قضة من هذه القضابا الكلة الى تصعل « مقدآمة » فى « البرهان » إلا وام 
ب « النيجة» مکن بدون وط ذلك «البرهان». بل هو الواقع کثیراً . 


فاذا عل أن « كل واو ق این » وات کل این نصفہ واحد» 


فاه يع أن ا ت و فى سائر « القضا ا المحنة» 
مش غير استدلال عل ذلك بالقضة الكلة . 


ولك وجو کی العلل بأن « هذا الكل أعظم من جزئه » 
يدون وط القضة الكلة . ) 

وكذلك « هذان القضان» من تصو رهما نقيضين فاله بعل آنا « لا بجتمعان ولا 
ران فكل أحد يعر أن « هذا المعين لا يكون مو جودا معدوماًء و د لا خلو 
من الوجود والعدم؛ کا يعم « المعتن الاخر». ولا عتاج ذلك الى أن يستدل عليه 
ان د کل شیء لا کون ا وما معا : ) ) 

وكذلك إلضدّان . فان الانسان يعم ا کن اسوه افر 
و ولا یکین مرکا ساکتاء» کا یر آن الآخر كذلك . ولا عحتاج فى العم بذلك 


ا و و لمادرته الشمس بالطلوع فى لبلته > كانه يعجله المغيب . 


الفا امقام اثالث . أمئلة بين عدم ايتصر الع 


ت :0 


إلى قضية كلية بأن « كل شىء لا يكون أسود أيض»» و ١لا‏ يكون متح ركا ساكناً». 


وكذلك ق سائر ما یع تضاد هما فان عڑ 
وإن لم يعلم تضاد ما لم يغنه الع بالقضة الكل 
يحتمعان › . فان العلل ,القضية آلكلية يد العم ب « المعدمة (۷ه) ألكرى» المشتملة 
عل «الحد الاكبر > وذلك لا يغى بدون العل waite‏ 
«الجحد الاأصغر». والعلم ب « النتيجة» = وهو أن «هذن | امن دان و 
يحتمعان » س مکن بدون eT‏ کل ضدَّین لا يحتمعان». 
فلم يفتقر العم بذلك إلى القياس الذى خصوه باس د اليرهان». 

SN‏ اله ورسوله a‏ ا العلباء ي 
عا يسم وله م « البرهان» . sS‏ ااا 
انی خصوا صورته ومادته با ذکروه .. 

مثال ذلك : أنه إذا أريد إبطال قول من شت « ا 
و ر فقل : د هذان نقضان › و ه کل اقضین لا تمان ول 
و للواحد لا موجودا ولا معدوماًء » ولا کن ٠‏ جل 

ن ااال م چوا موا ال واخ و مڪن د جعل 


ےا 


بالا لا موجودة ولا معدومة» . كان العلل بأن «هذا المعين لا بكرن موجودا 
۴ 1 أ : ” 


î 


معدوماء مکنا بدون هده القضة الكلة ٠‏ فلا تقر الع ١‏ التجة » إلى ء ألرهان » . 


وكذلك إذا قل : إن « هذا یکن » و «کل کن فلا بد له من مرح لوجوده 


EERE CE 
 ةلكلا أو قیل: « هذا حدآث» وکل محداث فلا بد له من حدث» . فتلك القضة‎ 
کن‎ =٤ وھی قولا کل محداث لا بد له من حدث» و « کل ممکن لا بد 4 مرجع‎ 

العم بأفرادها المطلوية القاس البرهاى عندم بدون الع بالقضية الكلية الى لايم 
«البرهان» عدم إلا اء عل أن هذا ادات لا بده من عحرت» و هذا 


۹٠۰‏ ککتاں الرد ع 


أ اتسن 


الممكن لا ند له من مرجح» . 


a 
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عله ب «النتيجة المعبنة» - وهو قولنا د وهذا عدت » فله حدرث» أو « هذا مكن » 


فله مرجح » - إلى العم بالقضبة الكلة »> فلا سحتاج إلى « القباس الرهانى» . 

وما وضح هذا نك لا تجد أحدآ مر بی آدم رید آن يعر مطلوبا بألنظر » 
ويستدل عليه قاس برها بعل سحته: إلا ويمكنه العلل به بدون ذلك القاس 
راتا 

فساد قوطمم أنه لا بد نی کل عل نظری من « مقدمتین » ) 

ولمذا لالجد اا ا ات العقلاء غير هولاء بنظم دليله من المقدمتين ‏ 
جا بنظمه هؤلاء . بل يذكرون الدليل المستارم للدلول. 

م الدلیل قد یکون i N EE‏ کن مقد متعن » وقد کون مقد مات › 
حسب حاجة' الناظر المستدل › إذ حاجة الناس تلف . 

وقد طا :ذلك فى الكلام على ١‏ امحصل »> » ويا تخطئة جور ألعفلاء لن ةل : 
نه لااب فی کل عا نظرئ من « مقدمتين » لا يستغى علا » ولا تاج إلى كر 
مہا » کا بقوله من بقوله من المنطقيين . 

وهذا بني أن تأخذه مى المواد « المقلية » الى لا يستدل علها بنصوص 
الانباء » فانه يظر ہا فساد منطقېم . 

الکلام عل تشیلہم : کل مسکر خر » وکل خمر حرام » فكل مسکر حرام 


وأما إذا أخذته من المواد العلومة بأقوال الانياء فانه بظبر الاحتباج إلى القضية 


اه ات عصل أفكار التقدمين والمأخرن من الملماء والمكا. والمتكللين » لفخر الاين الرازى» وطح 


مصرسنة ۱۳٣٣۳‏ هد . 


القاس امقام الثالك : لا يكون لظ الجدبث على الظم الط ۱۱ 
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فقولنا « ليذ لكر خر » عل باص وهو قول الى صلى الله عليه وآله وسل : 
کل مسکر خر » . وقولنا «كل خمر حرام » يعر باص والاجماع . وليس ف ذلك 
تزاع » وإما الزاع )٩(‏ ف «المعدمة الصغرى» . وقد ثبت فى صحيح ملم عن النى 
صلی الله علبه وآله وسل آنه قال : « کل مسکر خر » وکل مسکر حرام » . 

وى لفظ : «كل مسكر خر » وكل خر حرام » ." وقد يظن بعض الناس أن النى 
صلى الله عله وسار ذكر هذا على النظم المنطق لينين « النتيجة » ب « المد متین » کا إفعله 
المنطقيون. وهذا جل عظم ممن يظه . فان النى صل الله عليه وآله وسم أجل قدراً 
من أن يستعمل مثل هذه الطريق فى يان العلل . | 

ا ت او ع ا 
طربقة هؤلاء المنطقيين . بل يعد ونيم من ال جال الذين لا بحسنون الاستدال . 
ويقولون: هؤلاء قوم كانوا بحسنون الصناعات » كالحساب والطب وحو ذلك . وأما 
العلوم البرهانة الكلبة البقينبة والعلوم الاهية فلل يكونوا من رجا لما . 

وقد يتن ذلك نظار المسلبين فى كتبهم » وبسطوا الكلام علمم . 

وذلك أن كون كل حمر حرام » هو عا علبه المسلون » فلا بحتاجون إلى معرفة 
ذلك ب «القاس» . 

وإعا شك بعضمم فى أنواع من الأشربة المكرة» كاليذ المصنوع من العسل 


الو شاف ا دو ای اا اا 


. أخرجه ملل فى الأشربة من طريق حاد» عن أبوب» عن لافع > عن عبد اه بن عمر س رضى أله عنه‎ ١ 
أخرجه ملم فى الأشربة أيضاً من طريق عى القطان» عن عيد انه عن افع » عن ابن عمر . وسيأى‎ - ۲ 
فى أوائل « اقام الرأبم » تصرع المصنف بأن هذا اللفظ ء وإن كان روى فى بعض طرق الحديثء‎ 


فلوس شات € 


حد بث کل 
مسکر حرام 
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أجاہہم صل اته عليه وآلہ وسل بقضیة کلیة ین ہا آن کل ما یکر فو حرم ». 
ون أيضا آن کل ما بسک فو خمر » . 

وهاتان قضيتان کلىتان عاد قان متطا قتان الع - اا کات وجب الع 
تحرحم (۱۰۰) کل مسکر» إذ لی الم حرم کل مسكر متو قا على العم بيا جيعاً. 

فان من عار أن الى صل الله عليه وآله وسل قال د کل مسکر حرام »۰ وهو من 
SS‏ ولكن قد صل له الشك : هل أراد 
« القبجالعاش » أو أراد ٠‏ جنس المسكر ٠‏ وهذا شك ف مدلول قول . فاذا عل 
مراده صلى اله عليه وآله وسلم علم المطلوب . 

وكذلك إذا عل أن « النبيذ خر» . والعل بهذا أوكد فى التحرجم - فان من 


يحلل النييذ المتنازع فيه لأ يسميه «خمرآًء. فاذا علي بالنص أن كل مسكر خر» 


کان هذا وحده دللا عل ترم کل مسكر عند أهل الابمان الذين يعلبون أن « الجر 
وإن عل آن مدا رسو ل انه » ولکن لم يعل أله حرم الجر" فذا لا نفعه قوله 


ا«کل مسر خمر» . بل نفعه قوله کل مسکر حرام » » وحینئذ يعم بهذا حرم الجر » 


لان « الجر › و« المسكر » امان لمسمى وأحد غند الشارع ء وما متلازمان عنده ف 
العموم والخصوص - عند جور العلماء الذين بحر مون كل مسكر . 
ولس المقصود هنا الكلام فى تقربر المسألة الشرعة » بل التنيه على القثيل . فان 


. ٠ تقدمت الاشارة إلى غرم هذا الحديث فى ص ١ه» حاشة رقم‎ ١ 


۲ س «لقرب عبده بالاسلام مثلاء أو لنشأه بين جمال أو زنادقة يفكون فى نذلك» » کا ذكره فى موضع آخر . 
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حرا | اياا؛/ فيه | ها ع ډه ھ صقا »> : المع م اء اخس غا . 
اسا ج ۶ س ا سیا r‏ ا س 


وان ن وو د ع ا ا E WD‏ 
العلل بالمثال من صورةه المعَنة. کا بقولون: 
E‏ و فكل | 
لكن المقصود هو الع المطلوب من المواد المعينة. فاذا "جتردت يظن الظان أن 
هذا يحتاح إلبه فى «المعبنات» » وليس الأمر كذلك. 
بل إذا طولوا بالعلل )٠١١(‏ بالمقدمتين الكلتين فى جميع مطالبمم العقلة الى لم توخذ اتف 


العقلات عن 
عن المعصومين جحد ڪتجون عا کن معه اع ب « المصنات» المطلوبة بدونف امل الع بالقضية 


بالقضة الكلة » فلا يكون العلل ما موقوفاً على « البرهان » . الڪلة 
فالقضابا الوية لا عتاج إلى القاس العقل آلف و ااه واا اد اا 


٠ |‏ اقمنابا اك 
بالعقل من العلوم أيضاً لا عتاح إلى « قاسم البرهاى». فلا يتاج إله لا ف ع اقباس 
« العقلات »› ولا ف الس معبات ت ) 
فامتتع أن بقال : لا بحصل عل إلا ب القياس البرهاز.» الذى ذكروه 
العلوم « Ss‏ ۰ 4 کو ا « جر ته مته » 16 
وغا وط ذلك أ ن القضابا د الحة» لا تكون جز لبه * . فنحن لم ندرك 


TW TL TTD 
جعلنا هذه قضية كلة وقلنا «كل لار محرقة ».لم ڪن انا طريق يع به صدق هذه‎ 
. الأعيان المعينة » نطريق الأول‎ ٠ القضة الكلة علا قينا إلا والعل بذلك مكن فى‎ 
| اليرهان » لا فيد إلا لر‎ ٠ فان‎ ٠ إن قيل: ليس الراد العم به الأمور امينة‎ 
N E 


او ستمم تی میمت می یپ پاس میک سیت ی ٠‏ ی یی م می می ایت 


اسب وار ال ف د معيار الم ی a‏ 


۱ ٥ 


14 ڪتاب الرد على الخطقيين 


والكلأت إعأ e‏ فى اللأذهان لا فى الاأعأن . 


بامور معداره 
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ن الأذهان لا يز تمتها فى الأعجان . ET‏ 
فى « البرهان» عل بموجود» فكون قلل المنفعة جدآء بل عدح المنفعة . 

وھ لا بقولون بذلك» بل يستعملونه فق الع بالمىجودات الخارجة «الطعة» 
و«الاهة»›. ) 

ولكر حقبقة الآمر کا بيناه )٠٠۲(‏ فى غير هذا الموضع - أن « الطالب 
الطعبة » التى ليست من الكلبات اللازمة بل الا كثرة فلا تفيد مقصود « البرهان» . 


ڃ اتخ سے ء عه جيل ۽ ال 
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١ ll‏ الاهأات» فکیا ہم فہہا افا رس 
ظنون كاذبة » فضلا عن أن a‏ قضا با صاد َه وت منْا « اابرهان» . 


کات الطعة ' ٤‏ وغالب کلامم فا 


ودا دوا باسناد متصل عن فاضل زمانه فى النطق » وهو الجوجى" صاحب 


٠‏ كف اسرار المنطق » و «الموجز› TT‏ فال ا ت ا 


عرفت شيت إلا على بأن «الممكن يفتقر إلى امو ثر»» . ثم قال 

سلى » فاا أموت وما عرفت شثا» . KSA‏ 
IT‏ بعرفه کل من خبرھ » ویعرف آنہم أجل أهل الأرض الطرق 

ا العلوم المقلية ۽ والسمعة . ES‏ 


DD:‏ الافتقار و صف 


علومه مر من تلك ۱ LT‏ الذين زعمون 


ا وهر عرف ممم SE‏ بو أسطة ما 


حر روه ف الط 


ادا قى الا ولعله. وکلیات ألطعات » ء أو ولبات الطسعة » کا « س ۰٤‏ أو « الكليات الطسعبة » ۰ 
م هو القاضى أفضل الدين مد بن اماور ب عبد ا ملك المخونجى الشافعى المصرى» توف سنة ٠164‏ وقيل 
٣‏ ه؛ وولد المصنف سنة ١‏ ه» أى قرياً من عبده . فلعل الاسناد المذكور كان بواسطة أو بواسطتين . 


م س کذاء e‏ , الذى ء ا فی « س› . 


ا امقام أثالت : استنأط الكلبات من المزايات بالل 116 


و 


القضأا اة تعل ب« قياس المشل » 
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الا کن ق e‏ > م ٠‏ قضيه كلية  »‏ فالعلم بتلك القضة الكلبة 
لا بد له من سبب . فان عرفوها ب «اعتبار الغائب بالشاهدء وأن « حك الثىء حك 
مثله » » ¥ إذا عرفا أن « هذه النار محرقة » علنا أن « النار الغائة عر قة»» لأنا 
ثلا » و « حك الشىء حك مثله »» فقال : 

خا دل اقا i‏ آنه لا بفید (۱۰۴) و 
لظن . فاذا كانوا علبوا ال ا و إلى ما يقولون : 
إبه لا يضد إلا الظن. 

وإن قالوا : بل عند الاحساس ب الجرئات» بحصل ف النفس عل كى من 
ووا و تستعد الفس عند الاحساس ب د الجزئات» لآن يفيض عام 
«الكلى» من « واهب العقل » _ أو قالوا : من ٠‏ العقل الفعال» عدم أو نحو ذلك » 
قیل م : 

الكلام فى مابه يعم أت « ذلك الک ۱ کلی الذى ف اللفس عر gba‏ 


فان فالوا: هذا يع بالبدية ا القضابا الكلة 1 


معلومة بالديمة والضرورة » وأن الفس مضطرة إلى هذا الع . وهذا إن كان حا 
فالعل بالاعان المعينة وبأنواع أيضا في النفس باللدم-ة والضرورة » کا 
هو الواقع . 

فان جزم العقلاء ب « الشخصيات » من الحسيات أعظم من جلزمم ب « الكليات »» 


وجزمم بكلية «الانواع » أعظم من جزميم بكلة « الأجناس». والعل ر « الجرئات 5 


. » وهو الأوجه ؛ وف صلا « بااشاهد‎ ۰ ٤ س کا ف س‎ ١ 


٥‏ الف 


اباط 
الڪلات 
ا ارات 
اميل 


ھی الد 
الأوسط فى 
الشمول 

۲٠ 


ڪتاب الرد عل المنطقبين 


أسى إلى الفطرة » غرم الفطرة با أقوى ؛ ثم كلا قوى العقل اتسعت ”اللات 
ااخاسة: وان العل «الانواع» موقوف على العلم ااا 
يع الانسان ا خسان « متحر ك بالارادة› قل يعم أن « کل سان کز لک 


, 


ويعل أن « الانسا نكذلك» قل أن يمل أن »كل حيوان كذلك» , فر یق علبه ب «آنه» 


أو ب « أن غيره من المحيوان حساس » متحرك بالارادة» موقوفا عل «البرهان» . 

وإذا عل حك سائر الناس وساثر الميوان » فالفس عك بلك بواسطة غلبا أن 
« ذاك الغائب مثل هذا الشاهد» أو « آنه يساويه )٠۰9‏ فى السبب الموجب لكونه 
اسآ مت ركا الارادة»» وو ذلك من « قاس المثيل والعلل ٠»‏ الذى تح به 
الفقهاء فى إثبات الاحكام الشرعة . 

استواء « قياس المثيل » و « قياس الشمول› 

وھۇلاء زعمون أن ذلك القاس إا بفيد الظن » وقاسهم هو الذى فيد القين. 
وقد بيا فى غير هذا الموضع أن قوم هذا مى أفسد الاقوالء وأن « قاس القثيل › 
وء قاس الشمول» سواء. وما تلف اليقين والظن سب المواد. فلمادة المعينة 


إن كانت نة فى أحدهما كانت يقينية فى الآخر» وإن كانت ظنة فى أحدهما كانت 


ظنة فى الأاخر . ) 
وذلك أن « قاس الشمول» مؤلف من الحدود الثلالة : الأأمغر » والاوسط › 
والأڪر . وء الحد الأوسط» فيه هو الذى يسبى فى « قياس المثيل» ٠‏ عله 
واا اا ا و «وصفاً» و «مقتضاًء ومحو ذلك من 
العارات . 
فاذا قال فی مسأل اانیذ : کل نیذ مسکر» و «کل مسکر حرام » » فلا بد له من 
إثات المقدمة الكبرى » وحينئذ ب“ « البرهان » . 
رھ نک آل رل ا بک رن راما اما کل جر ا 


4 خ‎ ٤ھ‎ i i سه‎ ٤ 
11۷ الام الثالكت . الموأزنة بين «قاس احلل »> و :قاس الشمول›‎ aft 
» - - r ۰ ٤ 0 ې‎ + 

r ت‎ 


امم مأ بشتكن فه م «الاسكارء. فان «الاسكارء هو ١‏ مناط التحرم » فى 
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فا به پقرر ن کل ڪر حرام » به يقر أن د السكر مناط التحر » بطريق 
لآو » بل القرير فى « قباس القثيل » أسهل عليه لشمادة ‏ الأصل» له بالتحرم . 
ا میک قد ل ثیوته فی بعض « الجرئات »ولا يكن فى « قياس القئيل » [ئا ته 
حد الجز يان لوه فى ال جرا لآخر ل د اشترا كبا فى أمر لم يقم دليل على استارامه 
» ج يظنه هولاء الفالطون » بل )٠٠١(‏ لا بد من أن عل أن « المشترك بينها 
مستاز؟ للحك» . والمشترك ينها هو دال مد الأوسط »» وهنا الذى يسميه الفقباء 
وأهل أصول الفقه « المطالبة بتأثير الوصف فى الح . 


وهذا السؤال أعظم سال برد عل «الیاس»» وجوابه هو الذی اج إله 
غالا فى تقر بر صعة « القاس » . 

E‏ نع «الوصف ف الأصل»» وقد بنع « ا لحك ف الأصل»» 
وقد ينع « الوصف فى الفرع »» وقد ينع «كون الوصف عل فى الحم » وبقول: لا 
أ آن ما POET‏ فلا بد من دلل 
يدل على ذلك إما من « لص› أو « إجاع» أو ١‏ سیر وتقسے  »‏ أو د المخاسبة ء أو 
LE‏ ذلك . فا دل عل أن «الوصف البرك مستازم 
لحك - إا علة » وإما دلمل العلة - هو الذى ندل عل أت ١‏ الد اللاو سط 
a‏ لا كر»» وهو الدال على « عة المقدمة الكبرى» . ان ات اله کان 
د برهان علة»» وإن أثبت دللا كان « برهان دلالة». وإن لم يقد العلء 0 افاد 
الظن“ فكذلك المقدّمة الكبرى فى ذلك القباس لا تكون إلا ظنية. ا 


ولمذا صار كثير من الفقہاء يستعملون فى الفقه « القاس الشمولى» کج يستعمل ف 


العقلات « القباس التل » . وحقيقة أحدهما هو حقيقة الأخر . 


۹۸ ڪڪتاب ارد عل المطقرين 


ول ی ھا 


ج 


ومن وال من متآخرى أهل الكلام والرأى كأ المعالى» وأنى حاأهد. والرازى؛ 
وا تمد المعدسى » وعيرم : ١‏ إت العقللات ليس فما قاس » وإعا القاس فى 
الشرعتات» ولكن الاعاد فى العقليات على الدليل الدال على ذلك مطلقاء» فقوم 
خالف لقول جور )٠٠٦(‏ ذظار المسلين » بل وسار العقلاء . 

SE Se NS O SG eg 
أن « الوصف المدترك مستازم لحك » كان هذا دللا فى جيع العلوم . وكذلك إذا‎ 
. ثبت أنه « ليس بين الفرع والاصل فرق مو ثر» کارت هذا دللا ى جع العلوم‎ 
. وحيث لا يستدل بء القاس المثلى » لا يستدل ب« القاس الشمولى»‎ 

aN El SG, 
برضونما » بل يستدلون الادلة المستلزمة عندم لمالولاما من غير اعتبار ذلك‎ 

عيز ان المنطقين وحور النظار سوبت الغائب على الشاهد إذا كان المشبرك 
مستلزما للحک » کا بثلون به من المع بالحد والعلة > والشرط . والدليل . 

ومنازعېم بقول : إ بشت الح فى الغائب لاجل ثبوته فى الشاهد» ا 


القضبة الكلبة كافة فى المقصود من غير احتاج إلى القشل . 


فقال مم : NEE sy‏ 
بالو صف الجامع لم بحتج إلى « الأصل»» E NS‏ ا ا 
بالوصف کافو . لک لا کان هذا کلاً > والکلی لا بوجد إلا معیاء کان تعين 


«الاأصلء ما يع به حقق هذا الكلى . وهذا أمر نافع فى الشرعبات والعقلات . 


فعلت أت ١‏ القباس» حيث تام الدلل على أن الجامع مناط الح » أو على إلغاء 
(۱۰۷) الفارف ان اللأاصل والفرع › فو قاس یح ودلل صح ف ی شىء کان . 
نازع الاش ق مسمی « الق اس» 


ا ی و E‏ 
a EA‏ 
Î 1 ji‏ ا PET‏ إلا عا د قا 
ا n‏ ا ك . 1 1 1 
E‏ ری ر صو C- _ E.‏ کے قا E pu‏ جڪ ر ص و 
ا > 
ج سا Eg PRESET‏ 2 ي 
شعو أ ناف اهف العرافي 4 اوا ا لقي یسر ے 


وقالى طائفة: بل هو الس . حقِيَة فى « الشمول» ؛ مجاز فى « المشنل »› 
2 رغ و رة 
وقال جور العلاء: بل هو حقفة فيا» و ا »تناوي] جميعاً. وهذا 
Ea‏ الدبن» و «أصول الفقه» وأنواع العلوم العقلية» و 
ي وهو قول امور من أتباع الأاعمة الارلعة وغيرم > کالشیخ آى 
والقاضى أنى الطتب وأمثام|؛ وكالقاضی ا بعل » والقاضى يعقوب» وال حلوانى» 
e‏ وان عصل Es‏ : م فان حقيِ ةة أحدهما هو 
E‏ 
و« القاس » فى اللغة « تقدر اا ن 
يره المعتن» و « تقديره بالامر الكلى الحناول له ولامثاله » » فان «الكلى » هو ٠‏ مثال 
فى الذهن لجر تاته»» ودا كان مطابقاً موافاً له . 
حققة « قباس ا 
وء قاس الشمول» هو انتقال الذهن .من «المعغن» لى «المعى العام اة 
الكلى المتناول له ولغيره» » والح عله ما ازم ا ا 
6 ا وا واه ر ا ی ا ا 
دعام » ن lm ER a‏ 
من ذلك ١‏ الكلى » إلى ٠‏ الجزنى» الأول . فحك عله بذلك «الكى». 
ولمذا كان «الدلل» أخص من ١‏ مدلوله » )٠٠۸(‏ الذى هو ١‏ الحك ٠»‏ فانه بارزم 
e a‏ أخ ص من « ملزومه»» 


Sl - ۱۲۹٢ ص‎ > ak yy 


ےا أ 1 FÎ‏ “ 
°| صاب ارد ڪن امسن 


٤ f أ‎ ۲ ٤ 
. ہہ ہچ¿ ’۶$ ا ۽ زه س وې سې خکی , نضھ نت ۲ صطیر‎ , ۴# 
. E ی س * ا‎ r اا‎ e : سه‎ > 
1 3 
ھ ا أل أ و‎ iî اك‎ E ج‎ EE ra TA i OF e 
ا‎ ST o ¢ 1 س‎ : SE ٍ :لیے , س‎ E چیھ‎ ١ ٭ :کا ےھ‎ e 
› سے ۽ ر شڪ ن¿ و صو ف‎ E م ن‎ Sa a” 2 س ا‎ 
1 


الموضوع» إما أخص من «الدليل ٠»‏ وإما مساويه ‏ فيطلتق علبه القول بأنه أخص 
منه» لا يكون أعم من ٠‏ الدليل». إذ لو كان أعم منه لم يكن « الدليلء لازماً لهء 
وإذا لم يكن لازماً له لم يع أن لازم «الدليل» - وهو هو « الک » س لازم له » فلا 
یعل بوت ١‏ المحک» له » فلا یکون « الدلیل» «دللا»؛ وإ ما کون إذا کان لازما 
ل« الحكوم عله» المىصوف الخبر عه » الذى يسمى «الموضوع» و «المبتدأًء» 
مستازما ل ٥‏ المحک» الذى هو صفة » وخبر» وحك » وهو الذى يسمى «الحمول» 
ولاه 

وهذا ك« النكر» الذى هو أعمَ من « النيذ» المنازع فيه وأخص من « التحرم ». 

وقد بكون «الدللء مساو فى العموم والخصوص ل« الحك» ول «عله». 
وبأى صورة ذهنة أو لفظة صوّر «الدلل » خقيقته واحدة» وإن ما يعتبر فى 
کونه « دللا هو کوله « مستازماً لحك لازماً للحكوم عله » . Neel‏ 
a a E‏ 


8 
r ER 


چ ٤‏ ت . e n‏ اي 3 
+ شد ؛ ا نحتقية إنقفب 6 وأن ا اللسان a‏ ومذ ا أذهان ای ادم 


r 


ER‏ ب #الادلة» e e‏ ذلك بالعبارات المينة لا 


عة )۱١۹(‏ اف ولا ا غیرھم . ا ا 


بکون بين بنفسه أو بدلِل آخر . 
حقيقة « قباس القثل » والموازنة بينه وبين « قياس الشمول»› 
او ا ر د حک معن » إلى د حك معن » 
شترا كا فى ذلك المعى المغترك الكلى > لان ذلك الح ازم ذلك البرك 


. ثم العلل بذلك المزوم لا بد له من سبب إِذا لم يكن بيناً ا تقدم . 


اعات لاقام اثالث الرازنة بن «قاس القثل» و قاس الشبرل. ۳١‏ 


یں 


ا 


“ ا 
RR i ۱ NIE‏ 2 مسا وإ مح ب 
سا بصو ر ا ا9 س ۾ ما RS o E e Ag‏ 
٤‏ م سے یه مم 2 س ن e.‏ ب e‏ 


3 | أ 8 3 1 8 0 ل ج َ2 aT‏ 
ا 
N‏ ا > ا“ 8 ار س 
EE‏ لحر ق أن Sl.‏ لازم ار كه توف ادي نمی قبا زز < ص 


کروی م يقل إل انات هذا اللازم لاروم الأول المعان. 

ذا هو هذا ف الحقيقة » وإعا بختلفان ف تصو ر «الدلل » ونظمه . وإلا 
فاحقبقة الى بها صار «دللا» ‏ وهو أنه « مستلزم للدلول  »‏ حققة واحدة. 

ومن ظل هؤلاء وجملم آنهم يضربوت الخل فى « قياس المشل» بقول التائل : 
U E SS‏ 
ختص به صوص الماد ة. وهذا ر د علبه ولو جعل « قاس شمول». فانه لو قل : 
ال وک و ل کد ت ل عله هذه ا 

ولكن إذا أخذ « قاس الشمول» > ف ماد ة معلومة بٿنة لړ ڪن فرق به وان 
EOE EN N O‏ 

وكذلك )٠١١(‏ قوطمم فى « الح : «إنه لا حصل بالمخال»» إما ذلك فى الخال 
الذى لا يحصل به المييز بين الحدود وغيره » بث يعرف به ما يلازم الحدود طرذ 


٢‏ » ی ¢ ت 
وعکسا » مث بوجد حبث وجد وبتتو حت اتو . ان اخل الم ننمحذ؛+ت هش 
me  »‏ .-” کے دچ ص 4 ا ا ص 


س 


iF ¢ 


ما به يعرف الملازم المطابى طرداً وعكاً. فكل ما حصل هذا ققد مير أنحدود من 
ن وهذا هو الحد عند حماهير التظار › ولا سو غو ادخال «ا لجنس العام » 
الد 

اا د الحد حسب الاي » فأل يعض النجم عن مسي ١‏ الخبر»ء 
ا «رغيفاً» وقيل له : : «هذا»» فقد يفهم أن هذا اللفظ يوجد فيه كل ما هو 


١‏ خبز » س سواء كان على صورة ١‏ الرغف » أو غير صورةةه . وقد سط الكلام عل ما 


. زاد فی « س» بعده : فان الكلى هو مثال فى الذهن لجز يانه » و ذا كان مطابقاً موافقا ل‎ - ١ 
سى الأصل ما صو ره : « بنسنول به وف ۶ س » ۰ د تون به »۰ ولعله ۽ « بقېسون به‎ ٣ 


٦ 


1. 38 f 

حن ی و ن 
2 
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۲۲ ڪتاب الرد على المنطقيين 


ii وذک ه الماطقون ف الكلام عل‎ TEE 


Fi 4 2‏ چ إ 1 ا £ ع 
و هذا ق امه اد ذا | کان المقصود ت اخ لان : ياخن 
1 


E 
کل آلف بائ وکل باو جم آتے : کل آلف جے‎ 
. ولكن ياج ذلك إلى إثات «القضية الكيرى» مع «الصغرى»‎ 

اذا قل : 

الا لفر جم E‏ 
لان الدال هى جي؟ء 
ey‏ 
والإلف أيماً با 
فتکون الالف جما لاشتراک) فى المستارم للجم » E‏ 
U ag‏ لكن فه زبادة مثال قيست عله الالف» مع أن 
« الج الوط ›» - وهو الباء موجود فيا . 
دعوام فى «الرهان» آنه فد العلوم الكالة 

فان قیل : TEE‏ لبرهان» لا بد فه من قضبة كلية حح › وذ 
لا شتون به إلا مطلواً كلا » ويقولون : « البرمان لا بيد إلا الكلات» : 

ا فى الكلات هى « العقلات الحضة الى لا تقبل التغبير والبديل» ؛ ا 
تکل ما النفس» وتصير )١١١(‏ ا عقولا موازبا ا ا ا 
الى ندل وسعبر . 

وإذا كان المطلوب هو الكليات العقلية الى TT‏ > قلك إا 
تعصل ب « القضايا العقلبة الواجب قوهاء» بل إنما تون فى القضابا الى جما 
e‏ وکل إنسان حوان» و «کل موجود فاما و واجب وإما تمن › 


لا بوجد كلمة و لاء » فى أصلناء مع أن ألسافق قتضما › ک وجډااها | اة فى وتن 26 


ا ألْقأم إثالف __ 
داو 8 
لہ د | ال 
¥ 3 أ ہے 2 


Ff 
۴ f» 
$ 2 RE ة‎ ij ج‎ 
وعو ذلك من نشا نا ال الح , ى‎ 
8 ت س‎ 
ج‎ 
= ج م خ‎ 
© ةً ت چ‎ 3 ٠ ل‎ 
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لطعی 


الط » . الع ا 
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وهذا كانت العلوم عندم ثلالة : 


وموضوعه « الج ». : 
وإتما عم جرد عن المادة فى الذهن لا فى الحارج » وهو « الرباضي» » كالكام ٠‏ الم ياتى 
فی ۶ الحدار» و «العدوم. ٠‏ ) ) 
وإما ما يتجرد عن للمادّة فاء» وهو « الافى»› وموضوعه « الوجود المطلق »> امل الال 
لواحقه الى تلحقه مر حث هو « وجود»» کانقسامه إلى «واجب» و د مک») 
a‏ 
٤‏ المجواهر الجخسة 
وانقسام ١‏ الجوهر» إلى ما هو سال وما هو حل وما لیس عال ولا عل 
بل هو يتعلق بذلك تعلق التديير؛ وإلى ما ليس حال ولا حل ولا هو متعلتق بذلك. 
E‏ 


5 
1 
۱ أ 1 
فالا ول شم ۶ :بے ؛ تة ٤‏ 
ا ی اہ 
واثار م ا 11{ 1 1 
r‏ ج ا“ © کے ۴ : E E A CE‏ 
۰ : س 


و 
وهذه الضة أقسام « الجوهر» عدم . 
الأول مقالى بحعله أ كرم من مقولة «الجوهر». ول طائفة هن متأخريهي ڪون 

کان سینا اموا من تسمیته « جوهرآء» وقالوا: « اھر ما [ذا وید کان وور ٠‏ "ر٠‏ 

لای موضوع » ٠‏ أى: لا ف محل يستغى عن المال فيه » وهذا ما بكرن ف| 
وجوده غير « ماهیته » » والآول لیس كذلك فلا بكون ‹ جوهرآًء. وهتاماغالنی ( 


Rk 
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ما هو قاسم بنفسه»› | أو کل ما هو متحبز » » أو 


وکل ما قامت به الصفات »» أو « كل 
ما حمل الأعراض »» وعو ذلك . 


وأما الفرق المعنوى »› فدعواهم e eT‏ زائد على ماهیتما فی 
الخارجح» باطل » ودعوام 


أن د الأول وجود مقد هة بالىىلىبپ › أيضاً باطل > اهو 


سم آن تقسي * الوجود» إلى : «واجب» و * ۳ > هو تقس ابن نا واا غه : 


الیک 
عندم لا بکون إلا «حادتاً» » ا اتفق على ذلك سار العقلاء . وهذا العلل هو عم 


« امو للات العشر » › وهو هو المسمى عندم ° اش 


cC ى « جوهر» و « عر ضس‎ Ih Sk 


ا E‏ 1 2 14 . 
الادلة عل رطلان دعواهم ف د البرهال > 
Fm‏ 
1٥‏ و المقصود هنا : هنا الكلام عل « البرهأن»› . فعأل : 
a a‏ 
لکلدم» وإن ضل به طوائف > 6 و بأطل 
رمو ل و صعفه › لکن نه هنا عل بعض ما فه . وذلك من وجوه 


الج اولك 


E‏ ا مال : : إذا کان « آل أا ا العم بالکلىات › والكلات إعا 


بسر فى الاذهان لا فى الاعات »> ولیس ف الخارج إلا موجود معيك ٠‏ ام بعل 


| س تقدم ذكر هذا الاصطلاح الو الى حيث ذكرت أجزاء اطق الهانة » ص ٠۲۷‏ حاشبة ١‏ 


القاس اقام الث الو جه الثاني ٠‏ لا بعلم ب ب لر هان : و وا جيب ألو جود»› ° 
5 2 ر ی ا 
لر ھان کے ھی E et | E‏ 5 بحم ده ٤و‏ جود صلا ¿ تل إعا نه هور 
ہے ر * ای ٤‏ 
ا ع کی ڪه چ 
مشب ز ت ج يړ تک 
ek ETT 1‏ 
a A Sa CES ٩‏ ن کا و ف الع فط وإن كانت هذه قضه کاذبه © 
4 


و ف هف غا NE ol mb‏ 
alee,‏ موازاً للعال ETS ERT‏ 
لا بعل با شیء من العام ا SN EO‏ 


ET 
ا يعم ب « الرهان» «واجب الوجود» ولا «العقول» اخ‎ 


الثانى أن قال : أشرف الموجودأت هو « واجب الوجود»» و وجوده مين 
لا کی و الشركة فه» و« واجب الوجود» عنم 
تصوره من وقوع الشركة فِه. ا بعلل منه «ما (۱۱۳) ملع لصوره من وقوع 
الشركة فه»» E nêda RPS‏ ع « واجب 
او 

وكذلك «الجواهر العقلة» عندم ‏ وهى « العقول العشرة»» أو أ كير من ذاك 
فد و ج ا ری دت عة کسر ردق اقول ا ال کت 


وغير هما كلا جواهر معنة . لا أموركلة. اذام عل إلا الكليأت ل يعم شىء منبا. 


ا 
ی a.‏ 


١‏ - السهروردى المقتول : هو حى ن حبس بن أميرك » أبو الفتوح شاب الدين السهروردى» فيلسوف ٠»‏ نسب 
إلى الال العقيدة» فأفتى العلباء باباخة .دمه » فسجنه الك الظامر الغازى وخنقه فى جنه سلة 0۸۷ ه» 
ومن كته ٫‏ حكلة الاشراق » وغيره. 

۽ س أو البركات : هو هبة لته بن ملكا » أبو البركات البلد ى البغدادى المعروف بأوحد الزمان » طبيب وفيلسوف 
العراقین » کان بہوديا وسل فی آخر عبره» تونی سنة ٥٤۷‏ ھ . من أشهر كته ١‏ كتاب انعبر » فى اكة» 
وقد طبع فی حي در آباد (المند) ننة ٠۴٥۷‏ ه» فى ۴" أجزاءء وبآخره هقا عة لاساد الد سان 
الندوى حتق فيا عن ٠‏ كتاب العتبر وصاحه » . 


f} 


قلا عل لا وأجب الوجود» ٠‏ ولا + العقول»» ولا ثى» من #التفوس ٠»‏ ولا 
د الأفلاك»» بل ولا «الناصر»» ولا «المولدات» وهذه جلة د الموجودات› 
عند . فأ عل هنا تکل به ا | 
) الو جه ت 
ليس العلل الالمى» عندم علباً بالخالق ولا بالخاوق 
الثالك أن يقال: الع الأعلى عند » الذى هو الفلسفة الأولى والحكة العلا » 
ء عل ما بعد الطيعة » باعتبار الاستدلال - وما هو «قبلها» باعتار « الوجود» - وهر 
الذى يسمه طائفة منم « الع الاهىء» 
رو هااا ف ال الطلى الكلى » الخقسم إلى « واجب» و ١‏ تكن »؛ 
و قد »و عدت و <« جوهر» و « عرض »: ) 
إراد لان المطرالحل > وتطة المصنف له عله 
لتأخر ن من الشعة المصنة» ن فی علمېم ما ذكر أنه «الاسرار 
الخفة E‏ اا ن د 
سحث فه عن عو رض « کل موجود»› » وإِن کان آخص مس ذلك ک « ألواجب› 
وء الممكن» فذلك جرء منه. 
e‏ : تقسے ٭الکلء إلى آجزائه > وتقسے ١‏ الکا ی» إلى جزتیاته 
هو جیال Os‏ الجن بن بيوسف بن على بن المطهر الحلى الشيعى › 0 اليه رأة الاماسة 
ی عصره» وله سحو سبعین کتاباً » توفی سنة ٤۵۷۳٩‏ اة رفاة الصف تين . وللمصنف كتاب 
حافل ماه « مهاج السنة البوبة فى نقض كلام الشيعة ا صر سن ٣٣۲‏ ه فی ۽ مجلدات » 


رد فه عل أن المطہر هذا رداً 8 علي مهاج الكرامة فى معرفة الامامة» ( فى كشف الظنون : 
ماج الاستقامة فى إثبات الامامة) . 


القاس المقام اثالث س « الى »> نوعان ¥ 


جر" نے 7 2 فقو ي 
2 ت e‏ * 3 2 
آ لخسمة € ۾ یڈ ترو ل گس مک لو ال الت & چ" e:‏ ت ا چ ت ې خی Zé‏ ش ےک 
a E E E E 1‏ 
اه 5 & èd‏ ا 8 


و cA:‏ تعالی : lS!‏ ا لكل بابر م د 
مسوم س الحجر ٠١‏ : 

وأما ر جزئاته فشل قولا : «الجوات يقم إلى « ناطق » 
وام 6“ E LT‏ ودالنوع» إلى «أشخاصه». 
ا 
) ولمذا كان النحاة إذا أرادوا أن يقسموا ما بقسمونه إلى اسي » وفعل» وحرف» 
وهذا هو الذى بذكره قدماء النحاة ) 

9 : ET 

فاع:رض علم بعض من صنْف ف قوانين الحو e‏ « کل 


الانواع اض ا فل ملست ياقام له› . فصاً: ا الكمة تق 
أ ا وفعلل : وح ف ». وشولون E P‏ که بوا الاسے » وا 4 


+ 5 . 
وألخحر فش >. 


٤ 


وهذأ الاعترأض خطأً من أورده. لان أولئك لم بقصدوا تقس ١‏ الكى» ! 
Ig Uz‏ قصدوا تقسم « الكل » إلى «أجزائه». وهو التقسي المعروف 
ولا فى العقول واللغات . ا إذا قلت : هذه الأرض مقسومة› فلفلان هذا 
الجا نب» ولفلان هذ ا الجا نب > قال ا SEE‏ ا اللا قسمة بن 


شراب ضر القمر ٤ه‏ : TA‏ و «الكلام» ا E‏ 


. اكرول ذا بالاصل » وم عرف خطاً هذا العم من صوابه‎ N 


IS, 
الل‎ 
التأم__ة‎ 


i ti 8‏ ا ا ر 
۸ تاب ارد على المطميين 


14 مد » 1۲ ۴ أ8 
الان ان 4 مر ڪڪب من اعضاأته إ 110( ألتمز هة ۽ ٭ اخاأصه الم حة: ققسجة اف 


2 


اللأعضاء والاخلاط تقسم وكل » إلى «أجزائه». ومثل هذا تلع أن يصدق فة 


e‏ فلس کک ا د ET‏ من 
ر ی ارا ا دا ا وک چ 


اد اا وو ا > م کن کل وأاحد من هده 
الفا وجا واطات هدا رة 

E‏ اما بونجد اف الذهن لا ى الخارج .قبن أن شت الأولين أظبر 
من تقسے الا 


اطا د ار 


م سد م يسس ىچ 


معی لهه و «الحرف» ف کلام العرب 

تم إن الاخرن جعلوا أن « الكلمة» اس جنس هذه الانواع » ولفظ « ألكمة » 
لا بوجد فى لغة العرب إلا اسما اة تامة س اة أو فعلة س كقول الى صل اله 
عليه وآله وسل : »تان خففتان عل اللسان» حبيتان إلى الرحن» قان فى المزان: 
E Tg O as‏ 
كية اليد ۷! کل شىء ما خلا اله باطل ء٠"‏ وقوله فى الساء: A‏ 
أمانة اله > واستحال ثرو جن ENS‏ ومنه قو له بال : وجعل 
الذي كتفروا الشغلى “ وکل الله هی العُنّا ERT‏ 


ا 6 ا ا ما هي به من عل لا لاام 


۽ س أآخ جه أحد والشخان . وأاترمدیى › والنسالى › وان بن ماجه : وان حان » من حدبث انى هريرة . 

۴ خر جه اليخارى ومل عن أبى هرره 

م قاله صلی اه عليه وار ف أثناء E ay.‏ مله » عن جار 
ان عبد انه » فى الج بلفظط . «فاتقوا ايه فى النساء > فانک أخذموهن بامان اله › الج 


1e 4 it f “| 4‏ : اك زة  ٗ‏ : 
از أ اشام المأالمث س ام حة الااش ٠‏ معي (االبة ي وي و ۴۹ ی ١‏ ڪل الع ن س 
٣‏ ت ۰ . 


چ کے ⁄ 


ولعض متأخرى النحاة لا سمع بعض هذا قال : وقد راد ب« الكلام» «الكلمةٍ». 

وليس الامركا زعه . بل لا يوجد فى كلام المرب لفظ + الكلمة» إلا إلى «لڪلة. 
التامة الى هى «كالام» . ولا تطلق العرب لفظ «كليةء ولا «كلام» )٠١١(‏ إلا على مر ج ن 
جل تامة. وڌا ذڪر سيو ها اہم حکون ب« القول» ما کان «كلامآًء» ولا 
ڪحکون به ما کان « قولا» . 

و ٠كمة» ‏ والفعل وحده «كلة»» والحرف وحده لامح 
ان ی ای ادات ی دان ا 
لغة العرب چ E E‏ المغردات «حروفاء . ومنه قول النى کک 
صل اله علبه وآله وسل : e‏ ت قله بکل «حرف» عشر حسنات . آما إل ,روی. 
لا أقول ١الم»‏ حرف» ولکن ١‏ أف » حرف » والام ER a‏ »حرف ». 
والذى عله محققوا الملاء أن المراد ب ءالحرف» 2 و 
المعى TE‏ اس . 


ومذا لما سأل الخليل" أععا به عن النطى رھ الا من « زد »» فقالوا: «زا»» 16 
فقال : نطق ب الاس »» وإمماءالحرف» «زه». و 


| = سيويه : هو عمرو بن عثان بن قنبر » أو إشر الملقب د سيبويه » ( ومعناء : راحة التفاح ) » إ[مام النحاةء 


وأول من بسط عل الحو » وصنف فيه كتابه المسمى د کتاب سیبويه » » توفی سنة ۱۸۰ھ . 
E‏ بن مسعود؛ بلةظ : « من قرا حرفا 
من كتاب الله فله به حنة» والمسنة بعشر أمالما . لا أقول , ON‏ 0 

۲٠‏ س اليل : هو المليل بن أحد إن عرو إن آم الأدى الفراهيدى اليصرى» أبر عبد الرحمن » من أنمة اللنة 
والأدب» واضع عل العروض » صاحب «كناب العين » المشور فى المغة ‏ وأستاذ سيبويه » توفي سنة ۷١‏ . 


۷ 


ب ا 1 ڪتاب أأرد عل الف بن 


ا we 5 f‏ 
اللو وذ له نقضه من الغر بب وقأل ١‏ هذا ؛ حرف 1۲ لفك › ؛ فقال : د کل 


e‏ دکتابه» التق إلى ٭ اسم » و «فعل» ود حرف اء 
لی لیس باسے ولا فعل». عل NE‏ اہ « حرف جاء لمعیدلیس 
بام ولا فعل»» فيزه بقوله * « جاء لمعى » E o‏ 
دتا»» فان هذه حروف اء . 

هذ الألفاظ أا عرب إذا عقدت وركبت » ولكن إذا نطق با قل 
کا ا جا نط بآسماء العدد قل الت ركب والعقد »> فقال وأحد» 
ان لا ومذا يمل الصيان فى ول الامر أسماء ۾ الجروف المفردة» |» ب» 
ت ث؛ شم المركة 00 2 رھ اد هرز کی ويعابون أسماء اللأعداد » 


واحد ٤‏ انان ( ك 


عود إلى أصل الموضوع 
والمقصود هنا أن ااتقس وعان : تقس « الك » إلى « أجزائه»» وهو أشبرهما 


وأعرف) فى العقول واللغات . اکال کے کل نان e‏ 
اای› لان الكلات» مى * المعقولات الثا نه » . 


فاذا قال القائإ : «الوجود» الذى هو موضوع العم الامى عندم إما أن يکون « کل 
ا رھ الاج ار الیک کن هذا المحصر خطأ منه» لأن 
موضوعه « الوجو د الكى» المنقنے إلى آنواعه» لا د الک ل» امقس ا أجزائه . ومعلوم 
أن ١‏ الوجو د الكلى » تكلمون فى لواحقه الذاتة »> لا ف لواحق «كل موجود» . 
العم الأعل عند المنطقيين ليس علاً اب موجود» فى الخارج 


۽ ابو الاسود الدؤل : ۽ هو ظالم ن عرو بن ظالم ( ( وقیل : ان سقیان) الکتاتی البەرى؛ واص ضع عم الحو 
کان من سادأات التابعين › شعاًء. ا ا 


امقام الثالك ‏ الوجه الثالك : الملل الأعل عند النطقين وعد المسليين ۳١‏ 


هو * العا عل الاعل» عدم 


e 


& چ 


ِء 
ٍ چ i «e‏ 
ر کے r‏ 


بش ١‏ الاعا »> عارق علا سىء مو جود ی اخارح > دل علا ا لان 
e‏ ف a‏ : 
الم جو دات وهو مسهی 8 الو جود & 4 ولك ڪڪ سى A‏ الثىء u‏ و Hi‏ اإز ات & ¢ 


ANS SGN gags‏ وعو ذلك م العا 
العامة . ومعلوم أن العل ذا ليس هو علا موجود فى الحارع. لا بالخالق ولا 
بالخلوق ؛ وإ تما هو عل بأمر مشسترك كلى تشترك فه الموجودات . لا يوجد إلا فى 
الذهن ومن الشورات ۳ ا که الم 


و «معلوم» و « خير عنه» . ا 


والمعدوم كت نا EOE‏ 

فېذا اعم 

هذا بخلاف « العل الأعل » عند المسلين . فان الع باه الذى هو ف شه E‏ 

من عار ه ف و جه. والعل يه أعل العلوم من کل وجه والعل ه4 ASA)‏ ا @ 
عل . وه يسلبون أن الع به إذا حصل عل الوجه التام يستازم العام بكل موجود. 

وهزا علاف لعل مسمى « الو جود» . قان هذا لا حققة له : ا حارج ؛ Ys‏ 

الع بالقدر المشترك يستازم العلل باجناسه وأنواعه وما مز به کل ثیء؛ بل ليس فه 


ل فار فر ا وو ق ا حارج ؛ ا هو علے هذه 


ولس : فى محرد العلم بذلك ما وجب کال النفس: بل ولا ف فی الع باق ال 
E O PEY E‏ 
خمسة کا زوه مع أن ذلك ليس بصحح . ولا بت ما ذكروه إلا « الج › 
وأما «المادة»» و «الصورة»» و «اللفس»» و «الحقل». 
الحارج» إلا أن يكون «جسماًء أو «عرضاً». ولكن ما ببتونه يعود إلى أمر مقدر 
فی اللفس » لا فی الحارج › کا قد سط فى موضعه . 


E TE. 


وقد اعرف بذلك من بنصره ويعظمم ەن ج وغاره. وللعظمه 


. الشرط » ويعل من ابل حلة الحقدمة‎ EE 
« )۹ هو الامام آبو جد على بن أحد بن سعيد بن حزم الظاهری » عالم الآندلن فى عصره » توف سنه‎ = ٣ 


TAV 


4 
) والوضع وأ 


ا او الق 
a ۴۲‏ 


- ۱ ۴ 1 1 ا 
إ1 لمنطقی رواه ناسناد د أل ھی البرجان الذى بر همه ل العر سة . و هدا واعبر ف 


4 ا‎ Ea 


ور تفر ض هنا وجود ذلك فى الخارج. فالعل بانقسام ذلك ا « جو اھر 

خمسة »» وانقسبام «العرض» إلى الأنواع التسعة". مع أله لم عم دلل على انقسامه 

إلى لسعة عند لإعضيم . وق افوا ا 
٤ ۲ ١‏ 


e EEE PEE EAE 
رید الطو بل اسوك ان مالك ± ف داره الان ل ي‎ 


A‏ ۹ د 


ی بده سیف لضاه فا تضی »> فقهذده ڪشر مقو لات وی 


E o 


ا ا i AT‏ 
فذ کر فی هذین التن: الجوهر وال والكفت والاضافة (۱۱4)( واا ی 
5 ) : 


۹ A 


والملك وآن يفعل وأن نفعل . 
ولا لم يقم دليل على حصر أجناسما العالة فى تسعة جعابا بعضهم خسة » و لعضبم 
ثلاثة : الك والكيف » والاضاة . 
والمقصود هنا أله إذا عل هذا اللقس "؛ وعندم كلا كان ا ارال 
المعقول وكان البرهان عله أقوم › فانه لا بقوم برهان واجب القبول دات إلا على 


مألا يتغير. وهذه الأعراض عدم لا تقوم ب دواجب الوجود»» بل ولا 


ر «العقول» إلا بعضا على راع يليم . فعود الكال إلى تصور « وجود مطلقء لا 
E‏ صو ر د ذات مطلقة > و« شىء مطلق »» و« حققة 
مطلقة » . 

وأی کال لا ق عرد EEE E‏ 
ادات المبنة الجرئة ؟ وأى عل فى هذا برب العالمين الذى لا تكل النفوس إلا 


تافو فى ب يونس التصرالى» أو بشر » إلبه انتبت رئاسة الخطقيين فى عصره» مترجم « مقالة الام 
لارسطر » کان يغداد فى خلافة الراضى العبامى بعد سنة ۴۴۰ ه. ۲ حذف جواب الثرط هنا ايضا . 


tt HH i ¢ ٍ 5 8 £ 5‏ ىە > a a‏ ۳ 
T7‏ ‡ څ“ ؛ ا j 5š 3 HH‏ ا i‏ .5 # ا ت 1 2 FF‏ 
i‏ : أ م ایا نیک سس آے جه ار نعم K‏ اھ 1 از نای pn‏ ك شو س ۳ 
١‏ اليا م + 0 e‏ 5 
س : 
¢ 


* 
س 
س 


المر د والصارى الضكفار بعد النسخ والتديل عا هو من نوع کال اللفس افضل ف 
ا لګ والكف- ما عند الملاسفة . 


E GE E E a, E 
ل س لے‎ ٩ وا 3 1 الكشار ؛ د 5 عن المسمابال ؛ أ هة کے ی نه ساره 4 سمي‎ 


الم الرياضى لا نكيل به افوس . وإن ارتاضت به العقول 
1 


دالا اتر ن ال e‏ أمر ف من « الریاض›› هو غا قلىو أ 
a‏ 


فار الل «الطيعى» - وهو ١‏ العم بالا جسام الم جودة فى الجارج» ومندا 
حرکاتما ‏ وعولاما من حال إلى حال »> وما فا من اطا ارفا ر 
لصو ر متادر ججحردة› O E‏ (۱۳۰( ن الان لا تصور إلا 


e a 0‏ أو مر عا ولو تصور کل ما فی اقلید س او › لا تصور 


إلا أعدأدآ بجردة» ليس فه عل مموجود ف الخارج ؛ ولس ذلك كلا لنفن. 
رطب فه a‏ المعرودات والقدرأت الخارجة الى فى أجسام 
وأعراض ها جعل [ 

وإنا جملواعله المندسة» مبدأً لع ١‏ اليئة » ليستعينوا به على براهين ١‏ اليئة»» أو 
As‏ الدنا. هذا مع أن براهينهم القباسية لا تدل على شىء دلالة 
مطردة بقنة سالaة‏ عن الفساد إلا فى هذه المواد الرياضية . 

فان عل« الحساب» الذى هو « عل بالك المحصل»» و د المندسة » الى هى « عم 
بالك المنفصل» » عل قى لا بحتمل النقيض ألبتة » مثل جمع الأعداد » وقسمما» 


| - انى عثه قرياً بعض البط . 


ا تسد ېم العلوم ا D‏ الطسعى » وال » ار اض » وا 3 الاش ¢ وجعلېم 


i‏ ڪتاب ارد عل . المنملقيين 
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وضربأ» ونسة عضا إلى إعض . 
وأحد عشرة » وإذأ ضر با فى عشرة كان المرتفع مانّة . 

ا ا و ا 
المددين بآحاد العدد الآخر . والقسمة توزيع أحد العددين على أحاد العدد الأخر . 
1 امرتفع بالضرب على أحد المددين خرج المضروب الآخر. وإذا ضرب 
الحارح بالقسمة فى المقسوم عليه خرج المقسوم. فالمقسوم نظير المرتفع بالضرب . 
فكل واحد من المضرو بين نظير المقسوم والمقسوم عليه. والنسبة بحمسع هذا كله . 
فنسة أحد المضروبين إلى المرتقفم نة الواحد إلى المضروب الأاخر. ونسبة . 
المرتفع إلى أحد المضروبين كنسبة الاخر إلى الواحد. 

فده الامور وأمثاها عا يتكلم فه )٠۲١(‏ «الحساب» أمر معقول تما يشترك فه . 
ذوو العقول . وما من أحد من الناس إلا يعرف منه شيا » فانه ضرورى فى العٍ». 
ضرورى فى العمل . ولمذا.بشلون به فى قوم : « الواحد نصف الاثنين ».. ولا ريب 
reb RS EI‏ 


وهذابتدأً فلسفتيم التى وضعما فيثاغورس » وكانوا يسمون أصحا به « أعحعاب 
العدد»» وكانوا يظون أن الأعداد الجردة موجودة خارج الذهن . 

م تين للافلاطون وأصعابه غلط ذلك» وظوا أن المامات اجرد ك ١‏ إالانسان 
المطلق» و « الفرس المطاق » موجودات خارج الذهى» وآنبا آزلية أبدبة . 

ثم تبين الارسطو وأصعابه غلط ذلك . فقالرا. بل حذه الاحبات الطلقة مو جودة 
فى الخارح مقارنة لوجود الأشخاص ومشى من مشى من أتباع أرسطر من الأخرين 


| س مرجع الضمير فى + ضر تا » إلى «عثرة؛ ٠‏ ولا الى ما کا هر التمادر إلى الذمن من العارة . ,إلا كان 
المر تمع واف وا 


٣ ji = س‎ E 
لاك اده والمى جود ف الخار معا‎ ٠ ف ال جم دة فى الخارح مطا هه إلإجأاهم‎ 
a ت‎ E ر‎ 

ت 4 2 ء ٤‏ ا 
عیّے ‏ » للس بکلی ا صل :9 شه حصنه من الى 


وما فى الذه بطلق e Ns‏ 
شى »۰ و * ف نفسی أمو ر أريد فعلبا»» ومنه قوله تحال : : إل حاجة فى نفس 
ا E TE EA‏ :کدی تزتوارت فی تضی مقالة بت 
أن أقو ها »". ونظائره كثيرة . 

والكلى إذا وجد فى ال حارج لڍ ڪرن إلا ميا » لا کون کل . فونه كلا 
مشروط كوه ف الذهن . 


ی آثیت E‏ ون ا ه تصوراً اما یکی ف 


ا ٣‏ 1 ب 3 oT‏ چ a vf‏ 
و المقتصرد ها ان هذا العا اص الذى ترم عله براهين SD GE E‏ 
1{ ت Ê & e‏ ا ا 


سس 


قاله عمر ن الخطاب رطى ات عه أثاء حطته الى دذكر فما أمر القيغة بوم بيعة أن بكر رضى أله عنه ؛ 
خا قبل مقتله » مرجعه عن آخر ees‏ . روى البخارى الحديف بطرله عن ابن 
ان ا ان اا وا ادا ق الخارى: ۽ فلا سكت ( أى» خطب الا نصار ) 
أردت أن إحاق . فى نفسى متالة أعجتى أردت أن أقدمما بين 
دی أیی بکر . . ردت أن تکار قال أو بكر : ١‏ على E‏ . قك 
فکان ۵و ENE i:‏ ری قال فی دته مثلما أو أفضل 


أ ۰ > 
ES‏ ال . ومعی رارت ات و أصاحت ٠‏ و سفت ٤‏ وکام مز ور أی مسن . 


9 


التذاذ اانفس 


لصحیح 
ألذهر . 
والادراك 


"u. SET 4 ٤ ١ | ۰ ٠ 1 1‏ 
e‏ 0 4 # ۰ ۴۹ ¢ ب FT gm i i RR‏ 4 
ت B‏ ویک کل ھر صاد ق4 أ ملقعة وأ س »لع 3 االلة مه . CE‏ ړز لړ :قشع 
ا 2إ 1 2 ۰ اص `“ ت أ 
: ا سے ı1 4 Fe‏ 
i e 2‏ ا 
چ ا“ a‏ د ا أ ا اصا٣‏ إا عے ‏ ہے اخ أت 4> .0 ٣ا‏ »ي 
E Far &‏ ۳ لے یک سسس & pe‏ س ر e‏ > 
ا e a‏ اا 0 ٣‏ ہے چ ب آ سە > 2 
e 2 *‏ َه مه ډ & i‏ 
e ۶ E .‏ 
e‏ : جر e‏ . کار جار 
سر ر بے اا ۾ ل لى الخلوع الر اة : قو اسای زی عا اتوظ ا ق ا د ورت 
3 


الأسباب المغرية بالاشتغال بالعم EN‏ 

لكن قد لئد النفس بذلك ‏ تلد بغير ذلك . فان الانسان بلتذ بعلم ما م یکن 
عله » وسماع ما م یکن سمعه» إذا مم یکن و هو اھ عنده مله ۰ کا 
قد بلنذ بأنواع من الافعال الى هى من جنس الاو والاعب . 

وأيضا فن الادماات عل معرفة ذلك تعتاد النفس الع الصحيح » والقضاا 
الصادقة » والقياس المستقي» فكون ى ذلك تصحبح الذهن والادراك : ولعو 
النفس آنا تعلم الح وتقوله لتستعين بذلك على المعرفة الى هى فوق ذلك . 

ا ون أولادم العلل الرباضي 
وكير من شيوخهم فى آخر أمره إا يشتغل بذلك » لله لما نظر ف طرقبم وطرق ٠‏ 
عارضہہ من أهل الكلام الاطل لم جد فى ذلك ما هو حق» أخذ يشغل نفسه بال 
الرباضی » کا كان يجحرى مثل ذلك لمن هو من أبة الفلاسفة كان واصل" وغيره . 

ق متأخرى أحخابنا يشتغلون وقت بطالمم بعل الفرالض . 
والحساب » والجبر والمقابلة > والهندسة» وعو ذلك » لان فبه تفرعا للنفس » و 
عل صحيح لا يدخل فيه غلط . 


| فی أصلا: « من »» وف «س» : « بين » . 

۲ ان واصل : هو تمد بن سال بن صر اله بن واصل » أبو عبد اه المازنى الةم الجوى» عورخ : مال 
بالمنطق والمندسة والاصولن » من فقماء الشافعية » توفي سنة ٠4۷‏ هء أى فى عدر الصف . له : مغر 
الکروب ف أخبار بى أبوب» ٣‏ مجلدات» وف النطق « أخبة افر » وء هدابة الألباب ٠٠‏ ر دشر 
الموجز للخوجى » » و « شرح الجل للخونجى » » وغير ذلك من الكتب . 


1 


(i 


وقد جاء عر عمر بن الخطاب رضى الله عنه آنه قال : «إذا وتم فالسّوا 


۱ ‌ 


# ik e 8 = 4 ^ IE 
عا معت ل‎ )٠۲٣( ری » وإذ! د تم فتحړوا بالق الت ر» . فان حساب الم اض‎ 
ا ص ا 6 ا 8 س‎ 


1 ا کے 


می علٰ أصل مسرو ع : فضي فيه رباضة لعل و حفظ شرع . ن شو علا 
يطلب لذاته » ولا تل به النفس . 
وأولثك المشر كون كانوا يعبدون الكوا كب » ويون فما الما كل » ويدعرنا 
بأنواع الدعوات » کا هو معروف من أخارم وما صنف على طريقبم من الكتب 
الموضوعة فى الشرك » والسحر»› ودعوة الكواكب» والعزام › والاقسام التی بہا 
يعظم إبليس وجنوده . وكان الشبطان بسبب السحر والشرك يخوم A‏ 
دعم إلى ذلك الشر و الجر فوا ر ضدون الوا كب لتعلبوا مقادىرهاء› 
ومقادیر حرکا ا » وما بين بعضا وبعض من الاتصالات› لتوا يذلاك غا ا 
BE‏ 
ا a‏ إلا معرفة ١‏ الندسة» 
وأحكام الخطوط المنحنية والمستقيمة » تكلموا فى « المندسة» لذلك › ولمارة الدنا. 
eT‏ وإلا فلو لم يتعلق بذلك غرض إلا جرد تصور 
الأعداد والمعادير لم تكن هذه الغاية ما بوجبة طلبما بالسعى المذكرر . 
ورماكانت هذه غاية عض الاس الذين بتلذذون بذلك؛ فان لذات الغوش أنواع. 
ومنيم من بائذ بالشطرج» والترد» والقهار » حى يشغله ذلك عا هو أتفع له منه. 
فكان مدأ وضع « المنطق » من « المندسة » . إعلوه أشكالا كالأشكال المندسة» 
وسموه « حدوداً» كدود تلك الأشكال » ليتقلوا من الشكل الحسوس إلى الشكل 
المعقول . وهذا لضعف عقوم ولعذ ر ر المعرفة علمم eT‏ 


| س ما تيمسر بيان خرخ هذا الاثر » ولكن روی الداری عن عمر رضى اله عنه › قال , ء تعلبوا الفرآئض »»› 
وزاد ان مسعو د « والطلاق › والحج» . الا . « فاه من دینک » . س من مشكرة المصايح 


۸ 


ET 


ال اة عل 
ا 


الاک 


لا ڪن 
ب د ألبر هان » 


۳A‏ تاب الرد عل اللطعين 


› للسلبين مر. الع ء رالان» مع اسل | الصاح‎ )٠۲4( E, 


ڈذے:» AEST E 1 5 O N‏ ا ا 
2 شآ ٤‏ شش $ 8 5 ت ت ww‏ ٭ کڪ :چ و حن :ر کار :ۀ کین ذه , ت آنا ل . 
چ f‏ ال ¿٤‏ س کر € نت غ غ ر ڪم . ا ت ت 5 فت 


١‏ لعل الاهى ا له معلوم ئى الخارج 

« العلل الأفى > الذى هو عدم جرد عن المادة فى الذهن والخارج › فقد 
تين لك آنه ليس له «معلوم فى الخارج ٠»‏ وإنما هو عل بأمور كلبة مطلقة > لا نوجد 
كلة إلا فى الذن . ولیس فى هذا من جال النفس شىء . 

وإن عرفوا « واجب الوجود» مخصوصه فو عل معن نع لصوره من و قوع 
الشرك فه. وهذا معا لا يدل عله «القياس» الذى يسموهه «البرهات ٠‏ 
ف رها ہہ » لا يدل على شىء معين بخصوصه › لا «واجب الوجود»» ولا غيره. 
ونما يدل عل ١‏ أمر كلى »» و «الكلى » لا يملع تصوره ن وقوع الشركة فيه» 
و « وجب جب الو جود » عنسع العم به من وقوع | الشركة فه. ومن لم تصور ما عتسنع 
الشركة فه لم يكن قد عرف الله . 

O 
إن‎ ١ : الا لارب» وكذلك يظده كلا للنفس بطريق الأولى › لا سا إذا قال‎ 
نفس لا تدرك إلا الكلات » وإنما يدرك الجرئات البدن»» فمذا فى غاية الجبل.‎ 

ea‏ ا اة ا ا وا 
إا تحب معرقة الكليات يط بها جمرة الزات ؛ فاذا لم بحصل ذلك لم تفرح 


النفس بذلك . 


كال التفس بعر الله مع العمل الصالم» لا مجرد معرقة الله 
فضلا عن كونه بحصل جرد عل الفلسفة 
الوجه المامس أن بقال : هب أن التفس نكل بالكليات الجردة ا زعوه» )٠١(‏ 
فا يذكرونه فى العم الأعلى عدم الناظرفى «الوجود» ولواحقه ليس كذلك . فان 


الو جه الاسر إل الغلا فة ف الب و الرس 


القان 


:مچ 


امام اھا لث 


تصور معى «الوجود» فقط أمر ظاهر > حى يستغى عن احد عند لظہوره. فلس 


tF F4 
. لصن > :ها اللو ا ية‎ 
ا ج‎ ٠ س‎ > 


وتفس أتقسامه إلى وأجب ومكن » وجوه وشرص ١‏ وعلة ومعلول ٠‏ وقدم 
« الوجود». وليس فى محرد معرفة انقسام الامر العام 
فى الذهن إلى أقسام يدون معرفة الأقسام ما يقتضى علا عظا عالاً عل تصور 
« الوجود». 
فاذا عرفت الاقسام فليس فما ما هو عل بمعلوم لا بقل التغبر والاستحالة. فان 
هذه الاقسام عامما إا هو فى هذا العام > وكل ذلك بقل التغيّر والاستحالة. وليس 
معہم دلبل أصلا يدم على أن العام م زل ولا yT‏ 


وجميع ما بحتجون به على دوام الفاعل » والفاعلية › وال مان اله وتوابع 


ادف هر أخص من مس ھی 


ذلك فاا یدل عل دم نوع ذلك وو امةن لا على قدم شىء را و 


تن . فال جرم بأن مدلول تلك الادلة هو هذا العام أو شىء منه جل عض لا مستند 
له إلا عدم العلل بموجود غير هذا العالم . وعدم العلل ليس علا بالعدم . 

وهذا لم يكن عند القوم إيمان بالغيب الذى أخبرت به الانباء. فيم لا يؤمنون» 
ASS gE Ng‏ 


ea E 


I. o, HE uP 
. و شا وة المعت لحر اخواكب‎ 


العا المحسو س »» 
AS ITE EEE E O‏ 
وال ب طا وفالي فن انون الت د ا 
اشرو مقرو ی ال دقان ل ج ق غا ق 
ف الخارج » وهو كل وأعظم وجودا ما شد ى لذن 

A CE EEL‏ ا إلى الحع 
بين قولحم وبين تصديق الرسل لما رم" من أمر الرسل » قالوا: « إن الرسل قصدوا 


4 ‘ * 
i E 

i 8‏ 12 ت 
a‏ 


داي الا اة وق ن دعا وهو اشرات ۲ بهر ص : أی غلم . 


۸ الف 


2 2 الب ۲ 


-. mii 
مف امغر عة‎ 


أقوالحم 


خخ ت 


E‏ امور ما تخل ا لنتفعو أ ذلك ف | اقاموه ھہ». 


طط ة 4 % ٤‏ » غ 

1 * أ “e‏ 8 أ أ ۰ a‏ 

مم 4ں ورال 3 اف و ما عر شت ما ر قا تن 0 د 8 رھ ا مم هن 
î‏ ا 
٠ 2 ۰‏ ۰ 4 وټ “م f‏ ا و جو م 

a‏ | إا ان لمم فى الق ة العملة » لا النظرية» 

لو ا چ . و عر فول E.‏ 5 9 ی شم ک خو ت اده ص مر ل 8 
۴ 


أ ا 1 EE PE‏ ا ا 
واقل اماع الرسل دا لصو ر حسصته ما عند م و جل د ا 5 ری به شل اع ا 


‌ 


وإذا عم بالادلة العقلة أن هذا العام تنح E N E‏ 


وتقوم القامة » وعو ذلك عم أن غاية ما عند من الأحكام الكلة ليست مطابقةء 
بل ھی جہل »› لا عل . 
وهب انبم لم يعلنوا ا به الرسل» فليس فى العةل ما وجب ما أدعوه من 
كون هذه الانواع الكلة اى فى هذا العام آلآ لوال 
ار بذلك علا كات “ابة . وعامة فلسقتهم الأولى وحكم MSS‏ 
وكذلك من صنف على طريقمم » كصاحب ,ا لاحت المشرقة»'. وصاحب 
وا دی الحقائى»" وه رموز الكنوز“. وصاحب 


—_ 


ا 1 » a ٤ ٤ 5 i‏ ص 8 و 6 . ل 1 
ز¡ ‏ واااحث ال قة» فى العم الا والطعى »› من تالف الامام مد ن عمر بن اخسن ٠‏ اف ع © 
e f 2 a ۹ E 2 1 9‏ 1“ ا ie YE‏ 2 ر =“ 5 ا i‏ : 
غر ألدين ألرأزى » أوحد زمابيه فى المعقول وقول و علوم و E TE‏ 


هذا نی حدر آباد اللكن (الحند) فى ادبن مله ٣٤۴‏ 
۴ و حكة الافراق » لشاب الدين اى الفتوح حى بن حبش المچروردیى لمرن کلب سه پت ه٠‏ رر 
من مشپور غر حه الا کار کقطب ادىن مود بن مسمو د الشیرأزى الونى نة .١إ‏ ه كشف الضوك . 
a E E‏ و دقا نق المحقائق»› Ns‏ فى المحكية كلا هما لف الدن الآمدى› آیی الجن على ن أو 
عل بن عمد بن سام الى الشافمى الأصولى ؛ ین مصنغاً» منبا « أبكار الافكار » فى عل الكلام ء 
أربع عإړدأات › و ه رموز الور اختصره من هذا اللكتاب» توف ا ۳۱ھ 
ومن العجب أن اشر كتاب , جد القرعة فى جرد النصيحة . صر اليوط لكتاب أبن تيمية هذا 
ط . مەر سنه ۱۳۹٦‏ 4۸ (المرموز د « س » ف طىعتنا ( > اقل نسب کتاب ۰ دقا ی الحقاثی > إلى ان کال باش 
احرف سنة 2۹4۰ عم ٠.‏ لان کال اغا کاب ذا العثوات ولكن المصنف ان تيبةه رح قر توف 4 
وان کال اا ول د م إن دقاتتى الحقاتى» هذا ليس موضوعه الحكة واافلسفة ؛ 
رإما صنفه. بالتركى فى اعقيق إعض الألناظ الفارسة . وأيضاً زک اهذن الكتابين نى لمن متصلا حرف 


ات ا فاا إل , صاحب»» واضح نى الدليل بأنبا لمصنف واحد . 


إإ 


امقام اتال !؟ الا عت ایال اڑئے اب ا ا اا ا 
القاس العام الثالت س الو جه حامس : إعض احواك ارئيس ابن سيا والفرقة الاطة إيمل 


= & سے * ا * 
FEA‏ حقائی وصاحب ء الاسرار ! E‏ ف العلهء 1 اوا و امال ھول 
a j - ‌‏ کے 
a REE E ET‏ مذاقي عتا 4 ود عا ت ت ال طا شش رز ب 
اة إ .> تھ ت ت ج مي کا س 
کی ۹ ر چ و a‏ 1 
شار ہہ ق تار عن ضلاغم)» و صغم ف ير من محاضم › وخلص من لعض 
$ ا [ n e AE r f,‏ 
وهم ؛ وإن كن أيضا م ينصفيم فى بعض ما أصابوا فه » وأخطا لعدم علبه رادم 


eal Et 
ثم إن ھولاء إا بتبعون کلام ابن سینا ". وان سینا تكلم ف أشياء من الالمات‎ 
الات الاد والشرائع » لم تكلم فا سلفه » ولا وصات إلا ع‎ 
بلغتما علوميم . فانه استفادها من المسلمين » وإن كان نما أخذ عن الملاحدة المنتسين‎ 
إلى المسلمين كالاسماعلة . وكان أهل يته من أهل دعوم من أتاع الحم العسبْدی؛‎ 


١‏ س لمله « كشف الحقائق فى ررر الدقاتق » فى المنطق والاهى والطبيعى والرياض ٠‏ للغاضل احق أثير الدين 
المفضل بن عمر الأبهرى » من تلامذة الإمام غر الدرن الرازى (قاله ابن المبرى )> صاحب ء إيساغو جى , 
فى المنطق » و «هدابة الحكة» » توف سلة ٠٠‏ ه. 

۴ «الاسرار الحبة فى العلوم العقلية » مال الدين هى منصور الحسن بن يوسف بن على بن الطبر الحلى الشيعى » 
المتوی سنة ۷۲۹ ه» ا تقدم فى ص ١۳٠٠ء‏ جاشة ١‏ . ذكر له هذا اللكتاب الفاضل إاعيل بأشا الغدادى 
المتوفی سنه ۹۳۳۹ھ فى إيضاح المكن ۴ اذيل عل کشف الظنون»» ط. استانو ل سنه 4٦۳ھ‏ . 

اا ق الین بن عبد اقه بی السین بن على ن سینا الخاری (عددەەزہ » 
شخ الغلاغة : صأحب اتصانف في لط . وطق . والطعات : رالالمات. توق سن )٨٣‏ ھ . صنف 


- 


کی اه ا ما و الش اء فى احكة . ۽ محلدات »› وقد طبع مه ألةن الأول من الطسعات والفن اشا لف 


٤ھ‏ ا 4 + ٍ. - 
ت چ ۴ ت ضف :+ لے ےج .= 
سے ال جات تې لځ ٤‏ ست ٣م؟٣؟ E‏ 


۳ ڪا‎ + ٠ 
f i و م ا‎ «gf CE 
ار 4+ بو عل ؛ کے الس ۾ سے‎ Es تڪ حى | ج مسو ر وه‎ 


ادس س احفاء الميدون الاين أحأب مصر . 

قال الا۔۔تاذ زر کلی فی ترجته : :کان جواداء سفاکا للدما۔ » تل عددآً لا محصی من وزرائه وأعان 
دولته وغيرم ... وكات يشتغل بعلوم الفلسفة ويظر فى النجوم ... ودعا إلى تألبه» ففتح ملا تكتب 
فيه أسماء المؤمين بهء فاكتتب من أهل القاهرة سبعة عشر ألا كلم خشون بطثه ... وأصاب الناس 
منه شر ش ديد إلى أن فقد فى إحدى اللا » فقال أن رجلا اغتاله غيرة له وللاسلام » س اقتبا۔اً من 
«الأعلام» ج »٣‏ ص ١۷ء٠‏ ط . مصر سنة ۱۳٤۷‏ هد . وقال فى رجة الممدى . « عسد لته ا 
ألفأطٰى آلعلوی (۲۲۲-۲۵۹ ۵) من ولد جعفر الصادق > مؤسس دولة العلو ين فى اأغرب > و جد العسد سن 
الةاطميين أصحاب مصر › وأحد الاهاة . فى سه خلاف, طوبل . » س الاعلام » ج ۲؛ ص ٠٠٩‏ . 

قال السيوطى عنم : يسم ولمم الجبلة ب « الفاطميين ٠»‏ فان الممدى هذا ادعى أنه علوى » وإ ما جده مجومى . 
قال القاضى أو بكر لباقلا ۽ « جد عبيد اله الملقب بالمهدى مجوسى . دخل عبد الته المخرب» وادعى أنه 
علوی ولم يعرفه أحد من علماء النسب . وكان باطنياً ء خبيثاً » حريصاً على إزالة ملة الاسلام . . . ال 
تاریخ الخلغاء» ط . المايرية المصرىة» سنة ۳۵۱ ۵» ص .٠۲٠۹‏ 


iY 4 1‏ 
ککتاں ارد ی ا هين 


E3 


“ ¢ 


الذی کان هو واهل يته واتاعه معروفین عند المليين الالحاد . أحسن ما يظيروه 


E u‏ 1 €2 ا ر 0 1 م 
وق ٍ وړ کب ي + چ ېړ کل اسا سر تەي ت ےب پک ر ر 
£ ا کے 


س E‏ ت 


TEES ا‎ E TET 

وجاهدوهم الان واليد . إذ کاوا احق ذلك من الود والنصارى » ولو یکن 
ان ET o‏ ا وهتك رة للقاضی ا و رر ن ال ٤‏ 
ا اجار بن أحد" وکتاب (۲۸) أن حامد الغزالى"» ولام أ 


A lau وس‎ ٤ ۷ “ 1 ٦ ا‎ CoC ص‎ E 
القاضى أو بكر عمد بن الطيب بن مد بن جعفر الباقلاتى المتكل »> صنف فى الرد على الفرق الضالةء تو‎ - ١ 
ا 0 امف شو أ اتك الحو ال الاكرى لن ف كل لاله وة هاه‎ 
>» عقر هد‎ E سس عد اجار ن أ حمد ع_د الجارء القاضى أو الحن › المهمذاى الاسدآد ادى شح المعتزلة‎ 
صاحب التصاننف . هنما د زيه القرآن عن الاطاعن »› وقد طبع مصر سنه ۹ھ توق سه وإ ھ.‎ 


= 


ا ا حامد الفزالى : هو ١‏ فضاأع الباطبة وفضاثل الأستظيربة» أو «المتظر ى أهداه إلى الخليفة 
التيابر العاسى » نشر منه الاستاذ كولدزجر الآلماى (ەطاءةد6) قماً كيرا بدن سلة ۱۹۱1م 
آفاده بو ف الان کن ى« معجم المطوعات» ط. مصر نة ٠۴۳١١‏ ه. 

۽ أو إحاق : اہراھے بن عمد بن اراھ ن مرا الاسفراينى الشافمى الشمير بالاستاذ ٠‏ الفقيه الأصولى 
الائہ۔ری » تون بنیسابور سه ۸ ۵ . ذکر له فى ء كشف الظون» تاب , جامع الجلى والخى فى 


۹ 1 8 1 4 ل ¢ * 
أصول الدن»› وارد عل أللحدان »> ۰ ولعله ادى اسار نه امف 
4 ۲ 


تون نة ١٠ء‏ م له نحو مائة كتاب ٠‏ مها « مشكلى المديك » » وقد طبع بحيدو باد الدكن ( الند) . 


٩‏ س القاضى ابو لعلى : هو عمد ن ابن ن مد ن خف ن أحد س الةرآء» شخ الحنابلة ف عص ه» المتوفى 
نة 0۸( ۵ . ذکر له أنه ى طقات الخنابلة » ( عندا صر ها ط . دمشق سلة ١١٠۴٠ه) a‏ 
ما أبطال التأ و يلات لا خبار الات » . وأربعة ردود: على الأشعرية » والكرامة › والالمة »> وألجسمة؛ 
EF‏ إمامة الان الأرية » . و ء مرئة معاوية » » وعتمل أن نى بعضا كلاما على الباطية . 


” 


ا ان عتىل ٠‏ و الو الو فاء ع ن عقل ن مدن عل الغدادى »› اهمه الأاصولى› عا امراف و 
Ego‏ صف کتاباً كيرا فى مات جلد واه ١‏ كتاب الفنون»» 
وكتااً نى الفقه وسماه , الةصول» فى عثر بجحلدات . وغير ذلك» توق سنه ۵١٣۳‏ ه. 

کت ا هو أو الفتح مد ن عد کرم ن أحد الأمرستاق:؛ الاسوف الكل > صاحب التصانف 
و نة به ه. صف كتاه شور ءال ال والحل » فى مقالات الفرق › وطبع طعات عديدة» دکر 
دی آم النرتى فرق الباطضة الاعاعله . وقد أطال الكلام فيم ٠‏ ورد عأيم . 


القاس المقام اثالك الوجه الاس : عاو أبن سينا الحع بين كلام القلاسفة وكلام المسلين ٣ع‏ إ 


وغیر هو لاء عا يطول ا 


ا 2 
E ۳‏ ا أ ا | E‏ ا 1 e‏ 4 ا E‏ ج ا س e E‏ ا 
ر اخقصو د نة ال ا س ا زاك ااي تا جر 
۱ 3 ا ا | ٤ 2 ii e‏ م a‏ 
مر : > ص ھ + 2 


يذ كرون «العقل » و «النفس» . 
وهؤلاء المسلمون الذين كان ينتسب إلهم »وهم مع الالاد الظاهر والكفر اباط 
أعل n N TT‏ 
agg ol EEO‏ 
وقد ذكرت كلام أرسطو نفسه الذى ذكره فى « عل ما بعد الطبيعة » فى ء مقالة 
Hg NS A e‏ فانه لس 
فى الطر تالحرو فن الذن كمون ى « العلل الاى بح الخطاً والضلال مثل علاء 
الود والتصارى وأمل البدع Ep Rs‏ 
العلر بانته تعالى م 
نعم مم فى « الطيعات» كام غالله جد » وهو کلام کر اسح 


> وهم عةو ل 


عرفوا ا ذلك . وم قد بقصدور آل ا ا 
به العم الآى» إلى الغاية » ليس عندم منه إلا قلل كثير الط 


ب سثا لا a‏ 0 هه جي 
NS‏ عرفب سلا من دل 


E SE, 
a ف‎ 
2 س کے ہے “جاے‎ 


وعمن هو خير منهم من المعتزلة )٠۲١(‏ والرأفضة ‏ 

rE E O E TEE 
معروفة عند الملمين » وهى اللاحدة» والقرامطةء والباطية » والاسماعيلية » واللصيرية» والمحرمية  والحمرة»‎ 
. ٠١۲-۹٤ وطبع بام « رسالة فى ارد على الصيرية» من , «جموع تسع رسال » ط . مصر سنة ۱۳۲۴ ۵»› ص‎ 

. ترتيب حروف البو انين‎ e o a 
و «مقالة اللام» هذه من المروف؛ نقلما إلى العرهى أبو بشر مى بن يونس النصرافى‎ 
: فن غار الا الف‎ 


هی الحادية عشر 


أراد أن يجحمع بين ما عرفه بعقله 


Him 
ااب‎ 
ا‎ 
x : 
صلا حا عل‎ 


دة 


£4 تاب الرد على الخطفن 


من هولاء وبين ما أخذه من سلفه . فتكلم ف الفلسفة بكلام مركب من كلام له 


ی د 


£ ا f € 4 e‏ 
ا أ أ = € 4 و ا 8 ۹ 8 . : { 


SE‏ س 8 RS‏ 3 5 2 2 »چ 
ع شك ٠‏ نے تت + ا ااا تہ کک سوا ا گے سجر ا لے ےت سه کے شا ا تسس » ج ار عة ت 
eT : ۹‏ ا # 2 ج 
زى( الع انت ¿ و ع اا هات :° ¿i‏ و 9 کے اچ لے سے زر دا :د کې ااا 
نې ج ت > ما س ار که - ا be‏ ا a E,‏ ر حو اس ایا چ 
۳ 
& 
ET Ea e‏ ا له ٤‏ 
لد ق ا ۹ س € : شس“ 
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1 


الاحكام الى ا«واجب الوجود» . و إا بذ ول الغا و و ستو به فن 
خف هر غا غا لرك الفلكة خر ك الك ال 4 

فان سينا صلم تلك الفلسفة الفاسدة بعض إصلاح » حى راجت على من م 
eT‏ وا ET‏ 
کر وو ا ا 
ف العقلمات› ومر مطون فى السمعات . 


e 


أنه قول باطل . فات النفس هما قوتان : قوَة علبة نظرية » وقو ة إرأدية )٠١١(‏ 
علة". فلا بد ها من كال القوتين معرفة الله > وعادته. 


وعبادته بحمع حبته ' وألذل له . فلا تڪڪمل نفس ةط إلا لعأدة أله وحده 


| س جواب الشرط عذوف» والتقدير ملا , « فلا يكون ذلك العلل عل فلفتهم » بل بكون المعلم باقه» . 

۲ قد بط المصنف وخلفه الفاضل ابن الق رح الكلام فى ذلك فى مواضع من مصنفماتہا » منیا ما ذکر أبن 
الق رح فى «طر يق المج ر تين » ط . المخيرية الأصرية» سنة ۱۴۵۷ ۰۵ ص ۲۳٤۲-۲۴۱‏ ؛ والفصل فى عى 
القلب مس , الجواب الكانى» ط . الشبخ آي السمح › مصر » سنة ۱۳۲۹ ۵» ص ٠۲٤-۱۲۳‏ ؛ وقال فى 
مقدمة كتابه الميتكر الفر يد فى العلم وفضله » وأسرار الاق » ومحاسن الشريعة : «كان وضع هذا الكتاب 
مۇساً عل هاتين القاعدتين » وسميته ١‏ مقتاح دار السعادة ومنشور ولاية أهل العم وألارادة»» ط . مصر » 
سنة ۳٣۵۳ء‏ جرآن . 


۳ فى أصلنا: « به ولا يستقى › واتصویب من ١س٠‏ . 


> 


القاس الام ثالث ألو جه الخامس . تز بف انقو ل بان الا مان کرد مر قه يته £ ۱ 


وحلاء لون العادات الى أمرت ا الرسل مقصودها إصلاع أخلاق التقس 
لنستعد العلل الذى زعوا أنه كال النفس . أو مقصودها إصلاح المنزل والمدنة» وهو 
د اة العملىة ء . فجعلون العبادات وسائل حضة إلى ما بد عوبه من العلل . ودا 
رون ذلك ساقطاً عن حمل المقصود» كا تفعل الملاحدة الاسماعلة» ومن دخل 
فى الالحاد أو إعضه › واتتسب إلى الصوفة › أو المتكلمين » أو الشيعة » أو غيرم . 


لے 
وا لج لمنة قالوا: ١‏ الامان محرد معرفة اله > . وهذا القول » وإن كان خيراً 
من قوط "؛ فانه جعل«معرفة اله» با يازم ذلك مر معرفة ملتكته » وكتبه » 
ورسله . وهؤلاء جعلوا الكال معرفة « الوجود المطلق » ولواحقه. وهذا أمر لو كان 
له حقبقة فى الخارج لي يكن الا للنفس » إلا معرقة خالقما ‏ سبحانه وتعالى . 
فبؤلاء الجبمية من أعظم مبتدعة المسلمين » بل جعلهم غير واحد خارجين عن 


١‏ س نقول هنا أن من أجل آألبفات المصنف ١‏ رسالة العبودية» (طعت صر سنة ٠۴۲۳‏ ه فى هموع تسم 
رسأل ٠٠‏ ص ٤٤-۱‏ » ثم منة ٠۳۲۹‏ ه فى «عموعة فتأوى أبن ية ٠»‏ ج ۲ ص ۴٤۹-۳۰٤‏ ) ی بان 
المبادة وحقيعة العبودية . وأتلبيذه الأرشد حك الاسلام العلامة ان الق رحه اه تاب ١‏ مدارج 
نالكي ن مقازد اراك نس وراك اتن ن + عات ر طم مطئحة اهار المرة: ت 
٠۴۴۳١‏ - ٣م‏ ه ) الذى هو كدائرة المعارف الاسلامية معنى الكلبة »> شرح فيه مقام العبودية هذا بغاية 
البط فى ص ٠٠‏ - 1 من الجزء الأول منه » اء كالشرح لرسالة المبودية للفيخ . 
ومسألة العبودية صألة عظيمة توقف علما معرفة أصول الدين وحصول كال الس » لا يكون المسلم ملا 
بدونما . فا أجدر بالملبين الاعتناء .هذه الرسالة وشرحاء قراءة» ولعلا » ولعلا » وعملاء يث آنا 
تستحق بأن بقرر دراستها فى جنبع مدارس المسلمين فى العام . وح والقون بأن قراء تما حق القراءة 
لا تدع القار“ى إلا رجلا راسا نى المقيدة الاسلامية الطاهرة الساسة» مستكل الا مان عبداً ق حرا 
عبن سواه» معه عدة عتيدة إحارب بها الكفر والالحاد. 

. جچواب الشرط محذوف » مثلا : « ولکنه تاسد مردود»‎ ٣ 
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قول الجهمية 
حير من 


قول ھولاء 


ارد على 
الجېمية 
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كأ ارد عا الماطقين 
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ت ا ٤‏ 1 
)٠۳١(‏ وقالوا: هذا یزم ا ن اة دغر اولحرو اا ا وه 
لعرفون اناعم » مو ماين . 

لا خر من قول هولاء. فان ما ذکروه هو أصل ما تکل به النفوس . 
لک ل يجحمعوا بين عل النفس وبين إرادتما الى هى مدأ القوة العملة > وجعلوا 
والحة » والتعظم » وغير ذلك عا هو من أصول الاعان ولوازمه . 

وا هو لاء فعدوا عن الال غابة ألبعد . 
أصوطم الفاسدة . 

واعل آن يان ما فى ڪلا مم من الاطل والنقض لا یستازم٠‏ كوم أشقیاء ف 
الإخرةء إلا إذا بعت أله إلہم رسولا فم بتعره. 

a yT 
کن مهن لاتاق الاحة.‎ 


a a a TT 
جواد» مجاهد» تونی سنة ۱۸۱ هله تضانف كشرة ما كاب ف «احاد:‎ 

م م يوسف بن أسباط الشيبالى الزاهد الواعظ » تو سنة و١۵۱‏ . 

î‏ ن الجراح ن ملي الرؤامى » أب سفيان الكرفى. ثقةء حائظ » عابد» ماه الامام أحد ٠‏ إمام 
الملمين »› توفی سنة په هھ له مصنف فى «الفقه واألسان» . 

۽ أحد بڻ حنبل : هو الامام أ جد بن مد ن حنل ن هلال ن ب الشمای الروزى ازيل بداد أو 


عد الله › أحد الام اللارلعة »› َة .اوخل : وهه › حجه › صاحب وااس: اموز توف سنه ۲٤١‏ هھ . 


§ 


أ ا ۾ ت 
2 ۴ إ LY a‏ 
القاس امام الثالنف ‏ الو جه الساد س : لبر هال ب لإ ذد إمورا لنه واجه الها EY‏ 
ا ب 
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ص ار ا كم لاء جاو نا ھی 
کک ر if‏ 
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الرهان» لا قد اا كاه واجة 


الوجه السادس : إنه إن كان المطلوب ا 
اة فلك ل فمامااجب )1۲( الىقاء عل ال وأحدة› ازل وایدا» ل ش 
2 4 
قابلة للتغبر والاستحالة »> وما قدّر أنه م اللازم لموصوفه تفس الموصوف ليس 

بواجب البقاء . واجب الوجود. 

غا ية ا e‏ وع الماد ة والدة». e‏ 
ey‏ ا ر 
متو ف بالعدم» » کا هو مقتضى اإعق عقل الصرح والنقل الصحيح . فان القول ب« أن 
لعن مقأرن فأ عله أ ER‏ ا ا ای سىء 


مم ي 
ال4 ؛ 


E 


ان فأعلا بأختاره› کا د لت عله الدلاتل اله 
الى بزأكرها المقصرون فى معرقة أصول العلل والدین » کاآرازی وآمثاله » کا بط 
ی موضعه . 

وها دد وه کن 9 افیران المعلول بعلته» فاذا أريد به العلةء ما يكون مدعا 
لعلول فبذا باطل بصرع العقل . وهذا قر بذلك جيع الفطر السليمة ا 
بالتقليد الاطل . mk‏ ا الاقرار بأ ع 


N CT E ومو جا‎ 


وإن در دوام الخالقة لخلوق بعد مخلوق » نذا لا ينافى أن يكون خالقا لکل 


۹ الف 


اقترا : 


المعلول إمله 


۱4۸ ڪاب الرد على المطقيين 


(i 


وأما إذا أريد ر «العلة» ما ليس كذلك » ا بمثلون به من حركة الحاتم بحركة 
اليد » وحصول الشعاع عن الشمس › > فلس هذا می ناب « الفاعل » ئی شیء. بل 
هو من باب المشروط > والشرط قد بقارن المشروط 

وأما «الفاعل » فيمتنع أن يقار نه مفعوله المعين » وإن ) بتع أن كرون فاعلا 
جزء من أجزائبا » بل يستلزمه لامتناع قدم شىء ما لعینه . 
وإن قالوا بقدم العام » فم لم يتوا له «"مبدعاًء ولا «علة فاعلة» » بل «علة غائية 
تحر ك الفلك للتشبه بهاء » للآن حركة الفلك إرادية . 

ا ال وه إن الو ل لفن مدعا العامة > وإنما هو علة غائة للتشبه 
به » - وإن کن فى غاية الجبل والكفرء فالمتصود أنهم وافقوا سار ألعقلاء فی « أن 
الممكن المعلول لا بكون قدا بقدم عله» » 6 بقول ذلك ابن سينا وموافقوه . 

وهذا أتكر هذا القول ان رشد' وأمثاله مى الفلاسفة الذين ارا طر َة 
أرسطو وسار العقلاء فى ذلك » وبینوا أن ما ذکره ابن سینا ما خالف به ۳۹9( 
I‏ و ماهير ال ت وکن قصد ه أن وک وھا من مد هب المتكلبن ومذهت. 
N E CE E N‏ 
قدا بقدمه. واتبعه غا ت ذلك أتاعه ف ذلك کالسشپروردی الحلى ٠‏ 


ا ای ل ال کن فا که 

٣‏ س اث رشد: القاضی اوق بو الولید مد بر. أحمد بن الولد ن رشد الق ر طى الاندلمى المعروف 
با لح فبد» ر يسميه الافرج <c ÃAverroes‏ عى بکلام ا > وصلف عو مسین کتاباًء تو سنه 040 ھ. 

م س المهروردى الحلى : هو شاب الدن السهروردى المقتول حلب سه ‘A OAY‏ فتاه اللك الظاهر صاحب 
حلب ابن إل يلان صلاح ادن باشارة والده › و تددم امريد من رجه حا شمه رفم ۱ › ص ۱۲١‏ ۰ 


و ۴ 5 ٤ ¢ Ea ٠‏ 
الفا الام اثالث الوجه الأدس : القدح أليرم فى قول أبن يا CE‏ 
i q êi 6‏ 
اا إا رل2 . . و ألطو 
۾ ٣٣٢‏ ري ۰ وال ف ۰ و وعيرش 
2 چڊ ت م سے 4 1 
او" ص % 8 ¥ . ٤ے‏ € & 8 . وډ 
ج دج کے ق نے کے ک& کی Zz‏ کے > يی نچ لے 2 è‏ و ي خخ انقو انول 


يكون قدمأً لموجب بالذات» مما اتفتق عليه الفلاسفة والمتكلمون» ۽ اڪن اشكلمون 
بقولون بالحدوث » لكون الفاعل عند قاعلا بالاختار . 

NA o ee E 
او ان ت إلنا آقوالم» كأرسطو وأمثاله . وإنما قاله ابن سينا وأمثاله.‎ 

u,‏ قالوا بقدم ما قوم بالرب من «الصفات»› وحوها » فلا بقولون 
آنا مفعولة › ولا معلواة لعلة فاعلة» بل الذات القدمة هى المىوصوفة تلك « الصفات› 
عندھ. فضفا ا من لوازما » تنع تحقق ڪون « الواجب» واجا قدماً إلا 
1 « صفاته» اللازمة له > ا قد لسط فى موضعه. ويمتنع عندهم قدم « مكن » يقبل 
الوجود والعدم مع قطع النظر عن فاعله . 

وكذلك أساطين الفلاسفة بمتنع عندم «قديم » بقل العدم » ويتنع أن يكون 
د الممكن » لم بزل واجاًء سوام قيل أنه واجب بنفسه أو بغيره . 


و ق E‏ اس ا وامثاله ٤‏ ا )۳ ) «الممكن > قل بکون قدا واجاً 
E a ETT :‏ ا : 
بره أزلا أبدا » ) بعولونه فى دالفلك ٠»‏ هو الذى قح علهم فى «الامكان» من 


| القادحة فی قوم ما لا مک نهم ان وا عنه» کا قد بسط فى موضعه. فان 
رل ا ا ا رها القياسى» لا يغيد أمورا كلية واجبة القاء فى 
EAT‏ 


هذا ليس موضح تقر ر هذا . 


E EAS aE O oN a a 
الطومى : هو الخواجا نصير الدن أو جعفر مد بن عمد بن الجسن الطوسى الشعى › فىلوف ۰ کان ا‎ - ٣ 
ه.‎ ۷٣ ند الكلام » . تو سنة‎ ٠ فى العلوم العقلىة »> صاحب التصانيف المشهورةة ما‎ 


ا د واج أل جو د»› ا ولعالى ف « القاس » ألذى کا 5 فال عل ما 


‌ ت 
f۴ .‏ ا ٍ 2 ج و کے ب ج ۽ 


: 

ت ت . 2 ET‏ 1 ا ا ف E‏ کي کر ص e‏ & + ك $ و اا ي 
سے ورک وت ۽ چ ۲ ية اياسو تة ۾ چ رمح اپ ار تيک چ وړ حا ي ۽ اس رف شن چ ل ° ا ٣‏ 
س ت 8 کر # n‏ چ ر ا ا e‏ س ارا کا مي ا & ہے 


س 


اول ع E‏ اورا که ر وتك کف « .و اجب الوجودة 


EOE, 

وإذا كانت النفس إعا تكمل العم الذى يبق بقاء معلومه » وھ لم يعلموا علا ی 
بقاء معلومه » ۾ پستفیدوا ب «برهانیم » ما تكل به النقس من العلل » فضلا عن أن 
تقال : « إن ما تمل به الفس من الع لا عصل إلا پر ھانہہ › 

E PE 3 

E TD NTE کان طا مه ا لا ناء د لوا‎ dl 
SES ا‎ N CT ES TEE e 
ج‎ e ” الآولل» : يستعملوا « قاس سمو ل» تستوی أفراده» ولا‎ 
فان الرب تعالی لا مثل له » ولا یجتمع هو وغیره تحت کلی تستوی آفراده . بل ما‎ 
ka )۱۳۹( فه‎ TT TT 
NEBE og 

اال ان ق ن 
ر ت لهه اة الي قانة الد رة ف افر ارت ن ها الاب 


DET‏ رلو يله › وإهسته» واا وعلہه › و وف المعاد› 


وغير ذلك من المطالب العالة السنة > والعالم الالية الى هى أشرف العلوم »> وأعظم 
چ E‏ 


E3 4 ê ê 
جم‎ * ma. ٩ : 
؟ء‎ ٤ 8 „f x! اک صر ج‎ 
HÊ 3 چ ف‎ š 5: 2 
کے ایس زغ تك کے سے 2 : تو س‎ 
r e * e 
سس‎ 
ا 5 ا‎ a 2 e 
و ك‎ i FE o“ FE وس ?. و# س‎ e e? 
ا‎ RES KIS E ES 5 1 & ا‎ 3 E E E a SR RSE ا ا‎ 
2 کا ت‎ x س‎ e = 5 : “o SE اا اس‎ ۹ ۸ e. اب ر‎ n o م‎ 


ج ی 1 سه ین ا per‏ چ a‏ ا 


۴ س 


ن د الاية» هى العلامة » وهى الدلل الذى يستلزم عين المدلول » لا کون مدلوله رة اوو 
أمرآً كيا مركا بين المطوب وغيره» بل نفس العل به يوجب العلم بعين المدلول» المدلول ما 
e N O e RR EG‏ 
E a‏ وجعڭتا 1۶ ية التهار مَنْصرَة ‏ الاراء ۷ ع ا ان 
بوجب العم بوجود الہار. 

وكذلك آات نة جد صل اله عليه وآله وسل » تفس العلر بها يوجب الم 
TT TOG TTT‏ 

وكذلك آبات الرب تعالى » نفس العلل بها وجب العلل بنفسه المقدسة تعالى » لا .| 
وجا 0 بلنه وین غبره . 

والعلم بكون هذا مستازماً هذا هو جة الدليل . ) دار 

)٠۳۷(‏ فکل دلیل فی الوجود لا بد أن يكون مستلزما للدلول . والعلل باستازام ن اتل 
المعتن لعن المطلوب أقرب إلى الفطرة من الع بأن كل معين من معينات القضة الكللة 


8 


2 ٤ 
وستلزم الننجة» والقضا ا الكلة هذا شاا . فان القضاا الكلة إن لم تع معتناما عبر دب‎ 
f 1 و أ‎ ٍ* e a FF? E آ‎ 4 mE 


فلا بد أن يعرف أن كل فرد من أفراد الح الكلى المطلوب يزم كل فرد من 

IRENE FE SSG ENS 
يعرف أن کل فرد من أفراد الم بازم کل فرد مر من أفراد الباء » وكل فرد فن اراد ب‎ 
الماء يلزم كل فرد من أفراد الالف . ومعلوم أت العل اروم اجب المعيق للباء‎ 
O NT NE 


وھذا کج TT‏ أقيستهم البر ها نة » مثل قوم د الكل أعظم من الجرء»» 


af 1 1 j= 4 +‏ | . 
oF‏ تاب أأرد عل امنهی 


ا الاو ية ىء واحد ا ك › e‏ و «التقضان 


چ غ سے ۽ چ 

> سر‎ E EE E ٤ 1 e 

کڪ کے س %2 f 2 ۴ Sw. o‏ ج 

:ر چیا ہے ۾ ج م بقعا 5 ) E OS E‏ هل ه قطان لن »۽ 
لت ص خڍ 


ومعلوم أن الانسان إذا E‏ تصوره من معن » أو جزئه » فان لصوره 
لكرن هذا الكل المعين بن أعظم من جزنه اأ ا ا ان کل ان کک 
م سن ہوا فو مور آن پان عط سن بده ویج ون السا ء أعظم من 
کراکہاء والجبل أعظ عتم من بعضه » والماية أعظلم من إعضهأ » وعو ذا ۲ e‏ 
تود القضة الكه یع هذه الافرأد. 

E پيل آنه لا ڪون موجودا‎ ' a EA 
ا تمو ر أن د كل نقضين لا يجتمعان» . ا وو واا‎ 
باضا» قل أن بتصور أن « كل ضد ين لا‎ E معا عل أله لا يكون‎ 
a 

وإذا قل : تلك القضة أ لكية تعصل فى الذه ضرورة أو بديمة من واب 
العقل » فيل : : خمر ل تلك القضية المينة فى الذهن من واهب العقل قرب . 


عظم الفرق ين إثات الرب بالآيات وبين إثاته بالقباس الرهانى 

ومعلوم ان کل ما سوى الله من الممكنات فاه مستازم لذات الرب نعالى - تلع 
وجوده بدول وجو د ذات الرب لعالى وتقدس . 

وإِن کان مستازماً أيضاً لامور كلية مشبركة ينه وين غیره فلا نه لزم من وجوده 
وجو لوازمه»ء وتلك الكلبات اكه )٠۳١(‏ من لوازم المعبن ؛ أعى زمه ما 
2 ذلك الكلى العام والكلى البرك - يارمه بشرط وجوده » ووجود العام 
اذى بتصور القدر اترك .وهو سبحانه يعل الأمور على ما هى عله ؛ فيل تفه 
القدة ما خصاء ويعل الكمات آنا كليات. اذم من راا و 


۽ هنا اض › ولعل المعذوف ٠‏ « فاه ». 


المطلى › ای اله ذلك العام کا ازم من وجود د هز أ آلآسان »› e‏ 


. ' ۶ » 
» إل 1 : » 3 | ال أ 5 € ٩‏ » إل 4 أ ¥ Bi‏ ا إ 8 £ چ 
2 سال ٤‏ ۽ ۇس وجوت ئ ٹس وود ى لاأنهة ٭ الخو 2 


القاعة به . 
فكل ما سوى الرب مستازم لنفسه المقد سة بعيما » عتنع وجود شىء سواه بدون 


وجود تفسه القدّسة . فان « الوجود' المطلق الكلى » لا عمق له فى الأعانء› نضلا 


عن أن يكون عالقا ها مبدعا. 


2 بارزم من وجوده المعبن الوجود اطا المطابق للعبن . فاد ا عقق ااج 


الواجب تحقتى الوجود المطلتق المطابق للعين . وإذا تحقق الفاعل لڪل ثىء تحةق 
الفاعل المطلتق المطابق . وإذا حمق القدح الأزلل تحقق القدحم المطلق المطابق . وإذا 
E E TE AL RE TE‏ 
E O TT‏ 
المطلتى المطابق » و «الحجوان المطلى المطابق» . 
لكن « المطلى » لا بكون مطلقاً إلا فى الأذهان » لا فى الأعان. وال تعالى هو 
ا لحالق للا ٠ور‏ المى جودة فى الأعيان » والعلم لامور الذهنة المطابقة لما فى الأعان. 
I‏ 
Casa AE E‏ 
ى رل ها ارول اغا الأغان غ ا وخهرصا. وک ا 


خالق الموجودات العينية فهو المعل لماهيات الذهنة . فالموجودات الخارجة أباتله 


مسستازمه لوجود عنه» واذا تصو را اللآأذهات معبنة أو مطلمة مطلقة فهو المعلل طمذا 
المصور. فالصور الذهنة أيضاً من آبانه ر e‏ 


رأفلا « اأوجود» › وف اس »۲ : « الوجود» . 2 e‏ وف چن 
وئم بازم». ۴ س فى أصلا وكذلك فى ه س» : «الاوجود»» ولعل الصواب : «الوجود» . 


5 و جف 
املق إلا 
ی الاذمان 


|“ 
خالق 
ألم ج دت 
و 


فأره دل عل لازمه 


فم علو ا د « برها 


كناب الرد على الخطقيين 


a ~4 
| EEE ل و‎ FA: : ۸۷ الاعل‎ 


ا 
موجودات عنة من هذا الاب » کا نها من جبة مطابقها لاوجودات الحارجة من 
الاب الأول . 

لكى إذا عل إنسان وجود « إنسان مطلقى n‏ ای » م يكن عالاً بنفس 
امعت . كذلك. من عل «واجاً E‏ ا E‏ 
علا نفس رب العالمين › وما ختص به عن غیره . 


َ6 ا الو جوداأت العنة من ابات وجوده « وأأصور الذهنة من دش 


کن (۱۳۹) 


وذلك هو مدلول «آاله» تعالى . فآبانه تستازم عنه الى بنع تصورها من وقوع 
الشركة فبا . وکل ما سواه دلل على عبنه» وآية له. فانه مازوم لعینه »> وکل مازوم ٠‏ 
ويتنع تحقق شىء من «المعكنات» إلا مع عقق عه . فکا 
E‏ 

ودلالا بطریق د قاسم » على « الامر المطلق الكلى» الذى لا تحمق إلا ف الذهن. 
نہہ» ما عختص بالرب تال . e E‏ 
الوجود» عند التحقيق إن اهو « مر كلى » لا بخص بالرب تعالى »> حى قد يحعلوه 
١‏ رد الوجود». 

دلالة «قاس الآوؤْلء» فى إثبات صفات الکال 

Rl,‏ اإذى كان يسل السلف اتاعاً للقرآن» فدل على أنه بت 
له من صفات الكال الى لا نقص فما أ كل ما علبوه ابا لغيره » مع التفاوت الذى 
لا يضبطه العقل ۾ ج لا رضط التفاوت بين الجالق وبين الوق . بل إذا كان العقل 
يدرك من التفاضل ١ل‏ تی بین مخلوق ومخلوق ما لا حصر قدره › وهو يعم أن فضل الله 
عل كل لوق أعظم من فضل لوق على خلوق» RR e‏ 
لارب ا اه با لا يدرك قدره. Ele‏ الأول شه 


i vi EE 


ا ٤ “a aji KÊ | Gy Mi N o E E‏ 
اشاس 3 شخ اډ جه السادس . ز ف ق ازساء شخ ص ععى دي سس عر لے ee‏ 


التشكك . الذى دو نوع من التواطىء العام » ليست بطرق الاشتراك اللفظى » ولا 
بطربق الاشتراك المعنوى الذى تماثل أفراده » بل بطربق الاشبراك العنوى الذى 
تتفاضل أفر اده . کا يطلق لفظ 0 بان و سواد غل ال اف الثلح » 
وعلى ما دونه كياض العاج. فكذلك لفظ «الوجود» يطلق على الواجب والممكن » 
وهو ف الواجب أ كمل وأفضل من فضل هذا الياض عل هذا الباض . 

لک اتفاضل ف الأساء التككة لا عنم أن يكون أصل المع مشتر6 كلا 
يها . فلا بد .ف الاسعاء المنككة من معنى كلى مشترك » وإن كان ذلك لا كون إلا 


فى الذهن . وذلكچهورد التقسے e‏ س تقس الکی ا جز ناه . إذا قل «الموجود. 


.= 1 ا ا hh a‏ : 
ينقسم إلى واجب وعكن ES‏ التقسے مشبرك بين الاقام ر کون 7 
هذا الو اجب 8 من و جود ا لا مع أن o‏ مس می « ألوجود» معی کا 
و كز | ف * لے أ وألصفأت اله - الخالی وا لوق ا ای ¢ 

e‏ ا 


11 2 8 و f‏ ا“ سے 
و لے › والقدير » والسميع ؛ والصير ۽ ۾ كز لل ف صفانه› عله . وقدره › 


ور مه)» ورضاأه» و عضه› ودر حه › وسار ا نطةت به الرسل من أسمأئه وصفاته. ۰ 


الخلاف ف الأسماء الى تطاق عليه تعالى وعل العباد 
والناس تازعوا فى هذا الباب . فقالت طائفة كأ العباس الناشى' من شيوخ 


ت ار المماس ا دو عك آنه ن ګر ا الآنارى الأعروف ان شر شیر › الشاعر أد ٤‏ 6ن حوبا 4 


و IG‏ مواقا »› له لصاف حل واغار کر توق يمصر سنة 4۹۳ ھ, وقد احج 3 
أو سعد السترای فى ماظر به ا الفدوف بقوله : «وهذا أو العماس اناشى قد نقض علي » اخ». 


.م ألف 


٠ 


. من أ على : هى حققة فى الخالق » مجاز ف اخلوق‎ AP NE 


۽ ت کے 


a E EE ۴ Cé IT . im‏ م کي 
e 8‏ 4 آآ ا ا ا ê‏ ا Ez‏ 
۾ قات طا عه س اخېمه › وألا له و الفلا سغه › اع هړ جار ی زک ل¿ 


حققة فى الخلوق . 

وقال جاهير الطوائف : هى حقيقة فيا . وهذا قول طوائف اللنظار من المععزلةء ) 
والاشعرية › و والفقاء؛ وأهل ( )41( الجديث » والصوفه. وهو قول 
الفلاسقة . 

لکن کیرآ من هوؤلاء تناقض > فق فى بعضبا باً: ما حقيقة » كاسم «الموجود»؛ 
و« النفس»› و« اإذات»› و ءالحققة»ء وعو ذلك . ونازع فى بعضما لشبه نفاة 
الجيع . a‏ 


المالين . ايع ج ن يکون * موجودا 


وقد ع ت : E‏ 
وفقير» ومفعول وغیر مفعول ؛ وان وجود الممكن يستازم وجود الواجب › ووجود 
الحړدٹ يستازم و الدم EE‏ الفعير یستازم KE.‏ الغى » ووجود المفعول 
يستازم وجود غير المفعول . وحنذ فين الوجودين أمر مشترك › و د الواجب» 
خض غا شم به فكذلك اله ی ايع . 

ا سا المغككة هى ١‏ ا متو اطئه » » باعار ألمد EE‏ وشذا کان المد مون 

من نظار القلاسغة وغيرم لا عخصون الخ کة باس : ل لفظ «الوأطتة» يتاول 
ذلك نه . فالمقككة ق من « التواطتة العامة ٠‏ وقسم «التواطة أخأ صة» . 

رإذا كان كذلك فلا بد نى المعككة م من إثات قدر مقنترك كلى » وهو مسمى 
د الو اطئة العامة ». وذلك لا يكون مطلقا مطلقا إلا فى الذهن . وهذا مدلول « قاسم 
الرهان » . 


| او عل : هو مد بن عبد الوهاب بن سلام الجا ( نسبة إلى جي )› رئيس المكلبين » وشخ الممتزلة» وبر 
عبخ المترلة أي دشم ء تون سنة ۳ه LA‏ وعنه أخذ الشيخ أبو الحسن الأشعرى ؛ ثم رجع عر مذهه . 


الا المقام الثالك س الوجه الادس : القول عصول انه آيضاآ برأاطة ١‏ القباس ۾ ) 1 


ولا بد من إثبات التقاضل » وهو لول المشمككة الى بى فقس «المتواطتة 
A e Da O ay‏ 
ولا بد من إثات خاصة الرب الى مها بتميز عما سواه. وذلك مدلول د باه 
سبحانه )٠١١(‏ الى يسارم ر بوت نقسه» لا بدل عل هذه «قاس». له 
' رھانی» ولا ٥‏ غیر برھانی » . 

فتبين بذلك أن « قاسم البرهانى ء لا بحصّل المطلوب الذى به تكل النفس فى 
معرفة « الموجودات ٠‏ ومعرفة خالقماء نضلا عن أن يقال : ٥ل‏ مل المطالب إلا به». 

وهذا باب واسع» الكن المقصود فى هذا المقام التنيه عل بطلان قضيمم السالة ؛ 
وی .قوم : ١‏ إن العلوم النظرية لا حصل إلا بواسطة برهانمم» . 

شناعة زېم ع ان 


ا السلب العام الذى جروا فبه واسعاًء وقصروا العلوم عل 
طريق ضبقة لا حصل إلا مطلوباً لا طائل فه > حى زعموا أن عل اه وعل آنياته 
وأولائه إا صل بواسطه «القاس» المشتمل عل « الح الاوسط ». ۴ يزكر 
ذلك ان سنا واا 

وم ف إثات ذلك خير من نى عله ء ع ا أجبل 
ألا ت لن و 0 

فان سینا لما مز عن أوئك عرد عقل وع سلك طرععہم المنطق ف تقربر ذلك . 
وصاروا سالكوا هذه الطريق› وإن کانوا أعل من سلفم وأ كل » فم أضل من الهو د 
والنصارى وأجيل » إذ كان أولئك حصل مم من الاإعان به واجب الوجود» وصفانه 


۰ا م صل فو لا ء الضلاآل لاف صدوره من الكبر والخال. وم من أتباع فرعون 


وأمثاله . وذا تحدم لموسى ومن معه من أهل الملل والشرائع متنقصين أو معادن . 


١‏ س فى الاصل: «وهی». ٣‏ فى الأصل : «وهو». 


0 


E Ee 
ر2 عل طقن‎ 2 oA 


a O e 

زعا ا ان | أذ کا لور ت 1 اچ اطا اہر (iir‏ 

وال لعا : إل الارں د لول ی E A‏ 

۾ ۰ ي2 e‏ 5 س ES‏ 
و ت و EEC 2“ E.‏ ا = 

E a ET TN اف‎ 

8 ۾ کے 


ش E‏ 1 ھر ا a‏ ا و هه 
اد لون ف 2 الله el‏ لان اہم ا ا مقا عہد اللو و 


لذبن اامتواة كذ لك يطب انه على كل a‏ 

وقال : تاا ما لم با لشت فرحو | ا عند من الوم 8F‏ 
lL‏ وا نه CN‏ ;ون ۾ فما E‏ .0 إا يالله و 

کا e‏ ف يك فيم TT e‏ 


ا و re a‏ نالك الكغرون لۆن £۰ : ۸0-۸۳ ° 


a asê‏ ق واناه 

بن رووس الكفر والضلال » وعخالفتيم وى وإبراهيم وغور عا من دسل ا 
صلوات الله علہم فى مواضع . 

وقد جعل اله آل إبراهي أنمة للؤمنين أهل اة > وآل فرعون أنة لاأهل النار 


SENN ARIE 
ا له ر جعون ه ا ا وود فتبد ام ی ال انظ كيف‎ 


n}. 


کان عاق الطيمين ه حلمم آ هة لول E El‏ 


2 


م ص : 4 
سرون ه وا تمم ی هذه الا تة و بوم | اله م ن اللقجوحين ٠‏ 


الل 


وقد ا موی الکتب من لوك ا EET‏ اون الأول :صا تر 


لاس ودی چ لعل بكرن ٥‏ - إل E a‏ ر 


عند الته هو هد ی منیا آ غا E‏ ˆ صد قین القصص ۲۸ : ٠ ٤۹-۳۹‏ 


ا ۲ س ر 
وقال نی آل إبرآھے : ک؟ آم بود ا مرا ا صتروا* وکا وا 


ف ا كنا م) من الآية الدابقة . 


بى ماوق اوس وجا 2 8 وهو غا۔ط مہا . . العم > ورد هكذا فى سورة الاييا. “Vr:‏ 


اا 1 الام اثثالت ‏ أقوالهم ف ءالدلل » و ء القاس › 10% 


القاس برها »» و ذلك عر ناله . وقد بلطا رم 
e‏ نه ٠لا‏ حصا ل العم إلا بالبرهان » الذى 

وصفوه. وإذا کان هذا السلب باطلا ف عر أحاد ا 

e N FO E PT‏ أجعين 


N a a 
فصل‎ 
» أقوال الماطقرين فى « الدليل» « و القياس‎ 

وأيضا فانم قسموا جنس «الدلل» إلى «القياس» و «الاستقراء» و ١‏ المثيل» 
الوا : 5 الاس لل اما کون ب ه الكلى ۾ عأ E‏ أو بء الجرى» 
عل ٠‏ الكلى »ء أو بأحد « الجزئين» غل الاخر. ورعا عبر وا عن ذلك د ۶ ا جاص » 
و «العام»» فالا : اما يستدل .ب العام > ع د الخأاص» › E‏ 
عل د العام > 3 اوا ن عل الاخر . 

قالوا: والاول هو «القباس ٠»‏ يعنون به ٠‏ قاس الشمول»» فام بخصوه باسم 
« القاس ». وكثير من أهل الأصول والكلام بخصون باس «القياس » «المثل ». 
وآماجہور العقلاء فاس ١‏ القباس » عندھم اول هذ اأ وهذاأً. 

الوا : والاستدلال به الجرتات» على «الكلى» ھر اا سا فان کان 
لاما فبو « الاستقراء التام »» وهو فيد اليقين . وإتب كان ناقصاً لم يفد اليقين . 


فالأول هو استقراء جيع «الجرئات». والح عله بها وجد فى جزتانه ؛ والثاق 


استقراء أ كبرها وقد يكذرب» كقول القائل : «الحيوان إذا أ كل حر ك فك الاأسفلء 


ل اء 1 
داس السمول 


° ۱ تاب الرد عل نطقي 


ڪ 


لاا استقر اها فو جدناأها هکذاء» فقال له: «المساح رك الاعل». 


۰ و 
ا 1 7 E TT ii‏ ا : ك ”.۽ 

کے قالوا!: ١ء‏ القاہ س ٠‏ بعس E‏ لاو اف » و ۶ الا سنساش * . ھ ۾ آااړ سنساأاش ° 

2 0 ا ص 3 ك‎ e 

ما ن التجه أو تفضا کا د رة د 0 ہرانی ٭ ما تحوں (٥٤٤تا‏ کے 


بال وة »الولف من | اا کک e‏ وکل سکر حرام ٤‏ 

و «الاستثاى » ما يلف من « اإشرطات»» و هو نوعان. 

أحر هما  :‏ متصلة» » كقوا : « إن كانت الملوة صحيحة فا مصلل O TS‏ 
عن لقم بم عبن اال ٠‏ رانتتاء مض اال يتج قيض العم 

راثانى: ء المغصاة ». وهى إا ء مائ المع والحلو »> كقولا: * العدد إما زوج 
وما فرد»» فان هذين لا تمان ولا قل اعدد ٠‏ من ر is is‏ 
الجم» ENN Bo‏ 
وأليأاض »› وقد بخلو امحل عا . وإما «مانعة الخلو» » فى الى تنح کک 
الجر تين جعاء ولا بنع اجماعبا . 

وقد ثولورت : «مانعة الجع وال حاو ٠‏ هى ؛ Ty‏ 
للقضين فى العموم ا وء مانعة المع ھی اع »ن الق ضبن . فان 
انين لا بجتمعان » وقد برتفعان » وهما أخص من التقيضين ٠ ٠‏ 

E‏ سر القضين . وقد يصعب عل تنل ذلك 

عخلاف الوعين الاولين فان أمثأما كشرة. وة سول الغا ل : E‏ وا 
ایی أو لا يغرق فه». أى» لا بخلو مها . تابه لا يغرق إلا إذا كان ف البحر . 
او ا ys‏ وقد يحتمح 
أن ي ركب ويغرق . 

الال كثيرة . كقولا: « هذا حى أو" ليس بعال أو قادرء أو سميع» اد 


فی أصلا:دو»؛ و التصحيح من ا« س » ٠‏ 


القاس المغام الأالث س رد الصف اتی لے و « ألدليل »> و ه القاس » ۱۱ 


نصير › أو منگم )٤١ . ٠‏ فاته س ت الحسوة فو أحد القسمين » وإن 
عدمت' دمت هذه الصغأت» وقد يكون حًا من لا بوصف بذلك . وكذاك إذا 
يل : «هذا متطبر » أو ليس صل ٠»‏ فانه إن غدمت الصاوة عدمت الطيارة ) 
وإن وجدت الطارة فو الق الآخر» فلا عخلو الامر م | 

وكذلك کل عدم شرط ووجود مشروطه . فانه إذا ردد N‏ 
المشروط وعدم الشرط كان ذاك مانغا م الاو . فانه لاخو الامر من وجود 
الشرط وعدمه» وإذا عدم حدم الشرط . نصار الامر لا خلو من وجودالمشروط 
وعدم الشرط . 


ثم قسموا « الاقترانى» إلى الأشكال الاريعة لكون «الحد الأوسط» إما ولا 


فی ١‏ الاولیء' وضو غا ف « الصغرى »›› وھوفیالشکل الطعی › وهو ينتج المطالب 
ا O e ga‏ 
ف)ء وهو الئان » ولا يتج إلا السلب . وإما أن يكون »وضو غا فا » ولا يتج 
إلا الجرئات. والرابع يتج الجزئات والسلب الى › لكنه بعيد عن الطبع. 
ك إذا أرادوا يان إنتاج الثانى » والثالك » وغير ذلك من المطالب » احتاجوا 
إلى الاستدلال ب «اللقيض»» و « العكس»» و ١‏ عكس القض ». فانه لزم من 
صدق القضبة كذب « نقيضها»» وصدق « عكسما المستوى» و « عكس نقضاء. فاذا 
صدق قو لا : AT‏ من الحجاج بکافر » » ج قو لا : و لسن ا الكقار 
ا وإذا صح قولا: کل حانج مسل » صح قوا : « بعض المسلمين حاتّج » , 
وقولا : «من ليس مسل فليس عحاج » . ۰ 
رد الصف أقو الم ۳ «الدلل» و« القناس» 
فنقول: هذا )٠٤۷(‏ الذى قالوه إما أن بكون باطلاء وإما أن يكون تطوبلا بعد 


١‏ س الراد ا ھی ه الكرى». 


۲١ 


ً 


اقرا 


إلى الأشکل 


الأرلمة 


أقومالطرق 


طريق القرآن . 


۳ کا ب الرء طى النطفين 


اط يق على الطالب المستدل . نلا لو عن خطاً بصا عن اق ٤ e‏ 


غ VE FF‏ < 
تعب صأحه حى إصل إلى احق › س زه TEE‏ 


فا ل ن فل ١‏ : « أبن أذنك ؟ »» ROR‏ 
أدارها إلى أذنه السرى » وقد کان بمكنه الاشارة ای ھی او ری E‏ 


وما أشبه هؤلاء بقول القائل : 


آقام يعمل ابام رو شه وة الا ا ا 
وقول الاخر: ) 
وال إتى » وإتى ء إذااتقطعت نعلی جعلت ما رشسعا 
TE e‏ ا ا ى 
وما أحسن ما وصف الله به کتایه وله : ان ھذا الق "ان بهدی للى هی 
ا أ پا( AES Rs e ۰.٩‏ 
E‏ 
رطلان حصر « الاد لة» ف الا س». والاستقراء» والقسل 
بان ذلك أن ما دو حصر ١‏ الدلل » فى « القاس » و « الاستقراء € 
٠ e,‏ ل هو باطل . وقولم أيضاً : « إن العلل المطلوب 
لا عصل إلا بمقدمتين › لا و ن > قول لا دل عليه . بل هو اطل . 
a‏ : «إما أن يستدل الكلى على الجزى » أو با لجزى 
عل الكلى » أو بأحد الجزئين على الآخر ؛ والأول هو القباس» واثانى هو الاستقرأء 


واثالك هو القشيل ». 


قال : ل تقيموا دللا على انصصار الاستدلال فى هذه اللاثة» فان إذا عم 


المقام اقالك - الاستدلال بالكلى على الكلى اللازم لى 


القاس 


0 بالاستدلال حزن عل جزنی « قاس المشل « ل یکن ما دک ا حاص ۲ 
وقد بالکی ع ا5 
E O E‏ فان هذا لیس عا سمستموه « قاساًءء 


ولا «أستقراء»» ولا د تمثلا». ) 
الاستدلال بالكلى على الكلى» وبالجزئى عل الجر الملازم له 
وهذا کلاستدلال بطو ع الشمس عل الهار » وبالمار على طلوع الشمس. فليس 
هذا استدلالا بکلی عل جز » بل الاستدلال بطلوع معتن عل نار معن _ 
بحزئى على جز ؛ ويجنس النبار على جنس الماع استدلالا بكلى على كلى . 
Eda NEN IEE NAS,‏ 
Ns NS e e‏ 
اا ت ف ای واا N‏ ف اا وا ا 
وان ن ال ا م ا ما من دل ال کے لمر 
و كذلك الاستدلال بظہور ك وکب عل ظبور نظيره ف العرض › ٣‏ ا 


و 


وهده م د الابات» 


س ه القطب » عند ألجغرأفيين : طرف عور الأرض . وما قطبان : اتب اشاي (eزمم-طااه‏ ) س وهو 
المراد هنا س والقطب الجنونى . 

N SE Sg Ee LL E a 
والغرة.دىن لا برح مکانه فى جينع الأزمان جنب القطب النيالل ولا و ا‎ 
اذا لعفت لات جه‎ .(Northern-heruisphcre) .افال من أی بمعه من اصف کرة ألارض الشالن‎ 
) . الكبة ملا مشرقاً أو مغرباً » جنوباً أو شالا‎ 

و «الجدى»: كوكب إل جنب اطب لحرف به العبلة ٠‏ وبال له « جدی اافرقد». 

و «نتات اش »> الكرى (Ursa-Major)‏ : هموع ا اک دة الأمعان عا صورة علامة 
ا لو م ر ا جہة بالقعاب لثما ؛ ؛ وبقربما سبعة أحرى تسم « بات نمش الصغرى» 
ON SN‏ 


۱ الف 


ری عا الم ن اللا و 
دلال با جز عل ری لار رم به عست زم قن 


استدلال 


الاستد لال 

٠‏ الامصكة 
عل المواقیت 
والامسكة 


2 


14 ےا س الرد عط المطقي 


ر e‏ 2 
3 8 ا س ۳ 3 8 8 1 £ آ و اک 1 آے = ڪا 
ززل غه از رولت رعو ا¿ يو س بخ ان ع ڪي اسه در ےھ سج a‏ 
“f #‏ ی ی ° ٣‏ سے ت ص ا ی رر م سا 


جر 


الناس . وال ال" وبالنجم م دون - انحل e‏ 
DS‏ ماقت والامكنة بالامكنة أمر أتفق عله العرب » والعجم » 
وأهل الملل » والفلاسفة . فاذا استدل بظبور « البريا» عل ظور ما قرب )۱٩(‏ 
منبا مشرقاً »> ومغرباً » وما وشالا' . من الکواکب » کان استدلالا زف على 
1 2 ر م 
جزنی لتلازمپ) › ولس ذلك م ”قاس امئيل» . وإن َضی به تضاء کا کان 
استدلالا بکلی على کی › ولي استدلالا بكلى على جزلى » بل بأحد الكليين 


اللاز مين عل الاخر. 


ومن عرف مقدار أبعاد الکوا کب بعضا من لعض › وعل ما بقارن مما طلوع 
با حد المتلازمين عل الأخر. ومن عل الجال > والامارء والراح > استدل با على 

2 الاروم إن کات داتاً لا يعرف ه ابتداء» بل هو منذ خلق الله الآارض ء 
کو جود الالء ارا العظمة - النبل› والقرات› ل وج حأن › وألحر 
پان الاستدلال ا 


وإن كان الازوم أقز: من ذلك مدةء مل الكعة س شر فبا انه > فان الخلسل 
اها › ول تزل معظمة لم عل عليما جار قط - استدل با : حب ذلك › فيستدل 
ا وعاما . فان ركان الكعبة مقا بلة رات اللأرض الاربعة . الحجر الاسود يقابل 
المشرق ؛ والغرفى اإذى ابه » وتال له «الشامى»» يقابل المغرب ؛ و «الياى» 
قابل الجنوب ؛ وما بقابله يقال له « اعراق » إذا قل الذى" ر لاحية الحجر 
« الشاى» › وإن قل لذاك «الشاعى» قيل لهذا «العرأفق»؛ ذا « الشاعى العراق > 
۽ ف املا اما وف و س ٩‏ : , شالا» . ۽ «الذى من لاحية المجر » : أى «الركن 


اذى سابل المجر الأسود»› وقد ماه ۾ القای » آنغاًء المعابل معرب . 


8“ ای الام اثالك ‏ س ۾ الد لل > عند ألظار 1e‏ 1 


ر 
EO TTT CE SEE‏ 2 
عا انسےأآل > 5 و‌ ق بل الطب . 3 حسد لىسىك او عل جح ن ) ۾ لىسىد ل 


f ET‏ 4ؤ 
ا و کر کي 2 
ا یات a RA‏ » 


ص 
وم a‏ مل ن E‏ االكعية» ES‏ والاتجارء کن 


الاسدلال بها حسب )٠٠١(‏ ذلك . فتال: «علامة الدار الفلانة أ TS‏ 
O‏ وما متلازمان مدة من الزمان . 
فہذا وأمثاله استدلال باحر الملازمين على الأخر» وكلاهما معن جزنى» ولیس 
هو من « قاس المثيل». 
2 « الدليل » عند النشار 

وهذا عدل نار المسلين عر طريقبم . فقالوا "الالء هر ارد إز 
المطلوب ؛ وهو الموصل إلى المقصود؛ وهو ما بكرن ن العم به مستازماً لاعلم بالمطاوب. 

أر ما بكرن انظ الصحيح فيه موصلا إلى المطلرب؛ وهو ما يكون التظر المحم 
فه موصلا إلى عل » أو و إلى اعتقاد راجح . 

وهم نزاع اصطلاحی هل يسم هذا الثانى « دللا او تخص ہاسے ١‏ الامارةء. 
بور يسمون ايع « دليلاء. ومن أهل الكلام من لا يمى بء الدلل» إلا الآأول. 

ثم الضابط فى ” «الدليل» أن ,کون ماما لاد لوال aS‏ 
أمکن أن يستدل به عله . نان 0 الطرفين س أمكن ل و 
عل الأخر . فيستدل المستدل مما عله مها على الأخر الذى لم يله . 

ثم إن کان « الازوم» قطعاً کاس الدلل ١‏ قطعياًء» . وإن كان ظاهرآً ‏ وقر 
خلف كان الدليل «ظناًء . ) 

الأول كدلالة الخلوقات على خالقما سبحانه وتمالى» وعله» وقدرله» ومشثه» 
ورحمته» وحکته. فان وجودها مستازم | وجود ذلك ووجودها بدون ذلك مع . 
فلا توجد إلا دالة على ذلك . 
ومثل دلالة خر الرسول على ثبوت ما خر به عن الله . انه لا پقول عليه إلا 


الضابط فى 
ن ادال 4 


القطی والتلی 


مئال الدليل 
القطه 


ی 


اختلاف 
الممارات 
لا غر 


حققة اأعى 


ارک وای 
فی عبارات 


أل النطق 


mS‏ کا رد ی إلطفي 
ص چ > 
7T “4‏ ك x E‏ .و r e‏ 
خی اد Sb‏ معصو ما ی حور وھ س زثنه 4 3 اسر ق حر ه سکره خطا الته ۰ 
۰ و ا ف ا 


a: 8‏ ب : ك GR E RO‏ : ة ف 
IS PI‏ ت آہ عر زل لے له آ2٤‏ دي ها د اتسا َة E.‏ ج َ 
کی ای ۴ - س 1 سید 8 د نمی ا E‏ ر r‏ س 7 س ج ج کی ےک مته e‏ یک 5 و هو ' 


المازوم الل جردا ا ودا و2 ەا 0 
ووستدل بکل ما على NENE OES‏ 


نقضهء و «ضده» ٠‏ ويستدل باتفاء ٠‏ نقيضه» على بوه ٠‏ ويستدل بوت المزوم 


عل سوت اللازم « وبانتفاء لازم عل اا المازوم بل کل دل مدال فاه 


مازوم لمدلوله . وقد دخل فی هذا کل ما ذکروه وما م بذ وه . 

فان ما يسمو له ٠‏ الشرطى المنمل» مضموته الاستدلال بوت المروم على بوت 
اللازم » وبانتفاء اللازم على انتفاء المازوم » سواء عير عن هذا المعنى بصيخة الأرط 
أو بصغة الجزم . واختلاف صيغ الدلل مح اتحاد معناه لا يغر حقيقته . والكلام 
إما هو فى المعانى العقلة » لا فى الالفاظ . . 

فاذا قال القائل ٠:‏ د إن كانت الصلوة صحيحة فالمصل متطبر »؛ و ٠‏ إن كانت الشمس 
EOE‏ بو جود» ؛ وء إن كان الفاعل الما قادرا و حى »؛ وو ذلك؛ 
فذا معنى'قوله : « حعة الصاوة تتازم صعة الطبارة»؛ وقوله : « بلزم من صحة الصلوة 
عة وت الطبارة» » وقوله : « لا يكون مصلا إلا مع الطبارة»» وقوله : « الطبارة 
شر ط فى صة الصاو ة» وإذا عدم الثرط عدم المروط » » وقوله : « كل مصل 
نط » فن ليس تطبر فليس يمدل». وأمثال ذلك من أنواع التآا لف للا لفاظ 
و الى بتضمن هذا الاستدلال » من غير حصر الناس فى عبارة وأحدة . 
ا تطراد 
اذا اتسعت العقول وتصورانما اتسعت عارانها» وإذا ضاقت العقول واتصورات 
بی صاحبا كانه )٠٠۲(‏ بوس العقل واللان » کا يصيب أهل المنطق الو انى 
بحدھ من أضيتى الناس علا وبا] » وأجزهم تصوراً وتعيراً. 


ا أا تالت إبيلال فرصم I E‏ ¥ 
ا ) ا 3È‏ 


مل ما ذکروه عن لععوب بن اتاق ES‏ تال ف لعض 
مناظراه : « هذا من باب فقد عدم الوجود >" . ومثل هذه العبارات التلر ل2 اككة 
کئیر فی کلامہم > حی ف کلام أفضل متأخرم . مع أنه أفضليم وأحسنمم يااً . 

و كذلك تکلفاہم فی ١‏ حدودم »۰ مثل حدم Ells ON‏ 
ک رکب بطلع نارآ . وهل من تحد «الشمس» مثل هذا الحد وتحوه إلا من هو 

من أجل الناس؟ وهل عر الا اق ا د TS‏ ومن 
| يعرف « الشمس » فاما أن يل اللفظ » فيترجم له » ولس هذا من الد الذى 


' ان لا کون زاغا لأه » فہذا لا رى الہار» ولا الكوا كب بطريق‎ EEE 


الاولى» مع أنه لا بد أن يسمع من الناس ما يغرف ذلك دون طريقبم 
عرد إلى أصل الوضوع 

وهم معترفون بأن الشكل الأول من «الجليات» عن جميع صور القاس ». 
وتصوره فطرى لا تاج أحد إلى تعله منم > مع أت الاستدلال لا عاج إلى 
تصو ره عل الوجه الذى ر عونه. 

فصل 
[رطال قولے : , إن الاستدلال لا بد فه من مقدمتن › 

وأما قوم : « أن الاستدلال لا بد فه من مقد متبن بلا زبادة ولا نقصان »› 

¦ س إعقوب ن اق : : بن الصباح بن عمران بن إسماعيل بن محمد إن الأشعث ( ملك كندةء سحای) بن 


قيس » أو و سف الكندى»› تلوف الب ق عفر ا رر رح کا کر هی اة توف 
حو سنة ۲1 ۲ - و ما معناه إلا : «هذا من باب المعدوم »» أو «هذا لا يوجدى . 


E 


الکدی 


فان ارس « الدلل» مقدمة واحدة قالوا : « الأخرى محذونة» ٠‏ ووه هو « قاس 
الضمير». وإن كان مقدمات قألواأ: ٠‏ هى أقينة هركة . لين هو قأسا وأحدا: 
e‏ 

وذلك أن احتباح المستدل إلى ات ق ا 
ن لا عنام إلا إل مقدة واحدة لمله عا سى ذلك . کا أن ميم من لا تاج 
فى عله بذلك إلى ا استدلال › بل قد يعله بالضرورة . ومهم ٠ر‏ بحتأج إلى 
مقدمتين »> ومهم من بحتاج إلى ثلاث › وهمم ا 

فسن أراد أن يعرف )٠٥۳(‏ أن ١‏ هذا المسكر المعین حر م۰ فان کاں يرف 

TR PS EE EES 
مقدمة واحدة» وهو أن يمل أن « هذا مسكر » ». فاذا قل له: « هذا حرام » › فقال‎ 
«ما الدلل عله ؟» > فال المتدل : « الدلل عل ذلك أنه مسكر »» قال : دلا نلم‎ 
. أنه مسكر»؛ فتى أقام الدلل على أنه مسكر تم المطلوب‎ 

ركذلك لو تتازع انان فى بعض أنواع الأشربة « هل هو سكر آم لا؟» ک 
يأل ااناس كثيراً عن بعض الأشربة » نلا يكون السائل ممن يعلم آنا تمكر أو لا 
تسکر» ولکن قد عل آن « کل مسکر حرام » . وکر د ا 
بغير ذلك من الادلة » أنه فسكر عل ريه . 

و ذلك سار ما يقع السك فى الدراجه تحت قضية كلية من الأتواع والأعان. 

مع العم حكر تلك القضية » كتنازع الاس فالثر“د والفطرج ١هل‏ هما من امسر 
أم لا؟ ؛ ؛ وتنازعبم فى النيذ المتازع فيه « هل هو من الخر آم لا؟»؛ وتنازعم 
فى الحلف بالنذر» والطلاق» والعتاق « هل هو داخل فى قول تعالى: قذ فرَّض الله 
ل فی انم - اتحرم ۲:٦‏ - أم لا؟»؛ وتمازعېم فى قول له : أو يخقو 
الذى يده عَمَدَة ة النكاح - ابقرة ۲ ا أو الولى المستقل ؟» ؛ 
وأشال ذلك. 


٤ 8‏ 1 
أ < NEE IEA i N.‏ ا 
کل 4 ر ت چک نے سی ر ۴ 2 إ | نك المسكر الحنازع قك 
چ 1 2 1 20K‏ 
حر غ ڪش شعن قس کر اڪ فخي یت ڪ ‏ ع کے کے یل دة 
ب ت س ٤‏ سے 


4 ا 

وقد يمل e TT‏ ل أن الى صل اله 
OIE Ea ak‏ 
OE‏ ) 

او يع أن الى صل الته عليه وآله وسل قال : کل مسر حرام» . و عل آن 
e‏ > لكن لم يعل أن تجدآ رسول الله : 


اوم بعلأ ه رما على جميع المومنين» بل ظن آنه أباحيا العض الاس وطن آنه 


مہم » کن ظن آنه ا باح شربہا للتداوی أو غير ذلك . فہذا لا بکفيه فى الل حرم 
هذا النيذ المسكر تحريا عاما إلا أن يعلل أيه مسكر ؛ وأنه خر ؛ وأن الى صل اله 
عليه وآله وسل حرم الجر » أو أن انى صلی اله عليه وسل جرم کل مسکر ؛ وأنه 
رسول الله صل الله عله وسل حقاً . فا حر مه فقد حر مه الله ؛ وأنه رمه 
رما عاماً لم حه للتداوى ولا للتلذذ. 

وما بين أن تخصيص الاسندلال بمقدمتين باظل أنبم قالوا فى حد «القياس » الذى 
يمل امتاق واللطان» والمدل: والشغرئ» والوضطاق :دإ قرز ب ن 
Eas‏ او ا ت 


لوا و اجوز ا وو دن0 عن القضية الواحدة الى تستلزم لذاما ٠‏ صدق ٠‏ 


عکسما » وه عکس نقیضما؛ و « كذب تتيضما ٠‏ . ولیست «قاساًء . قالوا : ول تقل 
« ماف من مقدمات ٠‏ لأا لا عكننا تعريف ١‏ المقدمة » من حيث هى مقدمة إلا 
بكونبا جزء « القياس ». فلو أخذناها فى حد « القاس » كان دورآً “ “' 
والقضة الخبرية إذا كانت جزه القاس > وها مقدمة» ؛ وان NS‏ 
« القاس » وها قيجة» ؛ وإن كانت جردة عن ذلك وها ٠‏ قضبة ٠؛‏ وتي 


5 القاس 


و نط4 


َ .التو 8 ۳ 
جيلة تامة 


2 ے e ٦‏ 0 3 ا - 5 “ إ ٤‏ 
bl‏ ا وا که و امه وی «الخبر» ولیست ی 
چ د ھا ۶ ق # e‏ 
me‏ 
e » 4‏ 
وإ E Teli : a E aR O $i f‏ 
ا 7 : 


E‏ والقضية الحرية د TT E‏ فة 


ا بالستہم ما لس ف ONS‏ . ور له : لقد صدق الله 
له ال ا بالق - افع ۸ :۲۷ . قان TT EET‏ 

وار » فی اصطلاح إلحاة . 

والقصود هنا آم أرادوا د «القول »> فى قوم : ١‏ القياس قول ملف عر 
قر ال » القضية ر جلة تامة خبرية ء ۱ بريدوا بذاك المغرد الذى هو د الحد > . 
ذلنْ - الاس ء مشتملى على الاه PEE‏ و ر . ک اذا قل : 
ء النبيذ المتنازع ضيه مسكر ء و س ورام ة ء الليذء وء المكر» و د الحرام» 
کل منیا نفرد »> وهی المحدود ف فى ٠‏ القاس » . فليس مراد ر «القول» هذا. بل 
مرادم أن «كل تضية a E E‏ 
أقوال إذا لت لزم عا لذا قو ل آخرء»ء واللازم إنما هو التيجة»» وهى قضة : 
رر اة تان + لست فقرةآ ‏ روتلك لرا # القاس قرول ٠»‏ قمر وع 
التضيتين ١‏ قولا؛ . ۰ 

وإ ذا کانوا قر جملوا « القياس : مي لا من ٠‏ أقوال ٠»‏ وهى التضابا ء م يحب أن 
نراد بذلك ء قولان فقط ». لان لظ e‏ ما أن کون متناولًا ل اين نصاعدا»» 
ڪكقوله : : قان کان له إخوة قلامَه ا وإما ان اد 
:اللا فصاعداً» » وهو الأصل عند امور . ٤‏ 

ف ډدد» فتناول « الاين اغد و کن مجع 
ختصا بے د تین > . اذا الوا هو ماف من أقوال »» إن أرادوا جنس العدد كان 
الى ٠‏ من انين ساعداً» . فجوز أن بكون ملفا من ثلاث مقدمات ؛ وأربع 
رمات قلا عص مالانين . وإن أرادوا الح الحقيق لم يكن موتا إلا من « ثلالة 


نماعدآ»» وم قطنا ما أرادوا هذا. ى 


j mE o» ت ا و کر‎ . “© E + ET 
E OO To RITE ET LE وأذأ وأ : ج‎ 
به اص 2 س سس‎ r فر ے ت ص یا ی‎ 
سے چ‎ o 4 2 
فعالل : ز١٥ا) اډ اڑ هدا حازژقف معا ق تخ‎ E › مقد متهن‎ 
: a ۰ E? کک ل‎ E 


فاتك لا تلترمون إلا مقدمتين نتط . وقد صرحوا أن ١‏ التياس » الموصل إلى الطلروب ء 
سو اء کان اا لا نقص عن مقدمتین ولا زد عل). 
وعلّلوا ذلك بأن المطلوب الححد لا بزيد على جزئين س تدأ وخبر . فان كان 
القاس « اقترانياً » فكل واحد من جزأى المطلوب لا بد وأن بناسب مقدمة منه » أى 
e E LR E N CT E‏ 
Ng O aN‏ 
CE a oS‏ 
OE E TO a go‏ 
قالوا : لكن ريا أدرج فى « القاس » قول زاند على مقدمتى القاس › إما غير متعلق 
القاس › أو متعلق به . والمحعلق بالقياس إما روج الكلام و حسينه » الان 
ال ار اها وتن هف #١‏ اقاس الك 
ر : وحاصله 2 لى أقيسة متعددة سعت لأن مطلوب وأحد إلا أن 
E CR E TE E‏ 
الا ور ما حذفوأ عض مقدمأت ألققأس › إمأ تعوبلا على ف الذهن ها ء 
لتروح المغلطة حتى لا يطلع على كذما عند التصرح بيا 
قالوا : ثم إن كانت الاقيسة لبان المقدمات ا فا بنتا جما فسمى القاس 


er 


د مفصو لا › › والا ف ةو صول». 


ومثلواه الموصول؛ بقول القائل : کل إنسان حبوان » وکل )٠٥۷(‏ حوان 
جس › وکل جسے جوھر › > فكل إلسان جوهر». 
و ه المفصول؛ بقوطم ae‏ ™ 


٣۴‏ الف 


موت النسة 
اة 


أو أرما 


e 


١‏ كذا بالاصل : ا ق 


کاب ارد ص لطعت 


1Y 


> کل حیوان‎ ٥ 


کل إنسان جوهر »> . 


م قول : 
فازم منْم) أن ٠‏ 


جسے › وکل جسم جوھر› > فكل إنسان وان ا 


فقأل 2 . ii. | ll‏ ی اذى یک 0 جر ئن EE‏ الط يه هة زد ت 
ا ص ت ED.‏ ت ا ت س 
i 0 2 = ۲‏ 
ف العقل إنما هو شىء واحد» لااثان . وهو بوت النة الحكة أو انفاؤهاء؛ 


الصعة ندا 


eG ee 
امحمول إلى الموضوع والشر إلى المتدأء تما أو" إثاتاء ؛ وأمثال ذلك من العبارات‎ 
» ادال عل المعى الوأحد المقصود ر « الْققضبة‎ 


ا ن ا أن ال برام أ ر لس كرام اوذ الاتان خاس اول 


خا ر غر دل ا ب ترت ارم اة ار تازه ر كاك اوت 


والمقدمة الواحدة إذا ناسيت ذلك المطلوب حصل ہا 
المقصود. وقو آنا « الندذ خر »> ات المطاوب : وكذلك قو لا « الانسان حوان» . 
فاذا کان الانان يع أن « كل خر حرام » » ولک شك ي الد المنازع فيه 
هل يسمى فى لغة الفارع «خرآء» فقيل : « النيذ حرام لابه قد ثبت فى الصحح عن 
الى صل الله عليه وسل آنه قال : »كل مسكر خر »» كانت هذه القتضية» و 
قولنا : « قد قال الى صلى الله عله وسل : إن کا 


وإن كان نفس قوله قد تضمن قضة أخرى . 


مک کر 6 ن ره الد : 
وا و بتقد. م HED‏ ق 
ا امل ا ا ی ق 
Ds e ut‏ 
فلو لزم أن يذكر کل ما بتوقف عله الملل وإِن کان معلوماً كانت ا 
من این » بل قد کوت أ کر من عشر' . وعلى ما قالوه فنغی لكل من استد 
- فى اسلا : 


Egg a ا‎ 


و اتن »» و «٣‏ س» ۰ 


ق اسلا عشرة. 6 EES‏ 


فاس ا i mi‏ اا iT FÎ i f f,‏ 7 ا < 
الفاس القمام اثالت ‏ ابطال قو هم : « ايس الطلوب أ كثر من جزاين » Af‏ 


تق ل نے , سط خلة و سم تق اي الج , حح عم ول و شا عے ےھ چ ا 


قا وجب » فیذا قد وجب» . 

وإذا احج على حرم الامات والبنات ونو ذلك تاج أن بغول : ١‏ إن اله 
حرم هذا ف القرآن » وما حرمه اله فو حرام .٠‏ واذا احتج على وجوب الصلوة» . 
واوا حح بعشل قول الته تعالی : و عا لى الناس حح السيْت aeRO‏ 
قول : * إن الته آوجب المج فى تابه » وما أوجبه الله فو واجب» . وأمثال ذلك 
E‏ لكنة» وعاء وإيضاحا للرات ضح » وزبادة قول لا حاجة إلا. 


هذا التطويل الذى لا يفيد فى , e‏ قوم ف 
ا ٠‏ لبا كوكب يطلم مارآء » وأمشال ذلك من الكلام الذى لا ., 
بفيد إلا تضييع الزمان ‏ وإتعاب الأذهان » وكثرة المذيان ثم إن الذين يتبعونمم 
ل ۶ حدو دم » و ۲رر اہی لا زالون سحخلفين فى ديد الامور المعروفة يدور 
سحدیدھ » وتنازعون فی , # البرهان» على أمور مستغنية عن راهيم 
إبطال قوم : « ليس المطلوب أكثر من جزئينء 
وقوطم : « ليس المطوب أ كر من جرئين ‏ فلا يفتقر إلى كير من مقدمتين» . و 
قال : إن أردتم ليس له إلا امان مفردان» فليس الأمر كذاك »بل قد بكرن 
الو )١(‏ مثل من شك فى اليد : «هل هو حرام بالنصر» 
ا > لا بنص ولا قاس ؟» فاذا قال اجيب : «النيذ حرام باص » کان 
المطلوب للانة أجراء. وكذلك لو سأل: e‏ قطمی ؟» . فقال : 
لاجاع دلبل قطمى » » كان المطلوب ثلانة أجراء . فاذا قال : « E‏ ۲ 
حماس » نام » متحرك بالارادة » ناطق ء أم لا؟»» فالمطلوب هنا له ستة أجزاء . 
وف الملة فلموضوع واجنول ء Sahara‏ القعنية مؤلنة 
اة مر كه من لفظين » وقد تكون من ألا متعددة إذا كان مون مقيتدآ بور ٠‏ ك لطت 


ظ ر e ٤‏ 
2 2 = ےت 

چ = و = ri ET‏ ا زح ا i1‏ وا = و و 

رب 7ے عا ا ت إا نو س لھ چک رک بے ھسال 

e‏ س س ر - e‏ س ہے 
me‏ چ جس - ۹ س ج « 

د ا E A FE.‏ کے ج ا - له 
3 : ج ا ا چ حو ا ی ع لله کم و صو سف an‏ اتور ي & ۰ ٤ Y«‏ و له 
Ea.‏ و تی ا ر 

ك 


E‏ امنو او الذي هاجروا رجه دوا ق a‏ إولئك 


1 


ا 


راجو رلحمت الله - القرة HT‏ وقوله : وا لا هن ا aT‏ 


E E‏ الود الى يا 
الحاة الات » و الحطف » والأحوال » وظرف الكان » TE e‏ 

اذا كانت القضة مقيدة بقيود كشرة لم تكن مؤافة نل ن اا 
متعددة ومعأن متعددة . 

وان ارد ان ارتب اس ا معنان س سواء عبر عنما بلفظبن أو ألفاظ 
5 ول آلا داك . بلقد یکرت المطلوب معنی واحدا› وقد 
کون معنران ٤‏ وقد کون معان رة . فان الملارب عب طلب الطااب » وعو 
إلناظر المتدل » والاتل الط الماظرء وکل مہا قد يطلب معی )۱٩۰(‏ و وجا 
وقد يطلب معنین › وقد يطلب معانی . والعارة عن مطلوبه قد تكون بلفظ وأحد» 
E a‏ 

اذا قال : ۰ آید حرام 6 قل له : « نم »» كان هذا اللفظ وحده كاف فى 
جرا ا لر ول ل دهي جرم 

فان قالوا : : القضة الواحدة قد تكون فى تقدير قضاا» TIEN‏ 
ر «الانسان». فان هذه التضة الواحدة فى تقدير حمس قضايا » ويهى خمس مطاب . 
وال مل ھو جسے آم لا؟ وهل هو ح اس .أم لا؟ وهل هو لام أم لا؟ 
e a ITT‏ 
لبيد حرام أم لا؟ ناذا کان حرام فل تحرمه بالنص أو بالقیاس ؟ 

فتال : إذا رضيتم ثل هذا» وهر هو أن را لواد فى تقدير عدد » فالمفرد قد 


نے اا i‏ - ۾ آالرل ق جر ر ۹ 
ّ س خاففا ر لت ی المج عن 4 اید نے a‏ ام هغ ي & [ 


Tt. “i. 


2 ګ ت سے ج‎ E سے کے‎ n: 
= سس سے‎ 
س 2 2 ن‎ 
سز الاطا‎ 91 e4 ویر 5 زئ س نله ع تل‎ ٤> شا ا لقے یا رة ب‎ f E ZK 
ن ا‎ 5 5 
2 ایت عا ا‎ a aT 
7 2 ف‎ 4 € f ت#سکر حرام ¢ أو ر ل لله عله 5 1 ل ف ر‎ a 5 
۶ * 
ٍ r - 


قضية مؤلفة من اسمين ‏ ميدأ وخبر . فان قول ا E‏ 
E eae ey‏ فار . e.‏ 

حبزها فى تقدر المصدر المغرد » و ١‏ إنء المكسورة وما فى حبزها جلة لامة . ولمذا 

.- تكسر إذا كانت فى موضع الملة  وابجلة خير وقضة‎ MM 

وتفتح ف مو ضع المفرد الذى هو جرء الفضة . ۾ هذا کا دة ا 2 ۱۰ 

لانم ا کن A‏ 
EE NTE‏ ل عليه « قول ال 

الدلل عله النص »» زا الصحابة » . أو دیل ہ۰ به الفلانة i‏ 

« ار بث الان » ؛ أا أوالدلل عله « قام ل ضی حرم لسام عن ا المقاوم». 

أو الايل عليه « آنه مشارك خر العنب فيا يستلزم التحرم» . وأشال ذلك ها ي 


صل 


الله عله وء . أو 


أ * 
lt l¢م , IN e gE j‏ آا هه 1 e‏ 
ار که عن الد نہ سے هگر د ۲ ) 2 د اقصره» الى هي له با مه . م هذا 


E [ E 
. ملعد 2د‎ el الدنن اندی عير عه اسي مشرد شو اذا صل عر غه‎ 

. . 

والمقصود أن قولك : « إن الدليل النى هو القياس لا بكرن إلا جرئين فط . 
إن اردتم لفظلين فط » . وأن ما زاد على لفظبن فو ا د لل واد لر 


ذلك اللفظ الموصوف بصفات عاج كل صفة إل دل ء قبل لك : وكذلك يكن أن 


hM 
ا‎ 


يقال فى اللفظين : ما دللان » لا دلل واحد ٠‏ فان .كل مقدمة حتاج إلى دل . 


ا 
ا 
امقصود قد يحصل بلفظ مفرد » وقد لاحصل إلا بلفظين ء وقد لا بحصل إلا بلالة عر 


1 ا r‏ خصیص عدد 
.١‏ وحجيتذ قتخصيص العدد بائين دون ما زاد حك لا معى له. فانه إذا 


۷٦‏ ۱ کاس ارج عى الطهيي 
£ ك 
2 غ 4 # 
ا 4 ا r RE A‏ ي“ 4 ا 
١ ¢‏ ز4 چ م کے جک دا ا 4 اا ت ا ګیب ت 7 ے8 ا ج س ي 
ت س ا سه م Sern‏ ص تھے 
2 ر 8 % : ا س . 
۶ 8 ر 1 ّ : اپ و چ غ اک ا EES 5ë‏ , 5 
چ 4 س ا د سا يه آے ss aaa‏ ای ج کے ےد صد کے اک که E EE‏ لاسا 
a ame‏ سب ا ner‏ - ی ن ھک E‏ 


=. 
1 


چ ة : E‏ . ا ا 2 4 - ت سے ٥‏ 
ا مھ ما ت جعل دا ف عدر افلسه معحدده) ع عض ا هو او من 


LE 
أو أر عة ڪسب ز اده ؛ وجعل‎ ٤ او اة‎ )۱٩۲( » المطلوب عل ذلك جعل مطاو بین‎ 
TT LEE الدلل دللين » أو اة ء‎ 
برد فج اء رداب و ءااش ر ةا ل‎ ٠ قوم . لان اس الدليل‎ 
E فط #القاس:‎ 

E aN a ey‏ ا 
یکو رف تفدبرین E NERO e N,‏ 


الاصل ق الإطاوب أن ون واحدا ودلله جزڙء وأحد. اذا زاد 


اوا 

جعلہے ما واد عل اتن من المعدمات ف معی أقسة متعددة .» وما نقص عن 
فر قو ا بهن ااصفات ت الذاتة والعرضة الللازمة لاء الماهية واو جود» شا زا اتح . 
نازع اصطلاحی فی مسمى «العلة »> و ء الدلل » 


ا ۲ f‏ ° ت 
و :1 » 


و جد قعل ان العو م لم ر جعو ا فا وه« حد اء و د راتا إلى حه مو جو دد 

ولا إل اض مول ل اى اص طلاح جرد » كتنازع اللاس فى «العلة»» هل هى 
١اس‏ لما يستازم العلول بحيث لاجخلف علا محال » فلا قبل النقيض والتخصيص » » 
أو هو « اسم لا کون مقتضا للعلول وقد تخلّف عه المعلول لفوات شرط أو وجود. 
مان » ؟ وكاصطلاح بعض أمل النظر والجدل فى تسمبة أحدم ء الالء ل «ما هو 
مستلزم للدلول مطلقاً حى يدخل ف ذلك عدم المعارض ,٠‏ ا قي :الدلل: 
ل ها کان ن اة أن ترم درل وا اف اا به راض د و 


وجود ماع »؛ وتنازع أهل الجدل هل على المستدل أت بتعرض فى ذكر الدليل 


الا امقام اقالك ‏ النطق أس اصطلاحى وغمه رجل من البوان YY‏ 


e - ا‎ 1 v1 «4 ١ 
1 کر ا ي کر اا‎ F کر پک‎ E 
rT mna & کزة ټ خش € کے سر یکسا‎ 5 
ے ت مے‎ a. چ ا ت‎ ٩ 


وهذه امور وضعه اصطلاحة مز اة ألالغأظ الى رص طلم غاا الان للتعير عا 


ئی نفس , ومميزلة ما يعتاده الاس ف لعض الافعال لکوم روا ذلك ر er‏ 
من غره” غار ه e‏ لست حقا ئی تأتة E‏ او معةَو له 


: راد به هذا اوا اوك ال‎ es O 


امقر ل س جل هرل ۶ اللل» لا رن TT‏ فان هذا تخصص لعدد 
دون عدد بلا وجب وأولئك للحظوا صفات اة فى «العلةء و «الدليل»»› وهو 
وصف العام أو جرد الاقضاء. فكان ما اعتبره أولئك آألى بالحتق والعقل ما اعتبره 
هو لاء الذين لم رجعوا إلا إلى جرد الحم . 
المنطى مر اصطلا حی و صضعه رجل من النونان 

وطمذا كان العملاء العارفون يصفون منطقہم ا ا اصطلاحی وضعه رجل من 
اليولان لا تاج إله المقلاء» ولا طلب العقلاء لعل موقوة عله » کا ليس موقوفا 
على التعير بلغات ‏ مل فلاسوقا وسوفسطقا"» و أنولوطقا و إلولوجا 
و قاطغور باس“ و إيساغو جى ٤‏ ومشل تسمیہم لفل ب ر ء الككلة » . وللحرف 
٠‏ اللاداة»"» وتحو ذلك من لغا: ہے الى یعبرون با عن معا نیم . 
١‏ س قيلاسونيا : بالاأجليزية : رامندهانطط ٠‏ معناه باليوناية : حب الحكمة . 
۳ ~~ سو فسطبقا + (the Suphistic)‏ أل فطة آو الالطة ھی چ ن المنطق . 
(the E ۳‏ « القاس » و الرهان » 6 المنطى . 
س إقولوجا أو إيولوجيا : لمله بالا جليزية : رعهاه ط۲٤٠‏ رمو عل الأخلاق وتكوينها . 
~e‏ قاطيعو ر باس : the Categories)‏ المقولات المشر . رهو الحزء الأول من النطق . . 


` ۹ س ایاغو جى : ; (the Isagoge‏ معاه «المقدمة » . : 
وا E‏ ااتنضیل فی ۲ امقام اثانی» س انظر ص ۴٤‏ س ۱۸ وما لعدہ 


PT 


ڪتاب الرد عل النطقيين 


تع العر ببة فرض عل الكڪفابة . عخلاف المنطق 


7 a ا > ج‎ ۰ 1 e e O Fi E 
u GT N e فلا عونل آحدذ إل سأر العفغارء كا جول رف‎ 
ي‎ ٣ at o 
3 e FF ٤ "¢ | 3 ۹ إلا یک‎ 
ل ت :َ ا ا تصوره أ ا و‎ 
, ٤ لے ف‎ YÎ او‎ 
f لحر د‎ ٠ عط وأ‎ 


وهذاما أحتج به ا السیراف' فی مناظر به ا الفلسوف 0ا 


. أخذ مى بمح المنطتق و يزعم احتباج العقلاء ال ر او ا سدم 
الحاجة إلبه» وأن )٠١(‏ الحاجة إنما تدعو إلى تعل العرية» لان المعانى فطرية عقلة 

لا تاج إلى اصطلاح اص » بخلاف اللغة الخقدمة الى بحتاج لبها فى معرفة ما 
بحب معرقه من المعانى » فانه لا بد فيا من التعلم ٠‏ ولهذا كان تعلي العرية الى 
بتوقف فېم القرآن والحديث علا فرضاً على الكفاية » عخلاف المخطق . 


ا , امسن بن عبد ايت بن المرزبان البرافى ( نسبة إلى ميراف من بلاد فارس ) اتحرى 


القاضی » کان يدرس يغداد علوم القرآن » واللحو » واللغة » والفقة » والفرانض » وكان دنا خاشعاً ورعاً 
بأ کل من النسخ » توفی سنة ۳۹۸ ه . من جلة تصانبغه »شرح كتاب سيبويه » لم ببق إلى مثله » وحسده 
عليه أو على القارسى وغيره من معاصره » طبع منه إعض تقربرات مع ہ کتاب سيوبه» طعة نولاق › 
نة ۱۳۴١١‏ ه . آما متى فو أو بثر مى نن بونس القاتى الصرانى الفبلسوف » ترجم وئر 
کتب ارسطو » وله تصانف فى المطق وغير ذلك » قل تونق حو نة ۳۴۳۷ ۵ . وأاظرة 
المعورة ييا فقد جرت يغداد سنة ۴۳١‏ ه نى مجلس انوزر ى اق قفضل ر ن جعمر ى الفرات الوق 
سنة ا٣۴‏ ه عحضرة جه من الفضلاء والاكار . وعد کا او 8 کدی ن ا اماع لن 

عيسى أهى الجن الرمانى النحوى التونى سنة ۴۸ ۵ . أحد من حطر انجس على ما بظهر › باملاته على 
اتا . وقد نقاہا اقوت الروی فى ١‏ معجم الأداء» حت ترجمة اليرافی ( راجح الكتاب ط: مصر 


النقحة سنة ۵0 ۵ء ج ۰۸ ص (A-4‏ . 
۽ ب وهذا نص ما قاله أو سعد لى «إذ كانت الأغراض المعقولة والعانى المد ركه لا يوصل إلا إلا بالغة 


الجامعة a‏ لمت الحاجة إلى معرفة اللغة ؟> قال : « لعم» . 
قال , «أخطأت . قل نى هذا الموضع ١‏ بلى» ». قال مى : ,يل . أا أقلدك فى مثل هذاء. قال آبو 
سعید E‏ تدعونا إلى عل المنطق » > بل إلى تمل اللفة اليونانة » وأنت لا تعرف لغة ء وتان ». 
وأنت فلو فرغت بالك وصرفت عناتك إلى معرفة هذه اللغة الى حاورا ا وتجارينا فا لعلت أنك 
غی عن معاتی ونان › کا نك غی عن لغة بؤنان» . 


الف الفا اثالف لان الو ل بأن لعل الخطى فر عض عل الكفاة 1۷4 


رطلان القول أن ۰ النطى فر ض عا ل الكقاية 


وهن #ال من المتأخرين إن عل اطق فرض فى ألكغاأبةء فاه يدل ی ج 
بالشرع » وجه شاد ة المنطى. وفسأد هذا اقول معلو م با لٴضطر ر مر a‏ 
الاسلام . وأجيل منه من قال ١‏ إنه فرض عل | الأعان». مع أن كثيراً من هؤلاء 
لیسوا مقر بن ابجحاب ما أوجه الله ورسوله وتحریم ماحر مه الله ورسوله. 
ومعلوم أن أفضل هذه الامة -- من الصحابة » والتابعين فم باحسان » وأيمة 


المسالين ‏ عرفوا ما يحب عليهم » وكل علب وإ انبم ٠‏ قبل أن يعرف منطق اليو ان . 


کف بقال : ۰ إنه لا بوق بالعلم إن لم بوزن به»» أو قال : ١‏ إن فطر بن آدم فى 
الغالب لا تستقم إلا به». 

فان قالوا : « تحن لا نقول إن الاس س بحتاجون إلى اصطلاح المنطوين بل الى 
المعانى الى بوزن بها العلوم » » قل : لا ريب ENE e‏ 
Ab‏ بزنوا ما جېلوه ما علیره. من الميبزا ن الى أرما اله 
حىث قال : له اذى آَل الک باحق و ا TE‏ 
لد رتا E‏ 
وهذا موجود عند أمَتنا وغير أمتنا من لم يسمع قط منطق اليونان. فمل أن الم 
غير حتاجة إلبه. 

ماخص دعاوى أهل المنطق وڪذما 

وم لا يدعون احتياج الناس إلى نفس ألفاظ اليونان » بل يدعون الحاجة إلى 
الان الط الى عبروا عنہا بساني » وهو كلامم فى « المعقولات الثاية» » فان 
موضوع المنطق هو « العقولات الثانية من حيث )٠٠١(‏ يتوصل بها إلى عل مام يىل ›. 
فاته بنظر فى أحوال المعقولات الثانة ‏ وهى السب الثانة ‏ للاهيات من حث 
هى مطلقة عرض ها ٠‏ إن كانت موصالة إلى تعصيل ما ليس حاصل » أو مبيتة ف 
ذلك ؛ لا على وجه جزق » بل عل قانون کلى. ٠‏ 


۳ الف 


دال المطلق 


تاب الرد عل الطقين 
A*‏ 


ےآ ا H1‏ 
ا 0 ! E r‏ 
وید عول ن ماح النطق نظر ی ١‏ جن اسن ٤‏ ۽ 0ا اف 
e‏ بډ مي د EE.‏ 2 سی هي ۹ تڪ مځ 
EE E RE CC CR E.‏ 


i Ek ۰‏ ا أا ا ق 
وم بزعبون أن صاحب الحطق بنظر فى « الدليل المطلق » الدى هو عم من 2 
ويز بين ما هو دلل وما لیس بدلل . 
ويدعرن “أت نسة منطقبم إلى الا ك الروض إل الع ا ويوازن 


کد که | „. | 


إلى المذروعات . ) . 

هذا هر الذى قال جمبور علاء المسلين وغيرم من العقلا إله باطل . قاف 

َ ماد ولا 
منطق لا يز بين الدايل وغير الرلل - لا ف صور الدلل ولاف دنه و 


آ .< ill‏ ا 
عتا آن يوزن به المعانى » بل ولا يمح وزن العاتى به على ما هو عليه وإن ال 


e la = CC |‏ 
ا العلوم أضدتبا . 
ا ا ااا الذھ أن ل فی فکره» د وی 
ودعواه « أنه اله فوته لعصم را ٣‏ ل ا ر 


e 
اط ,رع اء ان التصورا‎ 

طی ء ر ر 
أل ۲ 


1 انما هى فى العانى الى وضعوها ف أ 
والکلام معب ا و ۰ 2 ey‏ رژ لا الا سبأ». فذكروا لط 
المطلوبة لاتتال إلا اء » و « التصديقات المطلوبة لا تال 4 وأ لمنطقېم 
-|. ۲ 
أربع داوی ‏ دعو تان سالبتان » ودعوتان موجبان . 


5 ۳ 
دعر اء آنه )٠١(‏ لا تنال التصورات بغير ما ذكروه فيه من الطريق؛ . و آن 


د 4 5 E‏ & ۰ § ھ3 بان دعوا هذه نى «المقام 
, -الذاروعات : من «ذرع لشوب ( باب فتح ) : قأسه e E‏ 3 : 
اشانی» ؛ انظر ص ۲۹ “س 10 وما مده . وهناك وقعت كلة ,المذرو ت ۾ ١ل‏ ( ص 
س ۴) › وطبعت بالزاء خطا فلتصحح . 
۳ س 9ل نمدم الكلام عل بطلان هده الدعرى › وهر و المقام الإاول» . ص 1£ ° 


القاس امقام اثالك ‏ دعاوى أهل الخطى وڪن ۸4 


ج 


اتصديقات لا قال رادومن E e‏ 
ST CET,‏ 
تكن متصورة» ء" وهذا أيضاً باطل . وقد دم الة على هذه الدعأوى الثلابة 
وسأنى الكلام على دعوام الرأبعة الى هى أمثل من غيرها » وهى دعوام « أن رھام 
بفيد العلل التصديق » ." 

فان قالوا : ١‏ إن الع التصديقق أو التصورى أيضاً لا ينال بدونه» فم ادعوا أن 
> طرق الع على عقلاء بنى آدم مسدودة إلا من الطريقين اللتين ذكروهما ‏ ما ذكروه 
وال اوا د رو ا ا وا ا ق ا 
بوصلان إلى العلوم الى الما بنو آدم بعقوطى › معى آن ما يو صل لا بد ان بکون عا 
الطر تى الذى ذكروه. لا عل غيره. فا ذكروه «آلة قانوية » به نوزن الطرق العلية ء 
وميز به بين الطريق الصحبحة والفاسدة. فراعاة هذا القانون « بعص الذهن أن بزل 
فى المكر » الذى ينال به تصوٴّر أو تصديق . 

فاا واي ا و ن رالاثات. فلا ما 
نفوه من طرق غرم کل ہا بطل ولا ما انوہ من طرق کلپا سق على الوب اذ 
ادعو فه › وإِن کات ف طرق ما هو حق › ک) آن فی طرق غیرھم ما هو باطل . 
فا أحد مهم ولا من غيرم يصنف كلاماً إلا ولا بد آن بتضمن مأ هو حق . 

ما مہم من الحتى أقلّ مما مع البهود والتصارى والمشركين 

فع | امود والنصارى من الح بالنسبة )٠١۷(‏ إلى جموع ما معہم کر ما مع 
ۇ لاء من المح . ومع لرک عتا الا ن ارب رفوم ن الع ا 
| مع هؤلاء بالنسة إلى ما معب م فوع لعي رة واي الاخلاق»› 
والمنازل » والمدالن . 
SS a‏ 

هو « المقام الثاى» : ص ٣ . ۸۷ ٠٤١‏ سبأنى الكلام عليما » وهو «المقام الرابح» . 
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اليهود وأنصأرى بعد النسخ وألتذيل بكثير. وولا ان الله من عنم ذخو دن 
| ل لها ف ع اف وات حك ا اجغادو ور دنا ما 
لسح إلم e‏ من ی والو جح دوه مر دن مسح 
داموا متمسكين بشريعته قبل النسخ والتبديل › لكانوا من جنس آمثاى من المشر كين . 
a‏ 3 
ثم لا غيرت ملة المح صازوا على دين م كب من حنفية وشرك » بعضه حی 
وبعضه باطل. وهو خير من الدین الذی کان عليه أسلافم. ‏ 
وقد قیل إن آخر ملو کہم کان صاحب ء المج سط » _ إطلميوس . 
والمشهور لار أن ارشظر: ور الاسكندر" ن فليس » کان قىل المسيح 
نحو لامائة سنة. وكثير من ال مهال بحسب أن هذا هو ذوالقرنتن المذكور فى 
١‏ — بطلبیوس : (رصەاہا٣)‏ = مع م البطالسة  »‏ ام للوك يوان بعد الامكندر الذين ملكوا الاسكندرية. 


وغیرها من بلاد مصر . وكان آخرم الل ١‏ قلموبطرة (Cleopatra)‏ « انة بطلسوس امالك عشر › الي 
تغلب علا او (Augustus)‏ € أول ملك روګ ت .م ويذلك انقرض ملك البو انين 
من لتا . 

اما طوس الذى شب لبه کات الجسطى » فېو * بطلسو س بد لس اثای «(Ptolemy II, Philadelphus)‏ 
من هولاء الملوك الطالمة › توف سلة ۲۲۹ ق.م. وقد ذكره القةطى فى «أخار الحكا:» (ط. مصر 
سنة ۱۳۲۹ ۵؛ ص .۷) › فقاڵ : كان حريصاً على العم ولظر فی انجوم > وتک فى اة › حی وم 
قوم وتالوا هو بطليوس صاحب ألجطى » » وهو خطا . وقد بينا فى ترجة » بطليوس ٠‏ ذلك ٠‏ وإعا 
هذا كان بعرف من إالطالبة ب «عب ألحكة » » واه أعز. وملك مانا و “لان سنة ۲٤1-۲۸۵‏ قف .م .)» 
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الاسکندراتی الشر الذى عاش فى القرت امالك ق .م . قاق کف 
:الظضون»: هو بكمر الم والجم وتخفيف الباء» كلمة بواانبة معناها « التر تيب » » أصله » ماجستوس » 
هو لفظ وای ومذ کر » ومعناه « البناء الأ كر » » مته ماجتى » . وهو أشرف ما صف فى ألبئة ‏ بل 
هو الام » ومنه يستخرج ساثر الكتب الأؤلفة فى هذا الفن . وهو كتاب لطليوس الفلوّزى الحكى . اه . 
وقال فی , أآخار الیکا. » ۰ ص 1۷ : ٭ بطلبیوس القلوزی « g* (Ptolemy, Claudius Ptolemaeus)‏ 
صاحب كتاب « الجحسطى » وغيره » امام فى الرياضة › كامل فاضل من علباء وان ... وکمیر من اناس 
عخبله أحد البطالسة اليونانيين الذين ملكوا الاسكنسدرية وغيرها بعد الا-كندر » وذلك غاط بين .و جما 
واضح › لان بطليوس بين فى كناب الجسطى » حقيقة وقته » وآن عصره كان بعد عصر ٠‏ أوغسطس» 
(الحوفى سنة ٠٤‏ م .) مائة سنة وإحدى وستين اھ 

۲ آرسطو : وال « أرسطاطالیس » As0 e(‏ ° t1eەAist)‏ و « أرسطوطاليس » وهو الأقرب إلى الأصل 
اليوناى » ان نبقوماخس الطبيب المشهور » الستاجيرى » تلبيذ فلاطون . كان أعظم المحكا. الأقمدمين » 


کا : 
ذه ال فن 


.1 حرا 


صا إل ر طط اطق 
A‏ ب الرد طط المطفين 


حققة مخصات أرسطو . والاسكدر » وذى القر نن 
وكلامنا هنا فى ضلال هؤلاء الحفلسفة الذين ينوت صلالم بضلال غيرم . 

فيتعاسقو ن بالكذب فى المقولات » وباليل فى المعقولات. كة وم ول زرطو 
وزير ذى ألقرنين » - المذكور فى القرآن ‏ لام سمعوا آنه كان وزير الاسكندر» 
وو لقنن اء الاسكدن»: 

وهذا من جہاہے . ر هو ابن فلس المقدوى 
الذى و ا و او ایو ر ا 
ارافان :ا ل ال ال عدن زاره وان فا د 
الاصنام . :وكذلك أرسطو وقومه كانوا .)۱۷١(‏ مشر كين يعبدون الاصنام. 

وذو القرنين كان موحدا» مومناً باه » وكان متقدماً على هذا." ومن يسمه 
Eo a‏ 


کو ورد الخارى دکر « ذى القر نين EE‏ زاء من حه قل دک ۰ راهيم الخلبل ». قال 
الحافظ ابن حجر فى «فتح البارى» ط . بولاق » ج ٠٩‏ ص ۲۷ : « وق إبراد لاصف برجة ذى القرنين 
قبل ابراه إشارة إلى توهين قول من زعم اھ ا دو لواو ان یکر 6ن و ا م رن 
عيسى عله السلام . وبين زمن ابراه وع ا ا سنةء. ثم ذکر ۾ لقب الا ڪندر 
ب « ذى القرنين » ٠‏ ثم ذکر وجوه الفرق بیہ) » فنا ما روی الفا ى » من طرق عد بن عمير أحد 
كبار التابعين ء أن ذا القرنين حج ماشباً » فسمع به إبراهى » فتلقاه . 
٣‏ س تقدم آنا أنه کان فى زمن إبراهم الليل عليه السلام . 
۴ س كتب اتب على هامش أصل النخة ها تعليقة هذا نصا : ء لا قول أحد بأن الاكندر هو ابن داراء 
بل هوالقاتل للبلك الذى تال له ١‏ دارا ن دارا؛. بل هو ان فليس المقدولى » لا خلاف ف ذلك». 
فأتكر صاحب التعلبقة وجود من يقول بأن الاسكندر هو ابن دارا إنكارآً مطلقاً. والتحقيق بدل على 
وجود القائلين بذلك . خطأ كان أو صواباً . نفال الملل بطرس البستانى فى « دائرة اأمارف العرية » ط. 
و ج ۴۳» ص ٥٤۷‏ » فى ترجة «الاسكندر بن يلاس اىکدونی» : « وهه الافرج الكير: 
والعرب ب ١‏ ذى القرنين ٠‏ » . ثم قال : ٠‏ وأما كناب العرب نقد ذكروا عنه مورا كثيرة . .. وقد أحببنا 
أن نورد هنا إعض قصص رووها عنه فى عدة كتب › واعتقادم فی منشاأء ونصرفاته وغير ذلك ممن 
ارال قال فى أائه , « وقال قوم إنه أخو دارا لأيبه ء وهو دارا الأصغر الذى حاربه. وكان 
دارا الأكبر قد تزوج أم الاسكندر > وهى أبنة ملك الروم ». ثم ذكر, قصة ردما إلى أهلما وهى حامل 
بالاسکندر » وولادته وآسمیته > ملکه بلاد اروم » وحار به لدارا بن دارا وهو أخوه لابیه ‏ 
وكيفية قله » الخ عا برجم لفصيله هنالك . ( تبعه بقیته ) 
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إله فناو له ااه 4 وکان يشه و ذلك اكان کو ملل QQ‏ 8 دل م اكا رة ر . 


و N E E a AJ‏ 
ویظن ما فی تفه کان فى الخارح » کا بقع لكثير من أرباب الرباضات. وإما أن 


يكون جتَسًا بتصور له بصورة إنسان لضله ؛ وهذا كثير جدةًا قد علنا منه ما 
واما E RTT‏ ا اط وهو غالط ف ظه؛ فان 
قال له ذلك الجى أو الانى ١ء‏ إله الخضرء فكون قد كذب عله. لا رج الصدق 
فى هذا الاب عن هذه الاقام اك 

وأا الأحادىث فكثيرة. وطهذا لم قل أحد ا ا الخضر 
ولا اجتمع به › لالہ کانو' )٠۷١(‏ أ کل علا e‏ 
العیطان اتلیس علہہم کا لس عل کشر O E‏ 


يطول وصهه. 


حدہے با 


0 ا ا أنه الباق عل ليد دابا - ا 
٠ ~‏ 
Ey: ES‏ ےہ 2 وم 3 GG‏ 


eT e ومن‎ a 
لقوم من عرض الناس» فکیف لا يکون بين مد‎ 
. ا فابو بكر وعمر أفضل منه‎ O 


ا 


س م 


.۴۳۹-۳۲۵ س قد بط ذلك الحافظ عاد ن كثير فى تاره « البداية وااماية» ا مصر سنه ۰۱۳۵۱ ج ۱ ۰ ص‎ ١ 


٤ 


ق 


آ٣‏ الاھ از َع القلغة ,آنے ب الحا ١‏ ا 


& 
ص ۸ 
٤‏ 
Te‏ 7 ا [ EE a Co E‏ 
٤‏ ة 2 e‏ 0 ھ ے* E‏ 7 م 
ڈنچ !؟ از سکته خي يه = ګ E TF‏ آ ت و ایتا دک سیا ۾ اهاڼې ې ,. 
OY‏ و سے ج ا ا ے ك ر ا > ه 


قالات فة للتفلسمة والمتصوفة ف الانيا المرسلن 

e a أن آرسطو کان هو اضر‎ N SE 

وھؤ لاء مم E‏ ء ف العلم» وبةول E‏ ۴ 
عل من موسی ۰ وان عليا کان آعلم من من الى صلى الله عله وسل » € مون أن 
الخضر کان ا أعل من موسى a‏ > کاوا فلاسقة )۱٦۸(‏ 
يعلمون الحقائق العقلة ee‏ ومد > لکن هولاء کانوا 
ف القوة العسلة أ كل . وطمذا وضعو | الشرائع العبلة 

وھۇلاء بفضلون فرعون عل موسی» ا القبطى ». وقد بقولون ., 
إن 2 مدین الذی روج موسی بتته هو أفلاطن الیونای . أستاذ أرسطو . 

د بالسحر ٠‏ وإه استفاد ذلك من موم 
e‏ امحجزات إلا قوى نفسانية » أو طيعة . أو فلكية » من جنس 

لسحر. ولکن موی کان مبرزآً عل غیره فى ذلك. 

إل أمثال ذلك من القالات الى تقوّهما الملاحدة المقلسفة التتمون إلى الاسلوء 

ف الظاهر من متشيع ومتصوف » كاين سبعين' > وأبن عرق" وأصابه . 


(قية قرا س ال-ا, المعروفين ب « المشائين » . يعرف ب الملل الأول » لألهاأً ول من وضع 
امال ل المنطقية وأخرجها من القوة إلى الفعل > ولد فى مدنة من وان لسمی « ستاجر أ« (Siagira)‏ 
سنه ۳۸٤‏ ف e‏ وتو سنة ٣٣٣‏ ق. م . ۰ وا کر ن فلاس المقدونى من زوجت اوي 
ولد فى بلا سنة ۹ ف.م. وتوف سنة ٣٣م‏ . بلقىه ١‏ الأفر ع د « الک “ (Alexarder the Creal)‏ . 
والعرب ب «ذى القرنين » . 
۱ و ۲ ابن سبعين : هو قطب الدين أبو عمد . عر 0 بن إبرادم PCT‏ ا 
الصوف المشهور؛ من زهاد الفلاسفة » ومن و ب«وحدة الوجود» . صف لصاف . توق ع 
سنة 4 ه. وللمصنف كتاب « إغبة e‏ ف الرد على أهل الالحاد. م القاتلين الاو ل 


واا او وهو الأعوت د « أاسبعيفية » » وإتضمن تضمن الرد على أبن سبعين . وان عر فی ٠٠‏ وع رهما 
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أا اة أرط فل الح با هن رع 2 به ودا ا 
موسى بمدة طوبلة بزيد على ۰ » مكف بعلل هنه ؟ . 
إبطال القول عياة الخضر 
وقول « فب الخضر هو أرسطو» من ا الكت الارة: والخضر عل 
الصواب مات قل ذلك بزمان طو بل . والذين 'يقولون إه حي كعض العباد» 
ولعصضس eT‏ وکر فن اهود قارىئ — (۱۹۹) غالطون ۴ ذلك غاا 5 


ریب فه . 


وقول ١‏ آنا الخضر»» وقد تكون ذلك شطاتاً قد تشل بصورة آدى . 


وهذا ما علبناهفی وقائع كثيرة» حى SNe e.‏ 


ن 


(بقبة التعلِو الابق) ط . عصر سنة ٠۴۳۹‏ ه» صفحابه {r‏ وان عر بی : هو عمد بن على رن 
عمد المامى الطالى الاندلنى » ثم الى ٠‏ ثم الامش ٠‏ أو بكر العروف محى الدين بن عربى ء المقب ,. 
ال الأكر »> . فيلوة لصوف . کان سكنه وظہوره بدمشق بنشر فيا علومه » وبا 


٠ 
سو بازع ف عم ص‎ es 2 


تو نة ۾ هھ . له مصنقات زد على ماين ٠‏ وقرل أريمائة » ما ء الفتوحات المكةء ط . صر 
غير رة ى ۽ مجلدأت . 

ایلاطن . أو افلاطون (خ !)بن ارسطوت ۲٤۷-٤۲۹‏ ف٠‏ م .)» أحد أساطين النة من بونان. اخذ عن 
فیثاغر رس (a8٣٥چ‏ 1غ )P۴y‏ الیو انى ووك سقراط (Socrates)‏ ف الأخحذ عه » وسعع عن سقراط لع 
ذلك ولازمه مدة سين سنة . كان يعم الطالين الفلغة وهو ماش » وى الناس فرقته « الشائين » » وأرشد 
تلامیذه أرسطرطاليس.. صنف كتا كثيرة مشبورة فى نون المكة . عاش إحدى ومانين سنة» وتو 
نة بهم ق . م. س من « أخبار الحكماء» للقفطى ‏ إلا تى الولادة والوفاة . 

۲ باض بأصل النسخة . قال مصحح نسخة مكتبة دائرة الممارف العلية : لمله کان برد أن بکتب وزد على 
أل عاق ةة فان مومی كان قبل مسيم بنحو ألف وستائة وست عشر اة : 

ت اة ال ف0 ره انامه ١‏ ورن عاين اقام غل اربرةة انار ة عة نع ال ارق ب 
نة : اب قال نه مهد عيسى عليه السلام ... وبا جامع » وخطبة › ومدارس › وعدة ماجد › أل . 


ف ةَ ٤ vi‏ 
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۽ خت بے کي غ کک غا ټڅ م ل یقت اناس حن نحق ر ا ڼد س : 


كالقرأمطة وأبأطة الذين ر لبوا E‏ من فلسمة اليوان زدیں نجوس وأظروا 
1 0 ج ا 2 ۴ 
ار فض > وكجال المخصوفة واهل الكلام. وإعا نفةون ف دولة جاهلة لعدة عن 
الل والامانء إما تارا وإما منافقین » کا نفق مجم من نقق عل | 
4 ت e 1 «tf‏ 
الملاحدةء شم نفتقى عل المشركين الترك. وكذلك إغا ينفقون داعا على أعداء الله 
مريد الكلام عل عحديدم الاستدلال مقدمتعن فعط 
وکلامنا اڵآن فا احتجوا به عل آنه لا بد فى «الدلِل» من مقدمتین لا أ كر 
م إن لما علوا أن « الدلل » قد تاج إلى مقدمات » وقد يكن فه مقدمة 
واحدة » قالوا : إله رما أدرج فى القاس » ,قول زاند » أى مقدمة اة زاندة على 
معد هتن لغرض فأمید أو یح »› کیان المقدمتبن › وة دال کی الوا : 
( ابم ) ف قال ذا القرول الذى ا التای مول . + ار الاسکندر 4 دارا & é‏ ذکره اف 
فلا وجه لانكاره . وهذا القول لا انى كون الاسكندر هو ء القاتل للالك الذى يقال له دارا بن 
بل فى القصة إثاته . وأما قول صاحب العلةة ء بل هو ابن فليس المقدولى » لا خلاف فى ذلك 
فحصلل لاحاصل اڪ إلبه . 
وهن الغر ب أن الراب أا طب صا ان ى جن القنو جى ر هه آنه حث نص قو ل الصف إو له 
و حر فه عن » ذی القر تن ب ف تفيره المسمى ١‏ قح اليان» ط . ولاق سن I‏ ص ۳۴٣۲ع‏ ؛ 
عد قو له لال وتا ن دی القرنن » قد غر قرل ان تمه هذا > وهو «ومن لسمه الاسكندر 
ل . هو الاسكندر م دارا ۾ فقاٴل بد له اویل (سمه E,‏ (و) سول : مو الاسکندر ن فيلس »› 
ڌا إما غلظ مطمى وعو بعيد > وإما ديل متمد وعو الاقرب . 
ولل سيب ذلك أن نخة أصلا من «كتاب الرد عل النطقيين » الحةوظة فى المكتة الأصفبة عيدر 


آباد الدكن هى النخة پنفسما انی کان ملكا اواب صدي ره اه  »‏ عرلا بذلك الاستاذ السيد 
سلبان الددوى » بل لا يوجد فبا يعار هذا الكتاب غر تلك الخة إلا ما استفخ مها واغلپا ى 


نز 


هذا المقام من التعلقة ما رى »› وإتابر أن اواب رحه ابه قو أعةد صدقا › فأصاح E‏ 


أن تبمة رحد أله › ۴ طبع ف « قح اليان» › ناء على ذلك الاع عاد » ا أن کلام ا ان 
تمه ره انته حح صادی نی عله ۴ قررنا؛ والته اع الصو 


۲۴٤‏ الف 


تفه على خطاً 


فتح اليان» 


ا 


wy et 
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أ 1 Yi‏ ارا قاو أ ورعا دلت أحذى ألحقّرمات e‏ اما لم ما او أعرض 
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نقال : هذا اعتراف منك بأن ٠ن‏ الطالب ما تاج إلى مقدمات ٠‏ وما ما 
کی فمه مقدمة واأحدة. م قل : إن ذلك الذى عاج إلى مقدمات دو فى معى 
أقيسة متعددة. فقال لك : إذا اذعم أر الذی لا بد منه إنما هو قاس واحد 
بشتمل عل مدمتين . وأن ما زاد عل ذلك دو قى معنى أقية . كل قياس لبان مقده ‏ 
من المقدمات . فقولوا: ١‏ إن الذى لا بد منه دو a TT‏ 
بلك المقدمة من المخدمات فانما هو ليان تلك المحدمة». 

وهذا آقرب إلى المعقول . فاه إذا م يعم سوت ااصفة لإوصوف - وهو دوت 
الم للحكوم عله » وهو بوت ابر تدأ أو الول لاوضو ع" إلا بوسط بیہ۔) 
هو ١‏ الدلل ٠»‏ فالذى لا بد مته هو مقدمة واحدة. وما زاد على ذلك فقد تاج 
إله وقد لا عتاج إله. 

وما دعرى الحاجة إلى القباس الذى هو المقدمتان للاحااج إلى ذلك فى إحض 
المطالب » فو كدعوى. الاحتاج فى بعضما إلى ثلاث مقدمات › وأرلع > وس 
الاحتاج إلى ذلك ف بعض المطالب . ولیس تقدر عدد باولى هن عدد. وما يذ کرو به 
من حذف إحدى المقدمتين لوضو حا أو للتغلط بوجد مثله فى حذف الثائة والرابعة. 

ومن احتح علي مسألة بمقدمة لا تكنى رخا او ن 
ثلاة لا تكن » طواب بالقام الذى بحصل به الككفاية. وإذا ذكرت المقدمات 


منع مها ما يقبل المع » وعورض ما ما قل المعارضة › ہی م الاستدلال. کن 


كو اقل م كدا ق ن2 :وق أضكا: العقرل. 
ا امول للموضوع » : ذا فى د س»»› وى أصلنا : « واأوضوع للبحمول » » والأول أشبه 
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a‏ کک 


اکل سسکر حرام ذا سل له تلك المعدمة. 
وإن Az.‏ إاها . ll‏ « لا نل أن هذا مسكر» احتاج E‏ 
بره ٠‏ أو بالجربة فى نظيرها. وهذا قياس تيل » وهو ءفد للبقين . فان اشراب 


الكثير إذا جرب بعضه ول أنه مسر عل آن الباق منه مسكر » لآن حكر بعضه 


مثل بض . وكذلك سائر التضابا التجربة » كالعل بأن الخبز > والماء بروى» 
وأمثال ذلك » نما ٠بناها‏ عل ء قاس التشل»ء. بل وكذلك سائر الحسات الى عل 
N TT‏ 

وإ كان عن ننازعه فى « أن النييذ المسكر حرام » احتاج إلى مقدمتين - إلى 
إثمات أن هذا مسكر» » وإلى ه أن كل «سكر e‏ فشت ألثانة بأدلة متعددة› 
كةول النى ص-لى الله عليه وآله وسل : کا وک ات ن 
فو حرام »"؛ وبأنه سشل عن شراب يصنع ٠ن‏ العسل يقال لهه بتع » وشراب 
3 مر الذرَة يقال له ةالمزر»» وكان قد آونی جوامع الكل › > تقال : 

کل مسکر حرام »". وهذہ الاحادیث فی ا وهى وأضعافا معروفة عن 
انی صلی الله عليه وآله وسل ندل عل أنه حرم کل شراب أمسكر. 

فان قال : « أا أعل اوش ٠‏ لكن لا اسل أن ار سرامء آرء لاال أن 
حرام مطلقاً » آثبت هذه المعدمة الثالثة. وهل جرآء ٠‏ 

ميد الان أن المقدمة الواحدة قد تكنى 


وما تان لك ان الممدمة الواحدة قد تكن فى حصول المطلرب أن « الدلل ء Ra‏ 


ما يستازم اج المدلول عاه 0 تدم بانه. ولا کان الحد الأول مستاز ما للاو سط › 


و٣‏ وم س الاحاديث اثلالة ارچ و اة باب يبان آن کل منكرخر » ال . الأول قعلمة 
rl E‏ انه بن خر رتد تقدم فى ص ۰٠١١‏ واثانى عن عاشة ‏ واثالك عن أي موسى الأشعری. 


(التجريات 
عصل 

به قاس 
المشل ») 


س 1 ا 
14۰ جڪ ان ارد على اطقن 


)1۷4( وألاوسط لأ لت » ثبت أن ألاول مستاز م للثالت . فان مازوم المأزوم مازوم › 


4» 
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بوط پیا » والوسط ما بقرن ا 

وهذا ما ذكره المنطقبون » ابن سينا وغيره : ذكروا الصفات اللازمة للوصوف › 
وأن منها ما بكون بن اللزوم. وردوا بذك ءإ e‏ بین ۰ الذانی » 
و «اللازم» للامة ا «اللازم؛ ما اقفر إلى د وسط » عخلاف د الذاى ». فقالوا له : 
کا الصفات اللازمة لا تقر إلى ٠”‏ ا ا السينة اللزوم. و «الومط » 
عند هو لاء هو « ألدلل ». 

وأما ما ظنه بض الناس أن « الوط » هو ما يكون متوسطاً فى نفس الاص بين 
اللازم القريب واللازم العيد» فذا خطا. ومع هذا بتبتين حصول المراد على 


نك تة . 


إذا كانت اللوازم منما ما لزومه للازوم بين بقسه لا يتاج إلى «دليل» يتوسط 
ينها » ذا نةس تصوّره و تصور الازوم يكن ف العم شوه له. وإذا كان بيا 
«وسط »» فذاك + الوسط » إذاكان لزومه للازوم الأول » 'ولزوم الثاني له » ينا 
تقر إلى ء وسط» ان ٠‏ 

)٠۷(‏ وإن كان أحد المازومين غير بين بنقسه احاح إلى «وسط». واب )م 
يكن واحد ميا بنا احتاح' إلى « وسطين ». وهذا « الوسط› هو حد كن فيه 
مقدمة وأحد 

فاذا طب الدلل عل حرم النيذ المسكر فقل : لانه قد صح عن النى صل اله 
را و اه وال کلک ر > أو ٠‏ كل مسكر حرام .فيا الومط»؛ 
وهو قول الى صل اله عله وسل » لا يفتقر عند ا ممن ازوم حرم المسكر له إلى 
a‏ ليذ التازع نه لنحرح المنكر إلى« وط ». 
فان كل أحد يعلم أنه إذا حرم كل مسكر ”حرم النيذ المسكر المتنازع فيه » وكل. 


: : ا ژ- - إ؟‎ : a أ‎ NS i $ ii aft j «ff OT 
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ؤم بعلم أن الى صلى اله عليه وسلم إذا حرام شيا حرم 

A‏ تحر مه أنه كر ء فا حاطب إن كان يعرف أن ذلك 
من ا واا ر م > سام له الحرم » ولکنه کان غافلا عن کوبه مسکراًء أو 
جاها يکو نه ا 

وكذلك إذا قال : « لاله خرء فان أقر أنه خر ثبت التحرحم . وإذا أقر إعد 
إنکاره فقد کوت کان جاهلا فعلر » أو غالا فذك . ا 
ME‏ 

الخلاف فى أن العل بالمقدمتین كاف ف امل اة أم لا ؟ 

ومذا تنازع هؤلاء المنطقون فى « العم بالمقدمتين » هل هو كاف ف العلل بالنتيجة ء 
أم لا بد من التفظن لامر الك ؟ وهذا الثانى هو قول ابن سينا وغيره. قالوا: 
لان الأنسان قد بكون عالماً ب ٠‏ أن الغاة لا تلدءء ثم يغغل عن ذلك ويرى بغلة 
متتفخة البطن » فقول ٠:‏ أهذه حامل أم لا ؟» فال له ٠:‏ أما تع نها بغلة ؟» فبقول : 
)٠۷١(‏ « بل »» و قال له : ٠‏ أما تلم أن البغلة لا تلد ؟» فقول ٠:‏ بل ». قال : سفينئنر 
بتفظن لكوما لا تلد . | 

ونازعه الرازى وغيره وفالوا: هذا ضعف ؛ لان اندراج إحدى المعدمتين حت 
الأخرى إن كان مغاراً للقدمتين كان ذلك مقدمة أخرى لا بد فما من الاتاج › 
ويكوت الكلام فى كيفية التيامما مع الأوايين كالكلام فى كيفة التيام الأولسين » 
ويفضى ذلك إلى اعتار ما لا نمأية له من المعدمات. وإن لم كن ذلك معلوماً مغايرا 
لقدمتين استحال أن بكون شرطاً فى الاتاج » لأن ال EY e‏ 
مغابرة » فلا یکون شرطاً . وأما حديث البغلة فذلك إا رمكن إذا كان الحاضر فى 
الذهن ا المقدمتين فقط » إما الصغرى وإما الكبرى. ران سد تایا 
الذهن فلا لم أ كن الشك أصلا فى النجة. 
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E 
بالشعل. وهنا الدليل هر « العلل بأن الغاة لا تحبل»  وهذه المقدمة كان ؤاهلا عنها؛‎ 
عنه لايدل حين ما يكون‎ )٠۷۷( فر کن عاط بها العلم الذى تخصل به الدلالة . فان المنفول‎ 
مفو ل عله » بل إمايدل حال كونه مذكورآ » إذهو بذلك يكون معلوماً علا حاضراً.‎ 
E@ AE n O, 


وألمحص لل عنه ليس ععلوم حأل الغفلة » اذأ نذكر صأر معلوم 


4 “س 
إ E E‏ £ 
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N » انوم لآن ذلك ناقض كال الميوة والقبومبَة‎ E 
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والمقصود هنا آن وجه الدليل ٠‏ العلل بلزوم E TE‏ 
أو« تفطناً » أو عبر ذلك. فى استحضر فى ذهنه أره Ne‏ 2 عله . 
وهذا الازوم i SE‏ أو تتبن » 
و 

«الأوساط» تتوع بتوع اباس . فليس ما كان وسطاً مستازماً لحک فی حق 
حتق الآخر» بل قد بحصل له وسط آخر . 
الدلل » وهو الواطة ف العمل بين ازوم واللازم » وها 
الحكرم وامحكوم aE‏ لازم للحكوم e‏ له. والاواہط 

ee e‏ اا ا 
اذا كان ء الوسعل» خير صادق فقد بكون الخبر هذا غير الخبر ذا 

وإذا رأی الناس الملال و e‏ اللطان الناس فأشاعرا ذلك فى 
البلد» فكل قوم بحصل لم العم . غير الخبرين الذين أخروا غي م٠‏ 
رہم والقرآن والسنة الذى بلغه افاس E‏ لغ کل قوم بوسانط غير 


ھا ھی ای ت ان رن و ظا ف 


ف «الوسط» ھر 


ا کا الل وکل سرا ا للات › . 


وسائطر غرم » لا سا ف القرن الان واالت. فولاء أم مقر ور ومعاون» 
وھۇلامرمقرنون ومعليون. وھۇلاء كلو سالط وم الاوامط ا بينم وبين معرقة 
ما قاله الرسول و فعله > وم الذن دوم على ذلك باخارھ و 
وكذلك العلومات الى تال بالعقل أو الحس إذا تسه عليها منه» وأرشد إلا 
مرشد » فذلك أيضا ما تلف وبنوع ؛ ونفس الوسائط العقلة تتوّع و تحتف 
وأما من جعل «الوسط» ف اللوازم هو وسطاً فى نفس وها للوصوف › فبذا 
باطل من وجوه » کا قد بط ف موه وبقدير ته » فالوسط الذهنى أ من 
Ee‏ اع من العلة. فكل علة مكن الاستدلال با على المعلول» 
ولش کل دلل کن عا ف شن الاس 
و ذلك غا 6ن رطا ی ن الا أمكن جعله متوسطا فى الذهن » فكون 
GEDE ECE TOES‏ 
) يكن الاستدلال بها. والوسط الذى لزم المازوم » وبازمه اللازم البعبد»ء هو 
مستازم لذلك اللازم » فيمكن الاستدلال به. 


تین ا عل کل تقدیر مکن الاستدلال على المطاوب مقدمة واحدة إذا ۵ تح 


إلى غيرهاء وقد لا حكن إلا عقدمات » )٠۷١(‏ فحتاج إلى معرفتهن. وأن تخصص 
الحاجة مقدمتين دون ما زاد وما نقص عك محض. 
لا بترم الاستدلال مقدمتين فقط إلا أهل المنطق 
NES Lae a E a‏ 
ن ا کول ای وو ور ارال یرن کر له ا 
مقدمتین » إلا آهل منطق الیونان ومن سلك سیلپ » دون من کان باقياً على فطرته 
السليمة » أو سلك مسلك غيرمم» كا لمباجرين ٠‏ والأنصار» والتابعين لي باحسان › 


١‏ - الاواط : جع «الأوسط ٠»‏ ملل الافضل والافاضل . و «الأوط » : هو التوسط المتول » نكأن 
الراد :هم لرل | الثقات » واه أعل . 


۲o 


وساتر آنة المسلين» وعلباتمي » ونظارم » وسار طوائف الملل 

وكذلك آهل ا الي e E‏ و لا بدخل ف هذأ ألأب إلا من ام 
فى ذلك هو لاء الطقين ارمق ادود هة الى كة هن 8 » وه ألفصل » . 
وما استغادوا ما تلقو ه عم علا إلا علا يستغى عن باطل کلامہے › > أو مأ يضر ولا 
نفع لا فيه من ال مهل أو التطويل الكشير. 

وذا لا كان الاستدلال نارة بقف على مقدمة » وتارة على مقدمتين » وارة على 
متدمات » كانت طر عة نظار المسلبين أن يذكرء | من الأدلة على المقدمات ما بحتاجون 
ال وا نق کل ادال نک واد غل فرت اواك سيل 
المنطقيين. بل كتب نظار المسلمين وخطايمم » وسا وکېى فى نظرم لاتفسمم ومناغر ٣م‏ 
لغیرم › > تعليماً» وإرشاداً » وبجادلة »> على ما ذكرت. و کل ار اف ا 
من أهل الملل وغيرم » إلا من سلك طريق هوؤلاء. 

وما زال نظار المسلبين يعون )٠۸١(‏ طريقة أهل المنطق » ويببنون ما فأ من 
العو ٠‏ واللكنة » وقصور العقل . وز النطق . ويينون آم ا إلى إفساد الخطق 
المقلى واللسالى أقرب ما إلى تقوم ذلك. ولا رضون ا بسلکوها فی نظرھ 
E GT‏ 

الامام الفزالى وعل النطق 
وإنما كر استع اما من زمن أنى حامد' . فاله أدخل مقدمة من المنطق فى أول 


fF f4 


ڪتا ره المستصن »"› وزعم آلا کی عه إلا من اعرف هذا المىطى . 


أو حامد : هو الامام حجة الالام زين ادن عمد بن عمد بن عمد بن أحمد الغزالى الطو مى الأ قيه الافمى 
الأصولى » فيلوف متصوف. تلذ لامام الحرمين أى المعالى » وتولى التدريس ممدرسة النظامة بغداد » 
ثم حج ورجع إلى دمشق واستوطما عشر سنين وصف اکا ثم صار إلى القدس والاسكندريةء ثم 
ال و فلن ما عل ات E N‏ 
اتتقل إلى رحة الله تعالى فى سنة ه.٠‏ ه٠‏ عن خمس وخمدين سنه . 

- «المتصن »: فى أصول الفقه » فرغ من تأليفه سنة ٠٠.۴‏ طبع مارآ مصر . وقد أورد الشيخ أبن 


i :‏ و SEE i <4 {Yi a‏ 
القاس ا a‏ - امام الغوالى وعل المطو ۹0 
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سلا ميات ٠‏ والشرط ا 
اخذھا مر کلام المسللين » وزع أنه أخز تلك الموازين من الانياء. وذك أي 
حاط وزاك لعض اهل التعلم . 


وصنف كتابا فى مقاصده» و صاف کتابا فی ہاقہے وبين قرم لساب 


اة رقدم العام » واأنکار العل بالجز ئات ْ وإنکار المعاد. 

وین ف آخر تبه أن طريقبم فاسدة لا توصل إلى يقين » وذبا آكثر عا ذم 
طريحة المكلمين » لكن بعد أن ودع د کتبه المضنون با على غير أهلباء" وغيرها 
من معان کلامم الباطل الف لدرن المسلبين ما غير عارته » وعبر عنه بعارة المسلين 


بی چیپ ہیی ب ییو 


( بقية التعلنق الاين ) الصلاح (الاتوقى سلة ٣ه‏ ) ا « الستصن » ڪرو فا > وى : « هذه مقدمة اللوم 
ڪيا . ومن لا حيط بٻا فلا قة له پعلومه أصلاء . م کل علا بالانکار ۰ ۴ ذڪره الصنف ف 
ه شرح العقيدة الأصفانة » ط . مصر سنه ۱۳۲۹ 4» ص ه٠١٠‏ . 

| س و معار الع » : ف فن الانطق > ط. مصر سلة ٠۳۳۲۹‏ 2 سنه ۱۳۲١‏ ۵ » صفحاله ۷ وقد تکرر 
دک ه وار اد ارات ی دا ازو 

٣‏ س د حك القر » : فى المطق » ط . صر ٠‏ مط . الأدية ( دون ارخ ) عةحاته ٠٣٣‏ معجم المطيوعات. 

۴ س « القسطاس التق» : ط. عضر نة .۸١٣ا ٠‏ صفحال ۲= من معجم الْطوعات . 

۽ س هو ء مقاصد الفلا:ة » فى النطق والحكة الاة ‏ والحكة الطعة. عرف فيه مذاهہم وحکی متاصدم 
هن علومہے . ط . مصر ماه ۳٣۳۱‏ د صفحاله ۳۲۸ . 

۵ س دو « تبافت الفلاسفةء . ف أر إح مقدمات وعثرون مسالة من ااال ی تناقض فما کلامم » فصابا 
وأبطل مذادہم فا . ط. صر مستتلا ومعم تفت المپافتین » لاسن رشد ف الرد عليه » و ء تبات 
اغلاسغة » لخواجه زاده للمحاكة بين تهانت الغزالى وتافت ان رحد مصر سل ۱۳۱۹ م ١٣٣ھ‏ 

. ركذا) غير أمله » الف النرال‎ ETS GÎ 
قد وققت عايه » ورآمت فيه ریات بلا رب . نأرق ,محمد الله » وخبزت عل ناره ونار ,الانان‎ 
الكامل؛ ( للجيلى ) طباماًء وكنت مضا فلا أ کله شذانی اہ _ وله المجد س بركات نصرى لدرن الاسلام.‎ 
۴ المد يته . ول أ کن أظنه للغرالى ”ی ریت کلام امف رجه ایت ». أآھ. ولمل کاتہا ۳ لذى كتيب‎ 
» حيث سبق ذكر هذا الكتاب أو هذه الكتي‎ ٠ ٠۰۴ کی عن عدا الات چ ا لعليقتنا بصفحة‎ 
وقد إبسطا هنالك ما آل إليه حقيقنا عن ذلك.‎ 

٥‏ الف 


¥. 


«آول ما خلق 
اه اقل » 
حدث 


E 
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ا ل رید واا ما آرأده : ٤‏ ياخد مط الك ي « لكر تو ءال جروت ٠:‏ 


2 کک سے چ‎ go 2 + 7 E 
e ن رو و جو‎ | e کن انى صل أيه عله‎ 


اہ رو والملكرت والكر باء والعظمة› : . و«الجبروت» وة املكرت» علوت 
الجر والمك کار موت » والرغیوت» والر هبوت › فعلوت من الرحه › والرغة ء 
والرا : والعرب تقول ؛ رهوت خير من ر خوت ؟ ۰ آى » اتب E‏ 

e‏ ر 

۶ الجررت» وه اللكوت» بتضّن من معانی آسماء الہ E‏ 
E, al‏ وأوحامد يحعل عام اك وعال الأجنام»ء وعم 
السك ت والجبروت « عام نفس والمقل؛ ولاف ان الي صل اله عله وآله 
وسم والمسلهين لم يقصدو' | ذا اللفظ هذا. 

ل ما إثته الحفلسفة من * العقل اط عد الملين » بل هو من أعظم الكفر. 
فان « العقل اللاولء عندم مید ع کل ما و انه > و «العقل العأشر » مدع ما 
ى فلك القمر . a‏ 

E RE NR,‏ هو أيضا غريزة ف 
الاتسان» فسماءه من باب الأعراض » A OR AS‏ زعند 
الفلغة مسماه من النوع الا . ) 

٠ ,‏ الأتكة» الى أخبرت با ار رل » وإن کان بعض من بريد المع بين البوة 


u‏ قول إا «العقول» › ذا من أبطل الاطل . فين ما وصف الله به 


«الملتكة» فی کتابه وبين « العقول» الى ہا هؤلاء من الفروق ما لا عخنى إلا على 
من آعیی اله بمیرته » کا قر رطا ذلك فى موضعه. 

TTI‏ العقز )٠۸۲(‏ قال له «أقيل» > فأقبل» 
ثم قال له ١‏ أدبر» » فأدبر. فقال : وعرتی ما شات عاق أ كرم عل منك»› فك 


| ارج ابع دأود › o,‏ فى الملوة » عن عوف بن مالك ای رن اه عه . 


القاس الام اكالت س الكلام. على ء العقول » و «االلككة. 1۹¥ 


آخذ » وبك أعطى » وبك الثواب ٠‏ وبك العقاب ٠٠٠‏ هو حديث موضوع باتفاق 
أهل المعرفة بالحديث » ا ذكر ذلك الدار قطی' وین من وضعه. وکذلك ذکر 
ضعه أو حاتم ن حان" . والعْقَْل". وان الجوزى؟ . وغيرم. 
ومع IME OB ES‏ 
أف ع اقات وی ا ال ا ت 2ا 
آ کرم على منك ›؛ ek a‏ 

وأبو حامد فرق بين عام الخلق وعال اأص . فجعل « الأاجسام» عام الحاق › 


و «النفوس والعقول ؛ عالل الاص. وھذا ین لیی من دی السلین > بل کل ما سوی 


الله خلوتق عند المسلبين » والته تعالى خالتق کل شىء . 

وإذا اذعو أن ال افا هى ١‏ الملتكة» فی کلام الانیاء فقد ثبت 
بالنص والاجماع أن الله خاق الملتكة » بل بل خلقے من مادء کا ثبت فی صح مسلم » 
عن عائشة » أن الى صل الله عليه وسلم قال : « خلق اله الملتكة من نور» وخلقى 


۽ س الدار قطى هو أو الجن عل بن عمر بن أحمد بن مہدی بن مسعود البفدادى » الامام الحانظ الكير » 


صاحب اتصانف › ااه النهابة فی معر فة اليد ءث » والملل ؛ وأسماء الرجال › وکان يدع ی ١‏ آمير اأؤمنين ف 
الدث ) . وی سن ۴۸۵ ھ . 


م اہو حاتم بن بات O a ES CC‏ 


د الصحيح › ن اقا ا ع اما تة جه ة. أحد أوعية الملل فى الحديث » والفقه › واللغة › والوعظ ٠»‏ 


وغر ذلك > صاحب التصانف 8 اا ل ا ابن ماجه ». تو 


سنك عنم ك٠‏ 


۴ - القلى : هو أو جعة E‏ > الحافظ . صاحب الجرح والتخدبل »› كان 
ا ومذا عداده فى أمل المجاز. هو ثقة جال القدر ‏ عال E‏ احفظ » له 
كناب الضعة .» کیر وغیره. توفی مک نة ۳۲۲ھ 

۽ ان الجوزى :هو أبو الفرج جال الدين عد الرحهمن بن على بن عمد البغدادى ‏ الققيه النبلى ‏ الواعظ . 
ال ا س ا ا هئ أن قك . توق نة ۵٩۷‏ ۵ . 

م س حديث «أول ما خانى الله المقل ء أل : قد قد أشبع المصنف رح الكلام على هذا الحديك فى كتاب ه إغية 
الم تاد ط. مصر سنة ۱۳۲۹ ه› من ص ٠ ٥۲-١‏ من جيع الوجوه السقلة والنةلة بط لا مرد عليه . 
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فرق العزالى 
بين عام ا للق 
وع الاص 


خاقت الككة 
من مأدة 

خلاناً لقول 
الفلاسةة 


آخر حال 
ارال اوبة 
إن شا ات 


e 


ککاں ارد 4 
۱۹۸ ب الرد عل الحطقين 


اا ا نار» وخلق آدم عا E‏ لک قەن أن الملتكة لى قون هن 
لمان من مارج 
مادّة موجودة قابى . فأبن هذا من قول من بني الق عنها؟ وغول إمأ متدحة ا 
خلوقة › اول أزلة لم تكن من مادّة أصلا. وقد امون تة 
فى موضع آخر. 

والمقصود هنا أن کتب )۱١۳(‏ أن حامد وإن کان ا کن من کا 
الباطل » إما ببار م آو بعارة آخری» فو فی آخر آم بالغ فی ذ مہ › بین 
أن طريقهم متضمنة من الجهل والتجفر ما وجب ذم اعظم من طرقة 
الاكلمين. ومات وهو مشتغل ب« اللبخارى» و« مسل».٠‏ 

O E‏ آل ا 
کان فه من الشاك r‏ بل كان متو تفا حانرآ فا هو من أعظم المطالب العالة 
الاهة والمقاصد NESL‏ 

ولكن بسيب ما وفع منه فی أثناء عمره وغير ذلك صار کشر من ا 
المنطق اليو اى فى علومم ء حتى صار من يسلك طربتق هؤلاء من النأتخرين يظن أنه 
لا طرق إلا هذاء وأن ما اذعوه من «الجحد» و «البرهان» هو أم ححوسل 
عند العقلاء. ولا يعم أنه ما زال العقلاء والفضلاء من المسلمين وغيرم يعيون ذلك 
وإطعنون فه»› وقد مف نظار المسلين فى ذلك مصنفات متعددة. وحور المسلمين 
پسوله عیآ بحلا لما بروله من آتاره ولوازمه الداللة على ما فى أهله ما يشاقض الم 
والامان » ويفضى بهم المحال إلى أنواع من الجبل » والكفر » والضلال. 

پاک ای ی ی ا دن ا ا 
ليس ڪذلك. 


۽ آخرجه ٥ل‏ فى الزهد والرقأتق » ولفظه ما ل ۽ «خاقت اللالگه من تور › اء . 
ودک . سقطت كلبة « يذكر.» فى أصلناء» وتوجد فى « س ه» ولا لتقم المبارة ااا 
م بالبخاری ومل : فی آصلا : د بالبخاری » فط » وزبادة د « ملم » من « ص >. 


القاس امقام اتال وجوه الركة والمى ن كلام أمل النعان 4۹ 


دعوام إمار إحدى المقدمتين ف ء قاس الضبير. 

وھ يسمون القأم ں الذی حدذفت إحدی مقدمته وقا )٠44(‏ الضمير ء 
ويقولون قد حذف إما لعل بها > وإما غلطا »إو تغلطاً. 

و من المقدمات المعلوءة . وحينتذ فليس 
إضمار مقدمة بأل N E‏ فان جاز أن دعي الل 
TOT RE‏ جاز أن بداعی فا تاج 
إلى تين أن اسالة ذوفة وكذلك فبا عض ET E Da‏ 
ومن بدر هذا وجد الاس كذلك. 

وجواد ارضڪة وال ف كام أهل اطق 

وهذا لا بوجد ف كلام اللغاء أهل بيان الذين بقيمون البراهين والحجع القينية 
بأبين البارات من استمال المقدمتين ف کلامم ما بوجد ف كلام أهل المطق . بل 
من سلك طریقہے کان من المضبقين لطريق العم عقو لا وأاسنة. ومعانہم من جنس 
ألفاظم ٠‏ جد فبا من ال كة وليم ما لا رضاء عاقل . 

وكان يعقوب ن إسحاق الكندى فاسوف الاسلام فی وقته ‏ أعى الفبلسوف 
الذى فى الاسلام ‏ وإلا فليس الفلا ةة من المسلمين . کا قالوا عض أعان القضا: الذين 
کانوا ف زماننا : ١ابن‏ سنا من فلاسفة الاسلام»» قال : ١‏ ليس للاسلام فلاسفة ». 
کان يعقوب قول ف أئناء ء کلامه « لعدم فقد وجود کذاء وأنواع هذه اللاضافات . 

ون وجد ف إعض كلام فصاحة أو بوجد ف بعض کلام | بن سینا وغیره 
را استفاده من المسلبين ‏ من عقوليم و ولسنہم . ولا فار e‏ 

وأعرض عا لعلمه من المسلبين لكان عقله ولسانه يشه عقوم وألسذهم. 

اش الماطق على طائفة ل يتصوروا حقائقه . 
وھ ی )1۸°( ا على من لا غم ما يقولو نه ویعظمېم بال جہل وا 


. ۹۷ س قد تقدم بيان قول يعقوب الكندى هذا مع ذکر ترجته فی ص‎ ١ 


اليب على من 
يت فلاسفة 


الالام 


ډر ف بدول 
الل 
j0‏ 
۲٠۰‏ 
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 ةقشمو بعد كلفة‎ Slap el aE ST 
ققورط من ضلا شم فیا لا عله إلا ايه‎ > a E 

ثم إن تدارکه اه بعد ذلك - کا أساب كيرا من الفضلاء الل اا r:‏ 
ا کے من ضلام انت رجو عہم ع وتر آھ می » 
بل ورد ھم علہے ‏ وإلا بھی ف اللال" 

وضلالم فى الايات ت ظاهر لا کر اناس » وضذا | كمرم فبا نظار المسلبين قاطة. 
انما المنطى التبس الاس فيه على طائفة لم بتصوروا حقائقه ولوازمه» ولم يعرفوا ما 
قال سائر العقلاء فى تناقضمم فه. 

زا و اهر ة مل « الشكل الأوّل»» ولا يعرفون أن ما فِه من 
الحتق لا ا أفه» بل طوآلوا فه الطريق » وسلكوا الوعر والضيق ٠‏ وم 
و فه إلى ما شد التحقق . 

ولي المقصود ف هذا امقام يان ما أخط أوا فى إثانه ‏ بل ما أخطأوأ في نفيه » 
a‏ ا ET‏ 


س ۲ ت | : أ“ 
تارم ء فا الشمول»> وة شاس ۱ شل ویانه بالامثلة 


اف iS‏ واو وان 
«القل» > لا شد اللقين ء وإغا فده «القياس »> الذی کون ماد نه من )۱۸٩(‏ القضارا 
الى ذكروها. 

وقد بنا نی غير هذا لموضع أن « قاس النثبل » و « قاس الشمول» متلازمان. 
وأن ما حصل بأحدهما من عل أو ظن حصل سالاخر مله إِذا كانت الماد ة وا 


١‏ عل مامش الاصل : «٫‏ قد ذڪر ان خلکان ان ان سينا تاب ةل موه › وأعق مالكه » وأقل على 


تلاوة القرآن». ۲ س قد تقدم بانه بابط فی ص ۰.۱٠۲۲-۱۱۹٣‏ 


القاس اقام افا ن لااد ادال ی ع کل ۲۰۱ 


> i fî =" Î _, i > 


واتار ماده الع » 2 لإصوره القضبة. بإ إذا كانت المادة نة › فسو اء كانت 


ك ٤‏ ءِ Kê‏ 
کڪ és 5 3 ٍ E‏ ن * 3 أ ١‏ 5ے ا 
ص ر پا کک وز ةد ےا ي ‏ خسل ا او ورزر قأس ألشمولل ê‏ > فى وأحدة» وسو أء 


E Es‏ > بعبار م اعا ا 
العار رات الى هى خير من عباراتبم » وأبين ف العقل » اجرف اظ ا 

وحد' هذا فى أظبر الأمثلة إذا قلت : ٠‏ هذا إنسأان » وكل إنسان عاق . : 
جا ا ا ا ا ا 
٠‏ لانسان ». فان شت صو رت الدل سل على هذه الصورة ٠‏ وإن شئت قلت : «١‏ هو 
إنسان » فو مخلوق » أو حساس » أو حيوان » أومتحرك » كغيره من الاس » 
لاشتراكي)ا فى الانسانبة المستارمة ذه الصغات». وإن شت قلت : ١‏ هذا إنسان › 
والانسانة مستلزمة ذه الأحكام » فى لازمة له». وإن شئت قلت : « إن كان 
ااا و فت ا 0 و ا أن 
صف .ذه الصفات وإما أن لا صف . والفافى باطل . فتعبن الأول » لن هذه 
لاازهة اسان لا ضور وجو دە دوا : 

۾ الإاستقراء» لیس استدلالا زی عل کلی 

E‏ ا ادا ن اء ام وج وکن ق 
حك عل القدر المشترك يما وجدته فى جميع الافراد. )٠۸۷‏ وهذا ليس استدلالا 
بحرى على كلى » ولا خاص عل عام > بل استدلال بأحد الخلازمين على الآخر. 


فان وجود ذلك المج ف كل فرد من أفر اد الى العام وجب أن ڪڪون ارط 


إذلك الكلى المام. 

فقوم إن هذا استدلال بخاص جزنی على عام کی > ليس بحق . وكف ذلك . 
والدلل لا بد أن يكون مازوماً للدلول؟ فانه لو جاز وجود الدليل مع عدم المدلول 
عله ؛ ول يكن المدلول لازماً له م يكن - إذا علنا ثبوت ذلك الدليل - ا 
E TTT OT‏ 


۲٢ 


دلبل واحد 


عل صو ر 
تله __4 


د 


ا : 1إ 
ب ڪڪ اں إل د على الاطقم 
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TT 


المدلول معه . إذا علبنا أنه تارة يكون معه وتارة لا يكون معه. فالا إذا علنا ذلك 


و 
ye‏ 


٤ “4 é6 bu &‏ کار لے ٍ tk‏ 
جم فلا «إه هعه داعا ا فر معا ن النمشضين . 

و هدا اللوم الى ٫ڏ‏ ڪر ه هنا صل به E‏ بائ و حصل الازوم. 
وكا كان الزوم اقوی › وام ٩‏ واظہر › انت PEL‏ وا واظہر › 


كالخلوقات الدالة على الخالق سبحانه وتعالى . فاه ما مها مخلوق إلا ومو ملزوم لخالقه. 


لا عکن وجوده بدون وجودخالقه » بل ولا دون عله . وقدرنه . ومشیته» وحکته. 
ورحته . فكل لوق دال على ذلك کله. 

وإذا كان المدلول لازما للالل فعلوم أن اللازم إما أن بكون ماوياً للازوم. 
ا أ منه. فالدلل إما أن بون اويا للحك المدلول فى العموم 
والخصوص ٠‏ وإما أن بكون أخص منه» لا بكون الدلِل أع منه. ) 

القاس » استدلال بكلى على ثبوت كلى اخر لجرثمات ذلك الكلى 

وإذا قالوا فى ١‏ القياس ء٠‏ : « يستدل بالكلى على ال جزنى ٠»‏ فليس الجزنى هو الح 
المدلول عله وإ نما الجزنى هو الموصوف › اخبر عنه ٠‏ محل الحم . فذا قد کون 
ا (۸) من الدلل » وقد بكون مساوباً له . بخلاف الحك الذى هو صفة هذا 
وحكه الذى أخبر به عنه. انه لا پکون إلا أع من الدليل ء أو مساواً له . فان 
ذلك هو المدلول اللازم للدليل » والدلل هو لازم الخبر عله ء الموصوف 

اذا قل : ١‏ اانيذ حرآم . لابه خر ف« كونه راء هو الدليل » وهو لازم 
لنيذ. و« التحريم» لازم للخمر. 

و القياس» المؤ لف من المقدمتين إذا قلت : «النيذ المنازع فيه مسكر أو خر» 
ركل مسكر أو كل خر حرام » » فآنت لم تستدل ب د المسكر أو الخر» الذى هو كلى 
على تفس محل التزاع الذى هو أخص من الفرء و [ هو ] ' ء٠‏ النييذ » ؛ فليس هو استدلالك 
بذلك الكل على هذا الجرنى ء بل استدللت به على « حرم هذا النييذ». فما كان 


-_-_ 


2 sma 


١‏ س لا بوجد کلة دهو »اف أصلا ولا ف« س٠٠‏ ولن يقم مى يدوا 
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و اترم ع O yy‏ بت لکل فرد فرد من جزئاما. 

E‏ عل بوت کی آخر لمبرئيات ذلك الكلى . وذلك الدلل هو کالجز 
مالنسبة إلى ذلك الكلى الذى هو الح » وھ کا إل ك ال ات م 
الحكوم علما. 

وهذا ما لا ينازعون فه. فان الدلل هو «الحد الاوسط »» وهو آم سن 
«الأصغرء أو مساو له» و دال کر» ع iS‏ مساو له. و ءالا کر» هو 
الله راسف وان رر رل اني e‏ 
الموصوف › الوا Ea aS‏ النتيجة . 

القثل » هو اشتراك المجرشن فى علة اجج 

وآما قوم فی « الل ۰ : ١ ٠۸٩‏ إنه استدلال بحزنى على جزلى » » فان أطلق 

ذلك وقل : إنه ء استدلال مجرد الجزنى على جزنى» فهو غلط. فان « قاس )لمشيل ؛ 


« قاس علة ». أو ء قاس دلالة». 
لا تع ححة القاس ف ١‏ قباس الشبه» 

وأما « قياس الشيه» فاذا قيل به لم بخرج عن أحدهما. فان الجامع المشترك 
بين الأصل والفرع إما أن بكون هو « العلة» » أو «ما يستازم العلة» » وما استاز مما 
فو « دللا ء. وإذا كان ال جامع لا « علة» » ولا ٠‏ ما يستلرم العلة » » لم يكن الاشيراك 
فيه مقتضباً للاشتراك فى الحك » بل كان المشترك قد يكون معه العلة » وقد لا يكون. 
+ فلا يعر حينثذ أن علة الأصل موجودة فى الفرع » فلا يعلم ححة القاس . بل لا 
يكون جبحا إلا إذا اشركا فيا »> ونحن لا نعل الاشتراك فما إلا إذا علبنا اشبرا كبا 
فیا » آو فی مارو د فان بوت اللروم بقتضی بوت اللازم. فاذا قدرنا آنا ۾ 


e 


NS A E ذا » كان للام‎ 


وقد يمل صحة القياس باتتفاء الفارق بين الأصل والفرع » وإن لم يمل عين العلة 
ولا دلابا. انه بازم من اتغاء الفارق اشتر اکا فی الک . 
القاس اتنا ٠‏ وإذا كان ء قاس القثيل » إغا يكون اما بأتتفاء الفارق > وإما بايداء جامع » 
وهو کی معا يستازم الحك. وکل ما بمکن بر لصورة « قاس الشمول›. 
وهو بتضمن ازوم الج للكلى » وازوم الكلى لجزئانه. وهذا حققة )٠١١(‏ و 
الشمول ٠»‏ ليس ذلك اسندلالا مجرد ثبوته لجرنى على بوه لجزفى آخر . 
فما إذا قل ٠:‏ با" يعر أن المشترك مستازم الحكر ؟ » قيل : .ما تعلم القضبة الكبرى 
ىء القاس». فان الحد الاوسط هو المشترك الجامع » ولزوم الحد الا کر له هو 
إروم الحكر للجامع المشترك » کا قد تقدم التنبيه على هذا . 
وقد بستدل زی عل جزی إذا انا متلازمين » أو كان أحدهما ملزوم الأخر 
من غير عكس . فان كان اللزوم عن الذات كانت الدلالة على الذات . وإن كان فى 
صغة أو حك كانت الدلالة على المفة أوا مك 
٠‏ ن يق سصرم من الملل. اوأنا تيبم إل الاراع اللالة فكلا تعره 
إلى ما ذكروه فى استازام الدليلى للدلول. 
ود اران و الاسقان :ال شى واحد 
وما ذكروه فى ء الاقترانى » كن تصويره بصورة «الاستشاى» وڪذلك 


١‏ الاستثتان › مکن لصو ره بصورة «الاقترافى». شعو د اللاص إلى معى وأحد› 


١‏ - قد مل العلامة ابن القع e‏ الشبه.» بقوله تعالى إخاراً عن إخوة يوسف أليم قالوا لما وجدوا 

الصواع نى رحل أخبه « إن يرق نقد مرق أخ له من قبل ». قال : فل بحمعوا ب بين الاصدل والةرع 
بعلة ولا دليابا کک أحدهما بالآخر من غير دايل جامع ٠‏ سوى جرد الث-به ال جامع بيه وبين 
بوسف ٠.‏ وهو قباس فامد. ۲ هكذا بالأصل . ولاله « بم ». 


القاس :امام الأ لث عود ۾ الاقترانى » الاي ال 


1 
معی و' جحد ¢ * ۳ 


وهو اة ليلل والمادة لا تعل من صور ٠‏ القباس ٠‏ .الذى ذکروه. بل من عرف 


5 Hj 


e E OIA E NAS a aa e 
° سوأء صورت لصوزرة 0 اعاس‎ E E اادد کہ > يعر الل هدا‎ 
: 


أو تصور » وسواء عبر عا بعبار ام او بغیرها > بل العارات الى صقلا عقول 


المسلمين ولسم خير من عار اتم بکثیر کثیر . ) 
ر ء الاقترانى» كله“ يعود إلى زوم هذا ذا وهذا لمذا. کا ذكر. وهذا بعينه 
هر ١ء‏ الاستثاى» ا مو لف من ١‏ التصل» و *المفصل٠.‏ 
الشرط › على شوت اللازم الذى هو اتال » )٠١١(‏ وهو الجراء؛ أو. باتتفاء اللازم 
وى اتال » الذى هو الجراء . على اتتفاء الملزوم الذى هو المعدام › قق الرظا: 
تمه أبضاً الجدلون ء القسم وال ديد» . فضموله الانتدلال بوت أحد النقيضين 
ع اتفاء الآخر » وباتفاه على ثبونه؛ أو الاستدلال' شوت أحد الضد بن على 
اتقاء الآخر . وأتسامه أربعة. ولمذا كان فى «مانعة الجع والخلو » الاستاناءات 
ا وق آنه إن ثبت هذا اتی نقضه › وكذلك الأخر؛ 'وإن اتن هذا ثبت 
نشضه « و كلك الاش 
5 ۰ مأ زی المع الاستد لال شوت أحد الضد ن عل ابھاء الاخر « لاان 
E‏ 
ي السل: الالء . وهذه المةء أى أو الالال وت أت اضدين عل افا الام ا 
تو جد فى « س » أصلا . ۰ 
٣م‏ فى اللاصل بدا إن ثبت هذا انى نقضه » وكذلك الآخز»»› وذاك تكرار ا سبق ٠‏ ولا م به 
الاقام الأربعة » فو ظاهر التحريف. وعيارة « معيار العم » مكذا . ۾ فاستثاء عين أحدهما يتج نقيض 
وله بقوانا : ء المالم إما قدب وإما محدث؛ 
لکنه حدث › فیلزم الان بعد » : أو نقول ٠‏ «لكله فد م فیلزم آنه لبس ممحدث » : ا نقول: 


> لكنه ليس بقدم » فيازم ا عدت» وهر اشا اللقض :أو نقرل ٠:‏ لكه ليس عحدت ٠‏ فيلرم 
۽ فى الأصل . دالتافان». 


الآخرء وأستشاء نقيض إحداضا يتج عين الأخر ». 


مب ا قدے ٠‏ 


> 
ما أده :+ جع 
ك 


5 ڪا الرد على النطقين 


و ةمأزعة اللو » فما تناقض ولزوم» والنفضان 5 ر افعان > معت اللو e‏ 


ولکن جز اها وجود شىء وعدم أخر »› س جر و فا عة ووحجحود 


شىء وعدم أخر قد بكون اها Eb‏ للا خر » وإن اا لا رتفعاأن» “ر E‏ 


ارتفاعپ) قتضی ارتفاع وجود شىء وعدمه فا 


مدار الاستدلال على مادة العلل لا على صورة الق 

وبالجلة ما من شیء إلا وله لازم لا بوجد بدوله » وله منافر مضا لوجوده. 
فیستدل عله بوت ملزومه › وعل اتتفاته بأتفاء لازمه '. 

ويستدل على اتتفائه بوجود منافه » ويستدل بأنتفاء منافه عل وجوده. إذا 
احصر الام فا فل بعکن عدمپا جمیعاً » کا لم يمكن وجودهما جيعاً . 

وهذا الاستدلال بحصل من العلم بأحوال الثىء» ومازوما» واوازميا. وإذا 
تصورنه الفطرة عبرت عنه بأنواع من العبارات » وصو رته مافواع من صور 
الفا عفن oS‏ ا Eg o‏ 
موه ١‏ البرهان ». )٠١١(‏ فان «البرهان» شرطوا له مادة معينة »> وهى « القضاباء الى 
ذکروها. وآخرجوا من « الأولیات» ما موه همات » وما موه مشهورات» » 
وح افطرۃ ہا لاسا ا سوہ « ومیات» ‏ أعظم من حکہا بكثیر مر 
« اليقينيات » الى جعلوها مواد « الرهان». 

yy‏ رام ران 
أخرجوه يخرج به ما ينال به أشرف العلوم من العلوم النظريَّة والعلوم العملة» ولا 
ق بایدم إلا أمور مقدّرة فى الآذهان لا حقبقة ما فى اللاعان. TT‏ 
الموضع لا يسع لمكاية ألقاظبم فى هذاء وما أوردته علا بے » لذکرته. فقد ذکرت 
ذلك كله فى مواضعه من العلوم الكلية والاهية a‏ 

والكلام فى المنطق إا وقع لما زعموا أنه آل قانونيَة تعصم مراعانا الذهن أن 
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دفع ل واه د فا ادمان | كر عن الاه و قا 
الفضلاء ». فقال له : عن هذا أجورة. ٠‏ 

أحدها : إنه لس الأمم كذلك. فا زال العقلاء الذين هم أفضل من هولاء 
بنکرون علہے . ویینون خطام وضلاشم . | 

فما القدماء فالنزاع بین کثیر و و کت ا ق ومقالام ت 
ذلك فا لي هدا موضع ذکره. 


وأما أيام الاسلام فان كلام a NE ONTO E‏ 
أصومم المنطقبّة والالميَّة . بل والطبعبة . بل والرباضبة » كثير : قد صف فه 
E ES POE OS‏ 

و افا ادق سان اا وروا اع الاعان بضلاهم وكفرم . فيذا الان عام 
EL E E O‏ 

فاذا كان أعان الأذكاء الفضلاء من الطوائف . وار أمل الع والاعارت 
معلين بتخطي ونضللم . إما جلة وإما تفصلا ا أن ڪون العتلاء قاطة 
تاقوا کلامہي بالقبول . 

الو جه الثانى : إن هذا ليس عجة . فان الفلسفة الى كانت قل أرسطو وتلقاها ن 
ټل بالقبول طمن أرسطو فى كثير مها . وين خطأم . وابن سينا وأتباعه 
القدماء فى طائفة . أقاوبلي النطقية وغيرها ء وينوا خطأم . ورذ الفلاسفة 
لعضہم على بعض أڪر من رد كل طائفة بعضم على بعض . وأبو الركات 
E‏ ما شاء اه . لان بقولون : إنما قصداا الحق . ليس 
قدا الف ل فن ولا لقول معین. 


الاستقرا. 


ار و “ : 4 5 2 a‏ 
اتال ٠:‏ : إن دن غی عاد الاما و اقلم e‏ ۾ فل دخل فه من الط أف 


ودين النصأرى ل قرب من زمن NR‏ فان أرسطو کا کان قل ا بحو . 

لماه س فاه کان ف رمن الاسكندر ن فلس الذى يؤرخ ‏ ته تارځ الروم 
ألى دا لودو اهاري 

)٠9‏ الرابع أن بقال : فب أن الاسم كذلك › فمذه العلوم عقلية حضة ليس 

ہا تقلد لقائل » وإنما تعل مجرد المقل. فلا جوز أن تصحح بالنقل ج بل ولا 

كلم فا إلا بالعقول الجرد - ناذا دل امقول المرج على بطلان الباطل منبا ل 


بز رده »" فان أهلا ل يدّعوا آنا مأخوذة عبن يحب تصديقه » بل عن عقل محض. 


فیجب التحا کر فا إلى موجب العقل الصرح. 
فصل 

قاس القثيل » لا فيد إلا الظن عند الناطقة عخلاف ء الاستقراء» 

وق اا غا دوه من أن ٠‏ الاستقراء» دون « القاس » الذى هو ١‏ قاس 
الشمول » » وأن « قاس القثيل ء دون « الاستقراء». فقالوا : إن « قاس الفثيل » 
لا د إلا الظن » وإن امحكوم علەفتدیكون جريا . لاف « الاستقراء » » فاه 
قد يفيد القين » واحكوم عليه لا يكون إلا كلياً. 

الوا : وذلك أن « الاستقراء» هو الح عل کلی ا تحقق فی جزتباته . فان کان 
ف جع الجرئات كار الاستقراء « المآ » »> كا لحك على المحرك ب ٠‏ الجسية» 
لکنا حکومآ ہا على جمیع جرات العحرك من الحجوان» والجاد» والنبات. 


۽ س آی» کون دن من الادبان الباطلة أو مذهب من المذاهب الفاسدة قدا ء وڪارة من يدخل فه › 


لينا دللین على کونه هدی وحقاً . 
۲ -آی إ بز رده الكوله ما ى , اقل ؛ رالا لیس ذلك eT‏ 


الاش العام أك نك اشكالات عل eT‏ اتل : 1 ۲۰۹ 


ا 


و ءالناقض» اجك على الحيوان ‏ رە آنه إذا أكل عر 4 Ne E‏ 
لوجود ذلك ف أ كر جر انه . ولعله فا ل يستقرأً عل خلافه » كالقساع. 1F‏ 
ع ن وکا و 

وأما ٠‏ قاس التتل › فو الک عل شی۔ اک به عل غیره ناء عل جامع باس اسيل 
مشترك بيا »> كقوطم العام «وجود» فکان o e‏ 
فكانيعخدثا ‏ كالانسان». و هو مشتمل على * فرع ٠‏ و «أصل» و «علة» و «حك). 
الفرع ما هو ثل )٠(‏ ءالما : ٠‏ فى هذا امال » والاصل ما هو مثل ٠‏ اللارى» أو 

E O‏ «الموجود» أو ءالج ¢ < ١ lg‏ «القد» أو ات2 

قالوا : ويفارق «الاستقراء» من جة أن امحکوم عليه فه قد ڪون جرئا › 
e‏ ا لا کون إلا کلاً. ) ۱٠‏ 

ا ع 

قالوا : وهو غير مفيد للبقين. فانه ليس من ضرورة أذ شتراك آمرین فا یمسا کون فر 
a a E‏ مفيد ليقين 
وکل ما یدل عله » فظى . فان الماعد علم ذلك فى المقلات س عند القائلين به ن لا 
٠‏ خراح عن ٠‏ الطرد E‏ 8 

أما « الط د والعكس > فلا معى له غير تلازم الحك والعلة وجوداً وعدماًء ولا طز دو ىكس , 
بد فى ذلك من ٠الاستقراء».‏ ولا سبل إلى دعواه ف الفرع > إذ هو غر المطلوب› 
فكون ١ء‏ الاسقراءء ناقصاً. لا سا ووز أن تكون علة الحك ف الأأصل م كة من 
ارات ا اوی ارد را ان ا 
وجد االمشترك ف الأصل ثبت المح لجال عله وعد اتفائه فتن لنقصان العلة. .۽ 
عند ذلك فلا ازم من جود الفترك ف الفرع ثيروت الحم لجواز تف 

اللاوصاف » أو بعضها. 
ا 


۲۷ 


E‏ كتا الرد عل النطقيين 


وأما « السبر والتقسے » خاصله برجع إلى دعوى حصر أوصاف الأصل فى جلة 
معيَنة وإبطال كل ما عدا المستبت . وهو أيضاً غير بقيى لجواز أن يكون الحك تابا 


فى الأصل لذات الأصل لا حارج » وإلا لزم التساسل . وإن ثبت لخارج فن الجائز 


أن کوت )٠٣٩(‏ لغیرما آبدا. وإن لم يطلع .عله ا عنه » ولیس الام 
كذلك فى العاديات . فالا لا نشك مع سلامة E‏ ا 
« عر من ز بق e‏ بين بن آیدیتنا وکن لا شاهده. وإن کان 
منحصرآ فن ' ال جائز أن کون معللا لا بامجموع . أ أو بالعض الذى لا عق له ف الفرع. 
ولبوت الح مع المشرك ف صورة مح خلف غيره من الأوصاف المقارنة له 
رغال وجب ااال الل رار ان کر نی لك مللا ب آخری 
ولا اماع فه. وإن كان لا عة له سواه جائ أن يكون عة خصوصه لا لعمومه. 
ون بين أن ذلك الوصف باز م لعموم ذاه الح فع بعده يستغى عن ألفشل. 
قالوا : والفراسة البديّة هى عين « الققيل » . غير أن الجامع فا بين الأصل 
والفرع دلل العلة > لا نفا » وهو المسمى فى عرف الفقباء ب « قاس الدلالة». فما 


استدلال معلول العلة على بوتا » ثم الاستدلال ثوا على معلو هما الأخر. إذ مبناها 


على أن المراج علة لاق باطن . و خلق“ ظاهر . فيستدل بالخلق الظاهر على المزاج 
م بالمزاح على الخلق اللاطن » كالاستدلال به عرض الأعل » على ه الشجاعة ». بناء 
عل کولې) معلو ل“ ماح واحد کا نوجد مثل ذلك فى الأسد. 

ثم إثبات العلة فى الأصل لا بد فما من «الدوران. أو ۰ النقسے »۰ کا تقدم . 


وإن قدر أن علة المحكين فى الأصل واحدة فلا مانع من ثبوت أحدهما فى الفرع بغير 


علة اللأاصل > وعند ذلك فلا ازم المجكر الأخر. 
هذا لانم عل ما حر ره ُ نظار المسلين الذين u‏ على قاس 
هذه الاشكالات. وإلا فكلام تبي ف « قاس المفثيل» E‏ النحربر الذ 


س س 


ای ق ی وو افا ون 


الاش امقام اثالك رد المصنف إشكالاتيم على ١‏ قاس اهيل ». 11 


حرره فم ظار المسشتلين- 
رد المصنف شک لام E‏ 

فِقأل : )٠١۷( aa‏ بين « قأس الشمول » وء قاس ألقثل»: أن الأول قد 
فد القن وافانى لا يد إلا الظن » فرق باطل. بل حت أفاد أحذها الین 
أفاد الأخر القين » وحث لا فيد أحدهما إلا الظن لا فيد الاخر إلا الظن. فان 
إفادة « الدليل » للبقين أو الظن ليس لكونه على صورة أحدهما دون الأخر » بل 
باعتار تضمن' أحدهما لما شد البقين . فان کان أحدهما اشتمل على أم مستلزم للحك 
يقي حصل به البقين » وإن لم يشتمل إلا على ما بفيد المحك ظا لم فد إلا الظن . 

والذى يسبى فى أحدهماه حدآ أوسط»ء هو فى الاخر «الوصف المشبرك»›. 


والقضبة الكرى المحضمنة لزوم الحد ال كيز للاوسط هو يان تأثير الوصف المشترك 


ين الأصل والفرع . فا به يتين صدق القضة الکری به یتین آن اا البرك 
مستازم للحك . فازوم الا كر للاوسط هو لزوم الح للشترك. 
Lee RT EN‏ 
وهذا الوصف موجود فى النبيذ »» کان مزلة قولك : کل نید مسکر > وکل مسکر 
حرام ». فالنتجة قولك : الد اة وا ف ا و ا 


الأصغر » و ءالحرام» را ا و و ا 


الموضوع واجول » وهو ألخحد الاوسط » الحمول فى الصغرى » الموضوع ف الكرى. 


اذا" قلت : « الي حرام قاساً عل خر العنب » لأف العملة ف الأصل هو 
الاسكاز» وهو موجود )٠۹۸(‏ فى الفرع »» "فشبت التحر حم لوجود علته . فا نما استد للت 
عل عرم النيذ ب «المسكر». وهو الحد الأوسط › لكن زدت فى ٠‏ قاس القثيل » 


امعرفة م مرد دخوله فى ال جاع الكلى. وإذا:قام الدلل على تأثير الوصف 


e جد ق و و أضلتا : دهشت التحر یم لو جود‎ =¥ ITE 


۷ الف 


اا قارف 


i‏ حڪتاب ارد على المحطفيين 


لرک كر الاصل اا اله 


وء القاس لا علو إما أن يكون ب ٠‏ إيداء اجامع؛ أو ب ١‏ إلغاء ألفأارق »› . 
و ءالجامع € 5 العلة ۰ وإما د وأما القاس بالعاء القارف فا 9 إلغاء الفأارق › 
مو ٠‏ الحد الأوسط ». 


فاذا قل : « هذا مساو وف وى الgساوى‏ مساو »» كانت «المساواة» هى 
ا لحد الوط . وإلغاء الفارق عارة عن «المتاواة». فاأذا قيل: « لا فرق بين الفرع 
;ا إلا كذاء وهو مدر € ۰ قرو مەز له قولك : « هذا مساو مزا › وحک 


٤‏ المناوى حك مسأويه». 


ولمم : کل. 
مادل عل 
ان ا 


E 


علتللحك فى 


وآما قوم Na E E‏ علة لحك" فظى ». فقال : لا 
نسلم. EE‏ ولم تقيموا علا دللا . 2 : الذى يدل به على 
عة المشترك هو الذى يدل به عل صدق القضبة اللكرى» وكل ما يدل به على صدق 


الكرى فى « قياس الشمول» يدل به على علبة المشبرك فى « قاس اميل » سواءٌ کان 


علباً أو ظا . فان الجامع المشترك فى « الفشيل » ا ال 
له هو ازوم الا کر ولزوم الاو سط للاصغر هو ازوم الجامح امسر ك 


للاصغر» وهو بوت العلة ف الفرع . 


فاذا كار الوصف المشترك » وهو المسمى ب ءال جامع»» و د العلة»» )٠١۹(‏ 
اول العلة» . أو «الخاط ». أو ما كان من الأسماء » إذا كان ذاك الوصف ابا 
فى الفرع » لازم له » كان ذلك موجاً لصدق المقدمة الصغرى. وإذا كان ا لحك 
ابا لوصف . لازماً له » کان ذلك موجاً اصدق المقدمة الكبرى . وذكر الأصل 
لتو سل به إلى إثأت إحدى المقدمتين. 

فان كان « القياس » ب ١‏ إلغاء القارق» فلا بد من الأصل المحين » فان المشتر ك 

هو المساواة ا وتائلپا . E TEENY‏ 


. ا اشا وی ا و ۳ علة للحك» , فى أصلنا : «علة الحكر ه‎ î 


القاس اقام“ اثالك ‏ مال إثبات الجسبية للااسان من القياسين 1۳ 


EON aN Sa 
إله: وأما إذا احتاج إثبات علة الوصف إلبه فذكر الأصلء‎ E E 
. لاله من تمام ما يدل على علبة المشترك » وهو الحد الأكر‎ 

وهؤلاء الذين فرَقوا بين « قاس المشيل» و « قاس ا یظېرون 
كون أحدهما ظا فى مواد معنة. وتلك المواد الى لا تفيد إلا الظن فى « قاس 
القيل» لا تفيد إلا الظن فى « قياس الشمول». وإلا فاذا أخذوه فبا يتفاد به 
القبن من « قاس الشنمول» أفاد القين فى « قياس ا أيضاً » وکان ظبور اليقين 
به هناك أتمّ. | 
فاذا قل فی « قباس ااشمول» : « کل إنسان حیوان › وکل حیوان جس › فکل 
إنسان جس »» کان « الحيوان» هو الحد اللاوسط. وهو المشترك فى « قاس المثيل › 
أن يقال : « الانسان جسم قا على الفرس وغيره من الميوانات». فان كون تلك 
ااا e‏ اما وا زت غ ادل الا 
والحيوانية )٠٠١(‏ موجودة فى الانسان » فكون جسماً . 

e RE » «علية الحم‎ e 
كل حيوان جس ». و وذلك أن المشترك‎ ١ : :تستلزم الجسمية » » كان هذا اعا فى قوله‎ 
سواء كان دو‎ »٠ ين الأصل والفرع إذا مى «علة» فانما يراد به ما يستازم ال م‎ 
ه العلة الموجة لوجوده فى الخارح » أو كان « مستازماً لذلك». يسمى الأول « قاس‎ 
علة »» والثای « قاس 0 ا‎ 

ومن الناس من يسى الميع «علةء » لا سيا من يقول :إن « العلة > إا براد 
بها « المع ف »» وهو الامارة» والعلامة » والدليل ؛ لا راد .با « الاعث» و الداع ». 

EE e Ea 


وجممور المسلين - فانه بقول ذلك فى علل الأفعال . وأما غير الأفعال فقد e‏ 


« العلة» فا ر «الوصف المستلزم » » كاستازام الانسانية ل «الحيوانة › والخوانة 


مثال ات 
اة 
للانسان 
من الفا سين 


E4 ٤ _ 8 i :‏ $“ _._„ 
۲14 ڪتاب ارد ف قان 


[ اة > وإن ا کن أخد الوصفين هو المولر ق 


٣ “| ا‎ «e 0 . e a 
عا أ | قد يتا فى غير هذا الموضع أن ما به بعل * كون الحو ن حسما > نه عم‎ 


7ے 


آن « الانسان جس » » حث ینا EE‏ النى بذك وله قلل الفائدة 


أو عد مما ء وأن ما به يعل صدق الكبرى فى العقليات ]4[ أفرادها 
الصغرى. بل وبذلك بعل صدق النتيجة » کا فى قول القائل : ١‏ | لكل أعظ من الجرء»ء 
و« الاشاء المساوبة لثىء واحد متساوية» › و «الضدان لا جتمعان» ا 
لا بجحتمعان ولا برتةعأن ». 
حمقة تود الفلاسفة 

وهذا كقولم :« الواحد لا يصدر عنه إلا واحدء. فاله إن ثبت لم أن الرب 
تعالى معنى « الوانحد» الذى بداعوله . وهو آنه ليس له صفة ثبوتة أصلا > بل )٠١١(‏ 
هو مسلوب لكل آم ثبوتى » لا يوصف إلا بالسلب الحض » أو با لا يتضمن إلا 
السلب » كالاضانة الى هى فى معنى السلب. وجعلوا إبداعه ا ارا غا لک 
د إضافة» عنده . وجعلوا الل .والعالم > والمعلوم » والعشق » والعاشق » والمعشوق» 
واللذة » كل ذلك أمورآً عدمة › ليس فما أس ثوتى. وادذعوا أت نفس الع » 
والعناءة » والقدرة مرن ااا واا وش اا و سس و 


E‏ والعشق واللذه 


هو العاشتى ال من . والعشتق واللذة هو نفس العلل ونفس القدرة. وعلمه بنقسه هو علمه 

بالمعلومات . إلى أمثال ذلك ما بتضمنه قوطم الذى يسموه « توحيد واجب الوجود». 
رد قوهى : « الواحد للا رصدرءعنه إلا وأحد» 

ان در بوت هذا المعی‌النی یسمونه ٭ توحیدآً»» مع آن جاهیر العقلاء من 

جيع الم إذا تصوروا ذلك علموا بضرورة العقلل أن هذا قول باطل متناقض . 

فان قدر بوه قبل حبئئذ : « الواحد لا يصدر عنه إلا وأاحد» بقررونه بقوم : 


ل وجك د به » فى الأصل . 


ا امقام اتالك ‏ فاد اقوال القلاغة ى الاهيات | E‏ 


1 


EEO aN AEs A A E 
وجبة * قول»  فکون «م كاه‎ ٠» وه قابلا»  للا کون فه جپتان س جبة « فل‎ 

فال فم : إذ ذا كان صدور الصادرات عه مو فعله ها . و «الفعل » إضانه عحضة 
إله » وهو عندم لا يوصف بصفة ثبوتة » بل لا بوصف إلا عا هو سلب › )۲١١(‏ 
ّ واا کول ر ا ا 
سلب الأشياء عنه. وإذا قم ليس هو بعرض ٠‏ ولا مكن » ولا محدث ٠‏ وعو ذلك؛ 
تكن كثرة السلوب توجب آمرآا ثوتاً. والابداع عندک لا وجب له وصفاً بوتا 
كر ة الابداعات منه لا توجب له وصفاً شوتاً . 

هذا مع آم متناقضون فی جعاہے ۰ الایداع > أا عدماً ¬ بلوف قو طم هو 
إضافة - و ءالاضافة» أمآ عدماً. قد قرروا ف العلل الأعلى عندم القاس 
ل « الوجود» ولواحقه أن ه الوجود؛ يقم إلى ١‏ جوهر؛ و ٠‏ عرض ٠٠‏ ومرن 
الأعراض ١‏ أن قعل »» ومنما ءالا o‏ 
وهو آم وجودى. وإداع الارى أكل e CEE‏ 
٠‏ أن يفل » عدماً؟ 
ثم م جملواء الاضااتة ٠‏ جنا غير « أن يفعل ». فان ثبت هذا بطل جعل 
إبداعه للعام جرد « إضافة». وإن سل أنه ء إضافة» ءالاضاة» عدم من جل 
الأجناس الوجودية.. وهذا وأمثاله غا بين ضاد ما قالوه فى الاليات من اللعطل 
TT‏ 

سم إذا لم هذا . وسل أن ٠‏ الاضافة عدمنة Ss ٠‏ لا وجب 
کار و E BCE TT‏ فا ذا aE‏ ىء لا 
ا ن ف ها إا رة امورو دة فضت ا ولاك لا وجب رة 


كر ةالاوب 
لا تو جب 


اسا ا 


N. 


تناقضہم ى 
جعل 
ال بداع اما 
ا 


قول لامع 


۹ ۱ ۲ ڪان ارد عل اطقن 


ذاته مثل سلب جيم المدعات عنه. es SS Seg‏ 
س ولا جنة . ولا نار» ولا هواه ولا تراب » ولا حوان » ولا إننأن . ولا 
نات » » کان سابما عنه منزلة إضافا )۲٠۲(‏ إله عندم . E‏ 
رة فى ذاه كذلك الاخر. 
وقول : مصدر ء لف » غير مصدر « باء» »» وهو مع هذا غير کونه مع هذا 
کا قال : سلب « ألف» عنه غير سلب * بأء» عة > والثىء مع سلب « ألف» عنه 


لس هو ذا مح e‏ عله . وإذا قل : كکثرة الوب 5 و جب لعد د ا 


ون قل دوك الأطاات كذلك عد 

م قال : الاضافات إِله > مثل كونه «علةء و «مدعاًء و« خالقاًء a‏ 
E TT‏ بقوم به » وإما: أن لا يوجب 
ECS‏ قام به بطل نفيك للصفاٹ » وازم أ 
ار ا وو وار اک و ا ع ی 
اللات إلا کشر الافمال الى هى عدمة » وكثرة المديات لا وجب اتصافه 
بأمر بوتی . وإذا کان کونه ہ فاعلا» عندک لیس وصفاً بوتا فكو نه هقابلا » كذلك 


DT‏ وحينئذ فلا متنعم كون الثىء ء « قاعلا »› وء قايلا». 


) ومعلوم أن هذا التناقض دم لکوم و الامور الوجودية عدماً ١ک‏ 
جعلوا نه نفس الفعل واتار سن إلا أضانة عدمه . 2 اد عو 1 ذلك فی کل الفا عابن 
GS‏ الو جو دات . > وإلافبم قد قرّرواف العلم الكلى 


أن « الفعل > و« الانفعال› ا من الاعر ات ض الموجودة › وما 


مقولة « أن يفعل » و أن ينفعل»» و أن هة هو ء الفعل »> » و ١ان‏ نقعل ٠‏ 


٠‏ ) هو «القبول ». وأثتوا فى بعض الأفعال ااطيعة أا أمور وجودة . وأن 


٠‏ الفعل » هناك وجودى » ولكن نقضوا ما ذكروا هناك فى العل الاهي. 


اأ اس الاقام لاف ما آمکن اساي د « قاس اول کان إنايه ا 


1¥ 


وکأن ما a‏ احی بالاتات عا TN TT‏ و 
اخلو قات › و ويعرفون 


E TEE‏ مم بألل » ون رت لين لا 


وعاده » جاهلین مما جب له ويستحقه. يدون 
پعرفونه »ولا یعبدونه » ولا یعرفون ما یستحقه من الکال الذی به بحب أن عبد › 
بل الذى يعل به أنه لا يستحق NE‏ 

و أرسطو وأصعابه القدماء ل يتوا له «فغلاء > ولا جعلوه « مدعا a‏ 
عن معرفته . و a‏ 
وأتاعه لما جعلوه « مبدعاًء > ظہر فی کلامم مثل هذا التناقض . 

والمقضود هنا الكلام عل المنطق » وملا ذا لأ ن هذا من أشرف, المطالب 
الال لی بختصون م بائانما. O yy‏ 
الشمولى» و ءالمشلى » إذا aE‏ 

ما أمكن إثاته ب « قاس الشمول» كان إثاته ب «الثيل» أظېر 

E, 1‏ يدم على أن « الواحد لا يصدر عنه إلا واحد» بهذا 
الطريبق أثبت ذلك بء قاس المثل» وكان أحسن . مثل أن بقال : «الواحد لا 
يصدر عنه إلا واحد فالاول لا يصدر عه إلا واحد» لآث الواحد بسيط » 
U Nea ea‏ 
لا يصدر عنه إلا البرودة»» وأمثال ذلك ما يذكر فى الطيعات . 

ومن هنا قالوا فى الايا ٠‏ الواحد لا يصدر عنه إلا واحد»,. 
ادا ا رادوا أت شتوا ذلك فى الاهبات ب « قياس شمولی»» ر ته » أمكن 
جعله « قياماً نمثلا » . وإ قدر آم تجزواء ما مطلقاً » وما فى رب | ا مين › 
لكون الوحدة الى وصفوه بها ١‏ تعطبلا» له فى الحقيقة ونفأً لوجوده » وتجزوا عنه 
ولم يكن معبم إلا هذا القياس التثيل ». وإذا أثتوه ب ٠‏ القباس اليل »» وأبتوا 
فه أن ال تعلتى بالقد ر المشترك» فقد أفاد هذا ما أفاده « قاس الشموب» وزبادة. 


A 


) (٣۰( 


: تات الاعات 
۲۹۸ 1 ڪتار ارد عل طفن 


مل أن بقولوا: إرن الواحد فى مورد الاجاع إنما لم يصدر عنه إلا واحد لاله 


سط . ل صد غ اتان لكان مر كاب تالنار الطة لا تصدر عنما إلا الحرارة. 


0 والبرد جيعاً لزم أن تكون مركبة» . وا‎ E 
. وإن بطل هناك كان مناك أبطل‎ . E قاس الیل مثی م فی ٭ قباس‎ « 

ولغا0ا ى ا ن « المشل» فمتنع . فلا كن أحداً ا ت 
قضة كلىة ب هقاس شمول» OY‏ بء المشل اوا و 
إاتما به الشل » فعجزه عن إثا تما ب «الشمول» اواد 

O فاہے إذ | قالوا:‎ 
E RA IES e 
E N E e as 
حمل امور التام ؟‎ 

لس فى الوجود واحد بفعل وحده إلا ا 

ان أردة الأول )۴١(‏ نعل لک ار ف الوجود ما هو مر تام ولا شی 
مستقل بالفعل . غير اله تعالى . وال حار الذى اثر حرارة» والارد الذى أثر برودة › 
إا أثر نى محل قابل لنسخين .والتبريد . فككانت الحرارة الحاصلة فى القابل بسيه 
E ET‏ وأيضاً ذلك مشروط بانتفاء العائى الماع . و إلا فلو حصل مأ 
نعم ومول الأثر إليه لم عصل- وكذلك العاع» إذا تيل : ٠‏ الشس ستقلة ه٠‏ 
ل يسال ذلك. فانه مشروط بالج اذى بنمكس الشعاع عله » ومشروط بعدم المانع » 
الات وا 

و هذا فليس فى الوجؤد واحد يفعل وحده إلا الله وحده. قال لمالى: 
وھ ن کل ونو حتفنا زوين لک کڏ رون - انار بات ٥۱‏ : ۰)4 قال مجاهد 
وغیره : بذكرون فتعلمون آن حال ى الازواح وأحد ) 

تال تعالی: آنی' کون ل ولدگ ولم ڪن له ةة * وخلق کل 


الاش لهام اثالك ‏ الفلا-غة خرقوا ته نين وشات 4A‏ 


شی ٥‏ وھو ب شیع عل -الانمام ٠.٠ . ٠‏ . فى الو لد عنه لامتنااع التو أد 


من شىء وا a‏ او ا ا ا 


وأيضاً فاته خلق کل ثیء» وخلقه لکل شىء يناقض أن تود عنه شىء. وهو بكل 
شیم علیم » وعلبه بکل شی»ء تارم أن کون قاعلا بارادته » فان * الشعور » فارق 
ين الفاعل ,الارادة والفاعل بالطبع . فيمتنع مع کونه علا أن يكون كالامو ر الطعة 
E‏ فلا جوز إضافة الولد إله )٣٠۷(‏ 
بوجه » سبحابه قال مال وجغلوا تھ شر کا ء لين وخلقيم ا 
وبنات عير عل ٤‏ سبحنة و تل عما يصفونً ¢ ٭ يريع م السمدوات 
والاراض *ٌ ا O‏ ل ولد EG‏ ا 
E‏ و عل 1 

والذين قالوا: ء إن العقول و E‏ 
ع . ن ارفك کر | مجعلون شيا مس النين والبنات مبدعة لكل ما سوا 
وهۇ لام يجملون أحد النين . وهو «العقل ٠٠‏ أبدع كل ما سواه > ويجعلؤن « العقل » 
کالذكر » و « النفس» کالانی . وهذا ما صرحوا به . وكانت العرب تقر بأنه خلق 
ARG E a‏ 
معه» لم بزل معه . وهذا مبوط فی موضع آخر 

ا نہے لم یعلیوا فی الوجود شیتا واحداً صدر عه وحده شىء عل 
سيل الاستقلال. مار قوم اواج لا مدر عه الا واحد» باطلا ' فی « قاس 


اللعرل راطا اتان اء كن ار أل داراف 


ر « قأس ألشهول » ٠‏ کان إثاته ب « قياس الفثيل» آأولل'. 
وأيضاً 8 الحاز الذى يفعل حرارة والبارد الذى بعل رودة ما فعل ذلك 
مع عدم الع )۲٠۸(‏ والارادة› بخلاف ما بفعل عل واخار كلانسان› فان هذا 

امل :بان بار بارع ٠‏ مع آنه خير ۰ صار» . 


الف 


1٥ 


الطم بتشحد فله » والفاعل بالاختار بتتوع ضله» . وإذا کان a‏ 
ا أ كل ما بفعل بلا عل ولا TOT‏ 
وحنئذ › فان کان باب « القاس » ححا فقاس الرب ما a he‏ 
مر قاسه ما قعل بلا علم ولا اختبار. فا باهم شہوا رب العالمين بالحادات » 
ورّهوه أن يوه بالاحاء الناطقين . | 

وهذا الخذلان أصاى فى باب صفاته وأفعاله . E‏ 
« إذا قلا اله حو عام قادر» سرد فقد شبناه ب النفس .الفإلسكة أو 
الانسانة». فقال م إذا نف نف عنه العلل » والحوة» والقدرة» والارادةء فقد 
شبتموه بالجحادات » كالتراب »› والماء . . فان ڪت إا هریم من ١‏ اتشيه ؛ > فالذى 
ھربتے اله شر ما ھربم من 

م انك تزعمون أن الفلسغة هى التشه بالاله على قدر الطافة > وأن الفلك بتشبه 

به حسب الامکان . قتجعلون مخلوقاته قادرة على التشبه به من لعض الوجوه. فان 
I‏ وجه امتلع أن كون مقدورآً لاخلوقات . وإن جاز 
أو وجب إثاته من بعض الوجوه كان هو أقدر عله من مخلوقاته . فکان ‏ إذا كان 
تشه من بعض الوجوه مكنا ا ا E‏ ما شه من لعض 
الوه ول (۲۰۹) من أن يقد ر ذلك الخلوق عل. أن E‏ سه ما صر به 
مشااً له من عض الوجوه › سواء قل نه غالن مال ارقت ا او لم بقل بذلك . 
فاه على الأول بكون هو الحالق لما فيه شبه له » وحيا فيطل قوم . وعلى الثاى 
کون المخلوق بدون إعالة الخحالق له يدر على أن دت ما يش بءالرب › والرب لا 
مدر عل ذلك . 
۰ فيي أن قول « الواحد لا يصدر عله إلا واحد» لا يصح استدلالم به فى حق 
الله تال » بای قاس استداوا: 


القاس المقام اللالكت ‏ الصفم أحن من توحد الفلافة ۹ 


و قالوا: « إن الاخ ا ال أحد 5 لصدر عله 54 وأحد» ۾ ا3 صل : 


٤‏ ا 


عنه اثنان فن وجبين »» أو تالوا: ١ء‏ هذا معلوم بالضرورة فلا تاح إلى دلل : فال 
le a N‏ 
لم : هذا بيطل قول فى تن الصفات . فان الرب قد صدر عنه مخلوقات كثيرة » وإذا 
كان الواحد لا يصدر عنه م الوجه الواحد إلا واحد امتنع أن تصدر هذه 
المخلوقات عن خالقها من وجه واحد . فدل ذلك على أنه متصف بأمور متنوعة من 
صفات متنوعة وأفعال متنوعة صدر عنه باعارها ما وجد من الخلوقات . فکان 
أصل ضلالم توعمبم إمكان صدور الخلوقات عما قدروه من « الواحد» الذى لا 
بوجد إلا فى الأاذهان» لا فى الأعان. ولقد أحسن بعض الفضلاء إذ قال : « الصقع 
أ دا فر ل 

TEY‏ هو واحد لس له صفات وأفعال تقوم به » )٣٣۰(‏ فلو صدر عنه 
و وق ای اا کی ر 
قل لم : فذلك الأول إن كان واحدآً من كل وجه لزم آن لا يصدر عنه إلا ا 
من كل وجه» وهذا خلاف المشاهدة . وإن كان فه كثرة بوجه ما فقد صدر عن 
الوالحد من الوجه الؤواحد أكڪبر من واحد. وإن قالوا: « تلك الوجوه الى فى 
الاد الأول مرو عة فل 5 قفد مور فة اعخارها كر ةو إا ار هذا 
جاز أن بحعل الامور الاضافة الكثيرة فى الأول مدأ الكثرة . فكفا أدير قوم 
تبين أنه أضسد من قول النصارى فى الثلث . 

وحقيقة قوم الذى قر ره ابن سينا وأمثاله أنه أى موجود فرض ف الوجود كان 
ا ولك اق و ا وجو مشروط بسلب جميع الأمور 
البوتية عله . وهو معنى قول : «هو الواجود المقتيد بسلب جيع الماهيات»» وقولم 
١‏ الوجود الذی لا يعرض له شىء مر الاهيات» . فان هذا بناه عل قوله : « إن 
وجود الماهبات عارض هما بناء على أن فى الخارج لكل مكن وجوداً وماهية غير 


حقبقة قوم 
اث کل 
مو جود أ کل 


م الرب 


الوجود كل 


من العدم 


غالک 
سو ی الخلوق 
بالجالقى 

@ 


n 


a.‏ و الرد عل الانطقين 


الوجود» وأن ذلك الوجود عرض للك الماهة » وإن كان لازماً مهاء. ولحذا 
الوأ : E RR N a‏ 
التركيب» و «العليل» » فكون وجودآ مقيدآً بأن لا يعرض لثىء من الماهيات » فلا 
پحوز آن يكون له حقيقة حققة )٠١١(‏ فى تفه غير الوجود الحض الى لا ينقيد بأمر ثون. 
و التقدير قد شارك جيع الموجودات فى مسبى « الوجود» ؛ 
E‏ وامتاز به کل مېا عنه ا خصه من 
لحقيقة الموجودة ب ومعلوم أن الوجود أ كمل ,من العدم » وهم يسابون ذلك . فاذا 
اترك ت اثان فى الوجود» وامتاز أحدها عن الآخر بأمر وجودى » والآخر م مز 
إلا بأمر عدمی » کان الممتاز بأمر وجودى كلل من المنتاز بأمر عد لاله 8 
هذا فى الوجود المشيرك › وامتاز عنه بالوجود الخت ص › وذاك م مز عنه إلا لعدم 
کل وجود خاص . وسواء ا جل الوجود المترك جناًء أو «عرضاً عاًا : 
وجمل الممبز ينيا « فصلا » أو « خااصة » فملى كلل تقدير بلزم أن يكون ما لم يمير إلا 
بعدم دون ما مز بو جود . 


وم بقولون : le}‏ فر را N‏ : سی ٭ ال ک4 فقال : إن کان وال کنن 


نقصاً لكان ما فرتم إلبه : شرا عا فر رتم منه فان الذى فرر م اله و أن 
یکون له وجود فی الخارج› ن یوی لا وجد إلا ف 


اللأذهان » لا فى الأعان . وإذا E ES‏ 
فیازم أن يكون كل مخلوق - ولو أنه ذرة أو بعوضة - أ كمل من رب العللين ٠»‏ ر 
الأرض والسموات . والقول المستازم ذا فى غاية الفساد . 

ناليد لله الذى هدانا لمعرفة التق )٠٠١(‏ اویان ما انیس على هؤلا. الذين يدآعون 
آہ کل اناس - وم اا الاس رت امان 

والته تعالی أخبر عن الم ركين ما ذكره فى سورة ااشعر اء من قوله : وازٌلفت 
اة للتتقين ء ور زت الحم للغاوين » رقيل | مم أن ما كفم 


YE الت ركب» لا يعلق على معان‎ ١ المقام اثالك س كون لفظ‎ E 


7ق . وو و ص 0 ا کے ر IT‏ 
E‏ من دون ٺ الله ر هل ATE 2 E 1 e‏ فا هھ 


ا 


: ور ٍ 
الغا و % وجنود 


إن ڪٿًا ل د شلال لین » إ3 زک ا e‏ 
فېذا حال من سو ی الخلوق برب العالمين › > فف حال من فشل کل عقو على 
E‏ 
وإذاقل: Ty‏ يهصدوه » قل : وحن ۾ نفل ام ا 
الك هدا لازم قوم » وهو دلبل على غاية فاده وغاية جم ا 
وام أضل من اهود » والنصاری » ومشرك العرب وأمثاهم مر ن المشركين الذين 
يعظمون الخالق أ كث من تعظم هؤلاء المعطلين . 

فان كنت لا تدرى قلك مصية » وإن كنت تدرى فالمصيبة أعظ 

کون لفظ + الترکیب» جملا يطلتق عل معان 

وما فر وا منه من «التركيب» قد تكلمنا عليه فى غير هذا الموضع» وييَتَا أن 
لفظ ء الو ب٠‏ مل يراد به ه ركيب الجسم من أجراء كانت متغرقة فاجتمعت » . 
E‏ الأأدوبة» بل ومن الأطعمة » والاشرية» واا 
والمسا کن» م أجرامما الى a‏ 
)٠١(‏ حى صارت عل الجال المركة. 

وقد راد ب ١‏ المرکب» ما لا ترج فه أحد الائین بالآخرء کا قال : ہرک 
الاب فى موضعه». وء رکب المسمار ف اللاب . E EE,‏ 
الأول» وهو المشهور من الكلام. E a,‏ 
- الاتفطار ۸١‏ :۸. ومعلوم أن عاقلا لا بول إت اتہ تعالی ١م‏ رکب بہذا ای 
الأول » ولا الاي . 

وقد يقال «المر كب» عل ما كن مفارقة بعض أجر ائه لعض . ڪا خاو ط 
الانسان وأعضاثه . فاناء وإن م يعقل أا كانت مفترقة فاجتمعت » بل خاته إل 


E‏ ت کک 
ضلال 


عن جي 


(i‏ أا 
٤‏ كتانب الرد على الطقيين 


۾ فعا ا آنه إذا مات اتال نمار بت تارب مرا قفر قت أعضاأوه 
و أخلاطه › ركذلك قار ان والنات: ومعلوم أر۔ ‏ عاقلد لا قول إن اله 


با اراو امرف ا کت ال لا اا 
الموصوف الحيوة. والعلم والقدرة . «١‏ مركا »» فذا اصطلاح مى بلا يعرف فى 
ثى» من الشرائم ولا اللغات . ولا عقول جماهير العقلاء جعل هذا « رکاًء ولا 
تسمیته « مرکا ». 

اذا قالوا: ن اه ٠‏ رکا E‏ متعددة لذات وأحدة» 
ر ل ك تركيا» . ونقي الدللل العقلى علي امتناعهء > قل : : اذا کان الاءر 
Re‏ لا فى الالفاظ E | )١۹١‏ نوافقک على 

ل الانسان مرک من المحبوانة والناطقة» ولا أن ف الوجود شيا و 
AEE he‏ ن ئی اللاذهان » لا ف 


الإاعان. را ف لر جود همر . دال کات » فاا هو ٠‏ مر كب»› من اجب اء 


ر 
والاس قد تنازعوا فى ١‏ الج »> هل هو ۰ مر کب» من اجزاء حسة » وهی 
MAN‏ أو من أجزاء عقلية › وهی المادة والصورة › أو لا هداز 

هذا غل لا قال ا لقول الثالث . ثم لله قول من جعله 
« مركا من الأجزاء ا واد الثلابة قول من جعله E ٠‏ من الأجزاء 
العقلة »» کا قد بسط ف موضعه . 

وحتذ فن قال إن البارى فج الج ٠‏ کی من الاأجراء الحسة 


أو العقلة › كان الاستدلال عل بطلان هذا « التركيب > استدلالا مقولا من يقوله › 


' أف الأصل : ءللعالمه.‎ ١ 


الفتاشن الاقام اثااث س دلل نفاة الصعات والإد عله vo‏ 


فان مطلو به صح » الکن يبن النظر ها عن ها اتل الال غه ار E‏ 

ls‏ اس دو ی فا الكت ولا هدااالر کت 
وإنما أيه جا »أو «جوهرآًء» لآن ٠‏ الج » و «الجوهر» عندى E‏ 
موجود قام بنفسه» فهذا. التزاع معه فى اس ءالج » و ٠ال‏ جوهر» راع لفظى › 
لا عقلى ولا شرعى . فان الشرع لم ينطق بهذا الاس » لا نفا ولا إثاتا ؛ والعقل 
إما بنظر ف المعاى » )٠٠١(‏ لا فى محرد اللفظ . فالنظر مع هذا إما فى إثبات كون 
١ا‏ لجس » مركا أحد الب ر كيين » وهذا حث عقلى معروف ؛ وإما ف کون لفظ 


وهؤلاء ليس مقصودم بن دال رکب هذا المعى فمط› فان هذا بوافقېے عله 


ا ا 
وأخذوا لفظ ا اش اهل الكلام على نى معناه» ونوسعوا 
ا آم E‏ فقهم عليه أوك المكلموت ٠‏ ونفوه وصاروا كالجبمة 
العضة الى تن الأسماء ا اوغ 
دلل نفاة الصفات . والرد عله 
الود ها أن قل a e‏ الروك : 
من هذا وهذاء ‏ قال م : E Re‏ دجا ٠‏ أو ما شئ من 
الأسعاء » فا الدليل على نن هذا عملا أو سمعاً ؟ قالوا: الدلل عل ذلك أت كل 
١‏ مركب » مفتقر إلى أجزائه» وجزؤه غيره . ف١‏ المرب ٠»‏ مفتقر إلى غيره» 
والمغتقر إلى غيره ليس واجا بنفسه. ٠‏ 
فيقال : أجزاء هذا الدلل وألفاظه الى تسمو ا ا ألفاظ ل تحتمل 


NEG gE SG E Es 


ا صفات › . (۲۱۹( و ند فالمراد ر 'الاققار» * تلازم الذات وألصفات› ععی 


۲۹ 


٧۰ 


الافتقار دو 
تلازم الذات 
والصغفات 


ما لطلى عه 
أفظ ء الغر » 


0 
وأزم ذ 


EE 
قأة‎ 


بالموصوف 


3 تاب الرد عا الطعين 


أ4 ل و جد ای أت YY!‏ مچ ۽ سج د ھت ا أ اللااز مه ضا 6 I‏ لو جد أألي وه ار همح 

کک 

ار سے س ٤ a‏ 

۾ ې i‏ لے ت غاا رةك ض و e:‏ ت 2 ٤‏ سر ثب ار زب غ نے اء 
a‏ 5 العقله E‏ لازم الاجا uC‏ فېذا فا » 


ناذا قل : ۰« کل a O‏ 
لا بوجد إلا نوجود جزله ذا حح . فان وجو د اجموع بدون کل من احاده 
عتنع . وإن أريد أله تقر إله اققار المغعول إلى فاعله » والعلول إلى علته أا 

EO‏ اشر اط ن ا اعد ن اهاحر 

من الل لا جوز أن كرون فاعلا ولا غا ية لادان هو الصورة . 

م قولک «وجزؤه N EL ay o E i‏ 
وما جوز مفارقه له :> وما ليس إباه. فان NOE‏ 4 
فذا باطل » فاته بمننع أن ڪون مايا له مع کو نه جزءا منه . فمتنع أن کون 
«غیرآ» له هذا الاعتار. وا قلتم : يجوز أن بغار قه » فهذا ليس مام عا 


الاطلاق » بل جوز فى بعض الافراد ان فار غيره من الأجزاء . ويقارق المجموع 


الذى هو اليئة الاجناعة . ولا بلزم ذلك ف کل وع : ا ۰ فان 
« الفلك» عندهم ٠ ٠‏ مر کب» من أجزانه وصفاته» ولا جوز عندهم على اجز اه | 

O EAS 
ا حا علا ء قادرآ ؛ بل م بزل ولا بزال كذلك . وکونه حا عالاً.‎ 
a ادرا » م لوازم ذاته » وهى ملازمة لذاته » لا يجوز عليه) الافتر‎ 
) Ss الوجوه. فامتنع‎ 

وإن فر ه القيوات › > ما لیس أحدهما هو الأخر ٠‏ أ او عا( ) يجوز العلل 
با حد هما مع عدم العمل ll‏ فلا ریب S|‏ الموصوف ا ی کن معرفتا 


اء م يكل ف ذلك ما وجب أن يكون أحدهما مفتقراً إلى الأخر؛ مفعولا للاخ . 
ولا علة فاعلة » ولا غائة » ولا صورةة. E RG E‏ 
إلى ألذات افققار الحال إلى ع القابل له . وم يسمون القابل ١‏ علة قابلة» للكن 
فما بحدث لما من المقبولات » لا فيا يكون لازبا ها أزلا وأبد] ٠.‏ وإن قدر ام 
و ا عله » و معلولاًء . فتڪون الذات « عل قابلةء > الصفة بهذا 
الاعتار. وكون الصفة ٠‏ معلولة » هو معى كونما صفة قاعة بالموصوف . 
تموع الذات والصفة لا بقتقر إلى العلل 

ومع هذا فليس جموع الذات والصفة مفتةراً أل 2 اع العلل الأربع ء 
لا إلى الفاعل » ولا إلى الغاية ء ولا إلى القابل E‏ بطل أن مال : 
امجموع مفتقر إلى جز له اققا ر المعلول إلى علته بوجه من الوجوه» لكن غانه I‏ 
فاا الصفة إلى الموصوف اقتقار الال اللازم محله إلى عله المستارم له. فقال ر : 
e‏ شىء ف کونه « موجودا بنفنه » لا قاعل له » ما وجب نئ هذا اتلازم الى 
موه «افتقارا» عو ذانه وصقاه ٩‏ 

وقوه : ١‏ ما أفقر الى غیره م كن واجاً بنفسه»» بعال م : : قد عل أن المراد 
بر *الافتقار » : اتلازم ؛ والمراد ب « القير »: ما هو داخل فى الجموع » إما الذات 
وإما الصفات. ليس المراد به ما هو ماين له» وما يجوز مفارقه له » وغاته أن راد أن 
الصفة لا بد لما من الموصوف. فليس المراد اقتقار المعلول إلى علته القاعلة . وحثز 
فليس فى هذا التلازم الذى سمبتموه «اشقارآ» ولا فى هذه | الصفات الى سمتموها 
١‏ أغا را (0 0 م وچب ان کر کی فن ذلك شرل شاع و اغ 
- و «واجب الوجود» النى دلت الممكنات» عليه هو الموجود بقسه ؛ الام 
بنعسه » رب العالمين » الذى لا يفتقر إلى فاعل ولا علة فاعلة » يل هو نفسه وصفاته 


۹ اف 


افتقار الصةة 
إلى الموعوف 
قار الال 
إلى مله 


اش “و 
قفار المملول 
لى عاته 


کون الذات 


علا لإمفات 


امتناع کک 
الإذات فاأعلة 
لصتا 


۲۲A 


«٠‏ الواجب »› ناء عل مقدمات › ا 


U E Ea 


لا بفتقر إلى شىء من العلل الاربع . 
کون صفاته تعالى «واجبة الوجود» 

وأما نفس صفاته فليس هما فاعل » ولا علة فاعلة > ولا علة غائة » ولا صورة. 
فبى واجة الوجود إذا عى ب «واجب الوجود» أحد هذه المعاق . 

وإن عى ب «واجب الوجود» ما هو أعم من ذلك حى یدخل فِه ٣‏ ما لیس له 
محل بوم به» فليست. واجة الوجود بهذا التفسير» بل هى مكنة الوجود» والذات 
مستازمة ها » وهى محل لما . 

وإذا قل : «فلزم أت ون الذات فاعلة وقابلة > وذاك باطل» » قل : كلا 
المقدمتين منوعة. فان كن الذأت مستازمة لصفتها القابمة بها لا بقتضى أن تكون فاعلة 
ما Ere‏ > فکف فی رب 
العا مین ؟ بل ب متسنع أن يكون الرب فاعلا لا هو لازم له وإن کات بائتاً عه 
كالفلك e‏ لصفته اللازمة له ؟ وإن ae‏ 
«فعلاء . وقالوا: هى فاعلة بهذا الاعار » قل فم نه لا يجوز کون 
الثىء الواحد فالا وقابلا بهذا الاعتار . بل ولا باعتار آح 

فان استدلوا على ذلك بحجتهى المعروفة المبنية على ا 
جعل ذلك مقدمة فى تفس الدلل » للات هذا مصادرة على المطلوب › وهو جعل 
ااب Lk‏ انپ ذا فوا « الترڪيب» عن 
أن الواحد لا بكون فاعلا وقابلا » وأيتوا هذه 
eG ELE‏ کب» » کانوا قد أثبتوا كلا من المقدمتين بالأاخرى » فلا 


ا و اأحدة مما اة . 


(۳۱۹) والدلل الدال عل إثات وأاجب الو جود» دل عل إنات فاعل مبند ع 
ر «الممكنات» والمدع ها بنع أن بكون صفة قاة بغيره. . فان ذلك المىوصوف 
هو الفأاعل حئذ دون aE‏ المفة › وهذا ء الواجب» الذى SS‏ 


الماش اا اك د ل ن 


يمتقر إلى علة من العلل الاربع مع اتصافه بصفاته اللازمة له. 
إذا جاز استازام الذات للفعولات فاستارامبا للصفات إوإ' 

a‏ اعم تناقض هو لاء م ولون الات 5 ا مت امات ون لف 
اققارا ما إلى الغير » فلا تون وأجة؛. وم بقولون: 
ST‏ ولا يحعلون ذلك منافاً لو جوب وجودها بنضسا. فان کان 
الاستازام للفعولات لا بنا وجوب الوجود» فالاستلزام للصفات آولى أن لا بنافه. 

و ق 
لعد ا وهذا بنع عنده . وهذا أظ ا ا 
الا والقدرية ٠‏ ومن وافقهم من الأشعرية Ca‏ وأتباعہم . 
وم بيز الطائفتان بين « فاعل النوع» و ءفاعل العين». 

ثم إذا جاز أن يفعل » ف «الفعل» ثبونى » فيازم قامه به . ودعوى أن « المفعول» عيبن 
«الفعل» مكابرة للعقل. وإذا جاز قيام ٠‏ الفعل » به كان قام ٠‏ الصفات » بطريق الأول. 

فساد القول بأ «المفعول» عين ١‏ الفعل » 1 
والذين جعلوا «المفعول»ء عين « الفعل » من أهل الكلام . كالأشعرية ومن و اقم 
من حنبلى » وشافمى ‏ ومالك وغيرم ء إعا أل جام إلى ذلك فرارم م «قام 
الحوادث القدم » و ٠‏ تسلسل الحوادث». وهذان كل ميا 2 عند ۲۲۰۱) 
هو لاء الفلاسفة ؛ مع أن أو ت اين الا حجي على الل ضعبفة 

وجماهير المسلبين وطوائفبم على خلاف ذلك. والقول E‏ 

الخلوق» هو مذهب السلف قاطة . وذكر البُخاری ' فى كتاب « خلق أفعال الماد » 


ا ا 


۱ ااا و الامام أو عبد اله عمد ن إمعيل ا براھے ن الغيرة ن ر دز ه ابخاری اجمفی . صاحب 


اجام الصحبح » الذى هر اصح التب بعد كتاب | و سنه ۵ ذکر الحارظ 
ان حجر المسقلافى للخارى ع ن کا عدا , حه » ا فا کا AE‏ 
العسادء ‏ روه عله بوسف ن ران ن عد الصمد › والةر رى ایا > صتفه سب ما وقع ينه ون 


% الذهمل . وقد طبع ۴ و عه لن ك و« إعلام أهدل العصر بأحكام ركعت الفجر » لمش 
احق العظم آبادی »> رەکتاب ب العلر» للذهی . ٠‏ ى دة دهل اند نة ١.٣رهش.‏ 


TV »‏ ساب ارد علي ا1 شەن 
i COOH 4 ١‏ أ » E - ٤ ۴٣‏ ۵ سے 
ت قول 4 4 بلا اع وشو قو اها ٿث و ېو رق ؛ وقول ا 


أي حنقة  E‏ وقول السوفیةء کا سكا عنم ماعب 
E E N‏ 
١‏ شرح السته» ۰ 
O N‏ 
کان قد ما قدم ١‏ اغلوق »» فلزم قدم العام 
خلی 


فان 

وإث کن حادثاً فانه بفتقر إلى 
حح ر وزم التسلسل ٤‏ واا كرات غا اا 

فقول : دلو کان قد عا لزم فدم الوق » › بعول لک من نوافقونه عل 


<| 1 


3 ا وهذا جواب الحنفة » والكر اة 


ا حنىقة : هو الامام أيو فة امعان بن ثابت نن وی ن ماه الكوفى› مولی بی م أيه ن بملة. 
صاحب المذهب وإمام آمل الرآی . کان من آذكاء بى آدم » جع الفقه ‏ والعبادة » والورع » والسخا 
تو سنه .۵١ھ.‏ 
س مآلك : هو إمام دار المجرة أبو عد أت مالك ن أن نن مالك ن أبى عام [ أي ) بن عمر بن الرث 
الأصحى » صاحب ءا)ؤطأء والمذهب المالكى . قال الشافعى : ١‏ إذا ذكر العلباء مالك الجم». توف سنة ۷۹٠ه.‏ 
٣‏ - الشافعى : هو الامام أبو عبد اله عمد بن دريس ن المباس بن عخان بن شافع بن الاب ب ( ایی ) بن عبد 
ن المطلب بن عبد مناف » صاحب « الام » والمذهب الشافمى » أخذ عن مالك 
O O aS‏ الةعه باجماع . تو سنة ۴ صر . 
EE‏ اتصوف » : لأنى بكر محد بن إبراهم البخارى الكلاباذى الحوفى نة ١۸٣ه.‏ وصف فه 
طر يق التصوف وسيرة الصولى » وبينا وكشف عن كلام الماح فى التو حيد والصغات ما أمكن كشفه . 
وهو محتصر مشهور › قالوا فيه : ء لو لا التعرف لما عرف اتصوف ». طبع صر » وقد ترجه المتر 
آرييرى بالا بجليزية وطبعت مطبعة جامعة کیرج ( انکاترا ): 
ه - الغوى : هو أبو محد الحين بن مسعود بن محمد الراء البغوى الشافعى الملقب ١‏ عو, السنة » > نسبته إلى 
« بغ > »> قرية قرب المراة ‏ المحعدث ١‏ المفمر. تونى سنة 0٠١‏ ه. له تفسير ١‏ معالم التنزبل » » و المع بين 
الصحبحين » » و ه مصابيح السنة » ٠‏ وفى الفقه ٠‏ اتهذيب »» و « شرح السنة ». 


ان عرد بزد بن هاشم 


الاس امقام اثالتك س الحت فى فام الحوادت په سال e‏ 


9 r 
: EY 1! ا ا اا ت‎ N A 
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e 3 0 = E 
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E‏ أن اخلو قات حدة منفصلة ۱ دون حدوث ١‏ خلق»› حاز 
الحادث المنفصل عن المحدث . فلان مبحوز حدوث الحادث المصل به دون « خلق » 
بطريق الا ولى والأحرى. ) 

وذا کان کثیر من ھؤلاء. أو أ کرم م بعولون : إن « الخلق » الذى قام به 
د حادٹ » » لاء محدث»؛ وبقولون : ما قام به من ٠‏ الفعل »> حدث نفس د القدرة› 
ga Are a eS Ass‏ 
ها کان منفصلا عنه . و مم يسمونه < محد ناء و ولون : هو ٠دث‏ ». لس 
ر « خلوق ٠‏ » فان « الخلوق » ما خلقه باثناً عه . وآما نفس فعله » وكلامه . ورضاه. 
وغضبه » وفرحه » الذی بقوم بذابه به قدره» اون 0 غ 
فليس ب * لوق ». ولیس کل ١‏ حادث » ولا « عدر اث »> « خلو قا » عند هو لاء. 

فان قيل : الزاع فى ذلك لفظى . قيل : هذا لا يضرم . فان من سى ذلك التالم 


به « تخلوقا » قالوا له : غارته أر. « الخلوق » الذى هو نفس «الخلق » لا بفتقر إلى . 


خلق » آخر . ولا ازم من ذلك أن « الخلوق» الذى ليس ب« خلق» لا يفتقر إلى 
جلى ء. فان م العقول أن ١‏ الخلوق » لا بد له من « خلق ». وأما « الخلى» 
نفسه » إذا جوز وجود « لوق » بلا « خلق ٠»‏ فتجويز « خلق » بلا ٠‏ خلق » آلولي!. 
والمازع هم يحو ز وجود کل « مخلوق» بلا ء خلق». فاذا جو زوا م نوعاً منه پلا 
٠‏ خلق » كان ذلك أولى بالجواز. والفرق بين تفس ١‏ الق » الذى به خلق ء الخلوق » 
وبين د اخلوق » معقول . 
الىحث ف قیام الحوادث به تعالى 

وكذلك احتجاجهم بامتناع حلول المجوادث لا ينع الفلاسفة. فان هذا إا 
نفوه لامتناع قبام الحادث الد . وهؤلاء الفلاسفة يجو آزون قام الحادث 


به لا إستازم 
الل 


٠‏ كتانب الرد عى المنطقرن 


7 


بالقدم . ومن جوز قام الات الاری r‏ جور قام الوادت له » ف 


من اساط ہم ااافا اا ن E‏ الرکات و عبر ق > فېذ ال ا محر ول 
مر وأما القول الثالك » وهر جور الصفات دون الأفعال » فذا لا أعرف به قائلا 


2 فان کان قد قاله بعضېم » فالکلام معه كالكلام مع من قال ذلك من أهل الكلام . 

YT‏ الىل . ا 4 اغا هو 
او فعل بغد فعل . 
عن اة › ا ا 
الفقبة. وأما أمة السلف» وأعْة السنة» فا عون هدا بل جو 
E E O O‏ 


تلل فى الاثار » وهو 


وجود كلام بعد کلام › وإما عرف نصه 


لزاع فی هذا ىوز . 


وهذا کله مسوط ف موأضعه 

والمقصود هنا أنه بارزم من كونه «فاعلاء قام الصفات به » فان ٠‏ الفعل » أصر 
وجودی › و« أن فعل » من أقسام « الوجود» » ووجود الخلوق المفعول بلا« خلق » 
ولا +فعل »› متنع  .‏ وإذا قام « ا للخل » ه و «العل» كار ا 
وقامپ) ' به أولى. 

وإ إن قالوا: يستلزم « المفعول» ولا يستلزم «الصفة » لكون ال اروم مفتقراً 
إلى اللازم » ذا من أعظ التناقض . AS ea‏ 
عل بطلان قوم فى الصفات والافمال » وكان الدلل يدل عل قام «الافمال» به 
(۲۲۴) و «الصفات ٠»‏ وقام ء الصفات به آولى من قام «الافعال » . فطل ما نفوا 
Eg‏ 

وء الواحد» الذى قالوا إله لا يصدر عه إلا واحد» هو الواحد المسلوب عله 
الصفات كلا » بل هو الوجود القبّد بكل سلب. وهذا لا حققة له إلا ف الذهن. 


2 ر : 
وی موجود خلوق قدر فيو أ كل من هذا اليال الذى لا حققة له فى الحارج. 
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القاس اقام انشا لت سس ود امَو ل بان فاس اعشل » Þ‏ لآ ال 


YY 


والتعض لے le‏ نشا من أعماد 4 ر ت الاين » ا و اجب الو جود»› وڪو 


| 


£ 
ا e‏ و : 2 1 


E E Tle 
ألا شة السثية‎ 


ما من موجود 
اش Noa RO ma‏ 
IES‏ منه دل على تناقضهع واد قول » وکان ما قالوه من ال حق 
NT N‏ 
E sS‏ 

والضرد ها الكو غ الط وا دون «البرهان ٠»‏ وأ رعظمو ن 
قاس الشمول» ٠‏ ويستخقون ب« قاس المشل». ويزعمون آنه إا فد الظن » 
E RSS Ng ANS‏ 
واحد. وء قاس القثل » الصحيح آأولى بافادة المطلوب ‏ علا كان أو ظلاس من 
جرد فاس الول ةب ودا کان سائر العقلاء يستدلون ر « قاس المشل» أ كر 
ما يستداون بر ٠‏ قاس الشمول». بل لا يصح « قاس الشمول ٠‏ فى الأمر السام إلا 
توسط « قباس المشل ». وكل ما تج به عل ححة ١‏ قاس الشمول ٠‏ فى إعض الصور 
)۲١(‏ قانه بحت به علي صحة ء قاس المشل» فى تلك الصورة. ومتلا هذا بقوم 
وال اة ل فر عاخن اة من اي أقو الم الاهة الفاسدة . 

وأما الأقوال الصحيحة فبذا أيضاً ظاهر فما . نان ء القاس الشمولى» لا بد ف 
من قضبة كلة موجة» ولا تتاج عن سالتين. ولا عن جز یتین » باتفاقبے . والکلی 
لا بكون كلكا إلا فى الذهن. قفاذا عرف عمق يعض أفراده فی الخارے کان ذلك عا 
يعين على العلل بكونه كلجا »وجا . فانه إذا أحس الانسان ببعض الأفراد الجارجة 
انزع منه وصفاً کشا » لا سما إذا كثرت أفراده. 


لاصل ف الجارح هو أصل الع ال الكلة. و حدتد ف٠‏ القاس المشل »> أصل 


س 


فالعا شوت الوصف المشيرك 


س قك تکل ااصنف رحه أت عإ هذه المسائل 


1 
ae‏ 
7 أ !4 
اضر ب امل 
فر د ص 


۱ 
و راده 


صو رة قباس 
الةقباء ظا 


* 


وهو لاء لون الكليات مئل قول القائل ء الكل اعظ من أجزء» » و لضان 


1 " 1 2 0 ۱ ر . , چ {He‏ 
5 بحتمعان و ر نفعان ا الاشاء المساويهة اسیء وأحد ملسأاوبة › » وکو E‏ 


وما ٹک م لد الکات أ وقد عل من اواد أا رة ا ر وإذا 


أريد تحقتى هذه الكلة فى النفس ”ضرب هما المحل بفرد من أفرادهاء وبين اتتفاء الفارق 
ينه وبين غيره » أو ثبوت الجامع . وحينئذ حك العقل بوت الح لذلك المشيرك 
E Ed‏ ا 

e a‏ الملل بالقضاءا الكلية 
لا بفتقر إلى العم بعتن أصلا . فلا تكن أن يقال : «١ )٠٠١(‏ إذا علي الكلى مع العم 
شوت بعض أفراده فى الخارج كان أنقص من أن يعلمه بدون العلل بذاك المعيّن»؛ فان 


EES Neg EE ST Su العم‎ 


اثبتوه . 
ما ذکروه من لضعرف ٭ قاس المشل » ھ2 من کلام متأخر م 
ا ا م و وو و واو 
e aa e E a al‏ 


وأتاعه فى الاليات أجبل من الهود والنصارى بكثير كير . وأما فى الطيعات 


ھچ سپچ 


ال E E‏ المنطى فک مه شه خبر من کلامه ف الامى . 


وما ذکروه ا والاحتجاج عله با ذکروه در من کلام 


1 ء-‎ Tile 


متأخربہے لا ااال ا الا و الا اوه كرا فى اراد اله 


وهناك الظن حصل من المادّة. لا مر صورة القياس. فلو صوروا تلك المادة 


ر « قاس الشهول» ل بهد أيضاً إلا الظن . لكن هولاء ظنوا أن الضعف من جبة 
ت a‏ 


2 الت 4 ي 


القاس العام الثالك ‏ إبطال قوم : « الدوران و ٤‏ بفيدان إلا الظن r6‏ 


وا یو المتكلمين بحتجون علنا بالاقيسة الظنة» ا 
مشلوه من الاحتجاج علمم بأن ٠‏ الفلك جس e‏ > فکان د : ا قاساً عل 
اس؛ لكن إعا ضعفوه 
قان هذا ا الذى ذكکه الجمة ا وافقہے من 
الأشعريه وغيرم على حدوث الأجسام أدلة ضعبفة لجل مادَّتها لا لکون صورتا 
ظة. ولمذا لا فرق بين أن يصوروها بصورة «المثيل» أو ءالشمول». ٠‏ 

O a aS 
العام موجود» فكان قربا‎ ١ التشنبع على المتكلمين» فمتل مثال متفق عله . كقوله:‎ 
فان أحر ) من العقلاء ء لا تج على ودم العام بكونه « موجودآً»» وإلا‎ ls 
) . لزم رقدم کل موجود». وهذا لا وله عاقل‎ 

ابطال القو ل ان 0 الدوراآن» وء التقسے › ١‏ يقد أن > الظن 
من ان « قاس ا e‏ 
ر أنه فيد اليقين إذا كان ا e‏ 
فاته إعكن حصر المشتر ك فى أقام لا زيد عليما وإبطال التعليل يجميعبا إلا بواحد. 
وإن لم کن جعل ذلك الم ا أرسط » :فلا بفيد اليقين» 
ولو استعمل فه « قاس ااشمو 
جو اب ی 
رهي اها عر و وا بكون الح ابا ى الأصل لذات الآصل لا لحارج ٠‏ وإلا لزم التلبل » 
وأما قوله : « جوز أن بون الحك ابا ف الأصل لذات الآأصل ؛ وإلا لزم 
UN‏ م التسلسل إلا ذا کان لا ثبت إلا لخارح'. 
کان تاره ثبت جارح" وتارة لور خار ج" لزم التسلسل . وحینند فلا بمتنع أن 


TT و س ا و‎ ۰ “١ 


ا وغبره من الو دات ». 2 ا يضفو ن هذا الہ 


لضعف ا 


. وم زل‎ er 


EB 


مثأل واي ٠‏ 
لقاس العئيل 


قو هم : جو ر 


أن کون 


الح لذات 


الاصل 


ء علة قأاصرة» 
وهذا کا قول الفقاء: إت الح يعلل تارة ب «علة متعدابة» وأارة ب « علة 
قاصرة» . والتعلل ب « القاصرة؛ إذا كانت ” منصوصة » جائ باتفاق الفقباء . وإما 
تنازعو | فا إذا كانت ١ء‏ مستنبطة ٠»‏ والأكثرون على جواز ذلك » وهو | اصحبح . 
وو ر ارا ج و يعلل 
ر « العلل القاصرة» . NUTT ROLE ET‏ 


ولک القاضی آبو لى وطائفة وافتوا أصحاب أ RES‏ 
ر «القاصرة»؛ وهذا من کلام متأخرہم . و سلب ذلك النزاع فى مسئلة تعليل ارب 


فى الذهب والفضة وأمثالما» هل العلة فه ٠‏ متعدية» أو ء قاصرة» . ا ا 


تفه وصاحاء لم بنقل عنم فى ذلك شیء. والذی للق بقل وفضابم ہے لا عنعون 
ذلك مطلا > لا بنع فى « المنصوصة؛. 

رق ذلك فادتان: تر الك عل مورد ال ومع الالاق» لا يظن القان , 
آن الک بت فیا سوى مورد النص . بعلل تحر المنة بعلة نع دخول امن " 
فبا؛ ويعلل حرم الدم بعلة منع دخو ل العرق والريق وغيرهما فما؛ ويعلل اختصاص 
ادى والاضة الأنعام بعلة منع دخول غیر ھا فما ؛ ويعال ورت الد قار 
TS‏ وأمثال ذلك كثيرة. بل م قول إن جميع 


ا المحظات: < e‏ و ای الى نا جمد الكنوذالى ( اة إلى ء كلواذىء قرية بغداد) ثم 
الآازجیى . سح الحنابلة ۰ هه ی الفأاطى ی لعل ٤‏ وصف ی اذهب . وأخلاف › والاصرل› والشعر 
الجید . توق سنه ٥‏ اھ ت رغداد . > ودقن ل چا الامام ا حد . أل ان ر جس : 8 فرت خط ای العماس 
ان تيمة فى تعالبقه القد عة . رؤى الامام أبو الحطاب تى النام »> فقيل له . ما فعل الله بك؟» فأنشد . 


أتيت رى مل هذا * تقال : ذا اذهب الرشيد 
عفوظ ! نم فی الجنان حى * .نقاك الائق الشهيد 


القاس امقام الثالك س إمكان العقل حصر « العقالات» YY‏ 


کک . 8 © im‏ م RT ١ e‏ 
لأحكام ثبت بالص يقول: إلا معللة بر ٠‏ علل قاصرةء . لكن إلا يملل بره الع 


غ ٤‏ هھ EEE f‏ واک و ب ءٍ چ E‏ 
ا یا ح إل اک اآےاے ےو ٤ ٤٢‏ ا 
ت خن ۽¿ عن ل اصح ]عة چت ۰ س 

د 2 ا ٤ف‏ ر ۶ 


والفائدة الثانبة : معرفة حك الشرع وما اشتمل عله س مصال الماد فى المعاش 
والمعاد . فان ذلك عا يزيد به الاان والعل . ويكون أعون عل التصدبق والطاعة. 
وأقطع لشه أهل الالحاد وف إن الشرع جبعه إما شرع 
لحكة ورحمةء لم (۸) يشرع لا لحكمة ورحمة بل نجرد قير التعبد وعحض المشيئة . 


مشترکه بینه وبين غیره » خارجة عنه » لم بازم س إذا کان هذا الإصل ثبت الح فِه 
حارج مشبرك أن کون الج ی کل أصل لخارح مشترك . 
جو اب قوهم EES‏ 
وإن ثبت حارج فن ال جائز أن بكون لغير ما أبدىء وإن لم بطلع عله مع البحث عه الخ» 
قوله : ١‏ وإن ثبت ارج » فن ال جائز أن يكون لغير ما أبدى وإن لم يطلع عله 
مع البحث عله بخلاف «الحتات.. فقال : إما أن ڪون ١‏ التقسے » فى 
المقليات » قد يفيد البقين » وإما أن لا بيده محال . فان كان الأول بطل جملبم 
الشرطى المفصل » من صور القاس البرهانى. وإن. كان الثانى بطل کلامہے هذا . 
وا آنا أ الان مى داك ان ا0 0 06 :+ اود ا أن 
ETE RTS‏ 
EOS aA‏ 
أن يكون الق ؛ وعو ذلك من التقسم الحاصر لجنس ٠‏ الوجود» »كان هذا حصراً 


+ 


_ ت 


افير ما 'أبدى: تقدم ی ص c1‏ س £ › وطبع هناك « اغيرها أبداء, EET‏ وهذا هو الصواب . 


٠ مع : ف الأصل «قع» وهو من حرف الناسخ‎ ۲٠ 


حصر أقام 
المقلات 8 
18 
0 


امان ارو بة 


کل مو جود 


٠‏ م إذا اختلف الاس فى «ما يجوز رؤيته» . فقال بعضبى : المحح 
لارؤية أمر لا يكون إلا وجوديا محضاً . فا کان وجوده کیل کان أحق أن رى » 
وقال آخر: بل المصحح ها ما بخص بالوجود الناقص الذى هو آلولى بالعدم مثا 
a ES‏ بالعدم» أو ٠‏ مكنا » قبل العدم » كان قول من علنل 


E O RT E 


فان ا خض › وهی إعا ا و د 5 ععدوم .. فا کار اکل 


۱ 


سے 


النور الذى هو بالوجود أ ولى م الظللة . والنور الاشد كالشمس لم متنع رؤته 


لذاته» بل لضعف الأبصار. فذا بقتضى أا نعجز عن روبة الله مع ضعف أبصارنا 

هذا لم يط Nas‏ لكن لا بنع أن a‏ 
قادر عا لي تقوبة أبصارتًا لنراه . | 

وإذا قل : هى مشروطة ب اللون» و ٠١‏ الجةء وعو ذلك ما بنع على اه » قل 
له : کل ما لا بد منه فى الرؤة لا بعتنع فى حى اله . فاذا قال القائل : لو رؤى لازم 
کا ؛ وآللاژم متف » كانت إحدى E‏ وھکذا کل ما أخبر به .الصادق 
الذی أن الم منين رون دم ۴ برون ااشمس والقمر . کل ما أخر به و ظن 
ااضان أن نى العقل ما ناقضه لا بد أن تكن إحدى مقدمانه باطلة . 

فاذا قال : « لو رؤی لجان e e e‏ أو کان 
a‏ عن آله »» قل له : جع هذه الألفاظ جملة لم أت شرع ب ) 


E E‏ ۽ فى الاصل ه ادت 


الام امام اثالث قوم : لو رؤی ان محرا ۲۳۹ 


سا5 حی سی بالشر غ و ll‏ ا مہا العقل فيستضصر عر مر اده 8 


لحت ۴ العا المعةولة > ف جرد هذه ا 


م 


ا EE‏ أن بكون ٠‏ متحيَراً » ؟ فان ء المنحيز » فى لغة ما يطلق عليه 
العرب الى بزل سا القرآن a‏ ګو زه غیره ٩‏ کج فی و له الى محرا 
ال ٦‏ فېا از هوجودر عط به إلى موجودات : 
عط به وى متح زا » اانه حبر من هو لاء إل هؤلاء. والمتكلمون بريدون 

« التحبز » « ما شغل ألحز ٠ء‏ و ۰ اح » عند تدر TET‏ 
فالعام عند ۰ متحز ۰ » ولیس ف جز وجودی : و« المكان» عند أ کرم وجودی . 
اذا أريد بء المخحن »ما بكرن ق حر وجودى معت القدمة الأول > وهو قول 
کل مر ی متحیز » ٠‏ قان سطح العام کن آن ری ولیس فی عالم آخر . و 

ل آرید به لا بد أن کون فی یز . وإن کان,عدمً. . قل له : العدم ليس بث 
فن جعله فی الیز الى حعله ف شىء موجود. ومعلوم آنه ما ثم موجود إلا 
الخالى والخلوق . فاذا کن اا اتا عن الخلو قات کہا م یکن فی شیء مو جود. و اذا 
O O RE TT‏ 
وكذلك إذا : لزم آن. بکون E‏ فقه إجال تقدم انه )۲۳١(‏ عله لبط باي 

وكذلك إِذا قال ق e‏ فان ٠‏ الجة » راد ا شىء موجود » وشیء معدوم. ما رار ) 
فان شرط فی المرنی أن بكرن ف جبة موجودة كان هذا E‏ بروبة سطح العام : وة 
Ea UNE‏ 
e‏ وإذا سميت ما هنالك ٠‏ جبة » .و قلت ١‏ هو فى جبة» على هذا التقدير . 

4 الاذم > وقل لك : العقل ا بدلان على بوت هذا لازم م‎ E. 


| س وقد أوضح هذا امقام فى ممافتة لعفا ل للقل ٠»‏ > ص 4 ٠‏ وله . فكأنك قلت : ۾ المحەز لاس 
فی غيره» . وجینئذ فلا | لك امتناع کون متزاً. أ . 


۴ س وذلك فی محث ہ کوں 1ے ,النرکب› غلا يطلق عل معان » » اطلب ص ۲۲۵-۲۲۲۳ . 


ت کک ب 2 ا 
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چ 
سي ا أ 
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ازا العيله 
e‏ - 
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صکاأاں ارد عل النطفن 


۳ ا د e‏ 
EE‏ ا واس ر إ؟? ے = a El E x‏ 
Hi ۳ 2 : : e 2 ¥ mI ES FF RA 8‏ :2 
2 چن : ص ی e‏ ل“ ي مسة ۰ ال چ يذ ٤‏ صي و مستا ا ا زعگیز4& o‏ 


وأبعدها من قول ٠‏ التقسے › امنحصر. ومع هذا فان حصر الأقسام فا عكن » 
فف بغیر ها ؟ 

eNO E 
e E E NDE RTT 
بن الخالق والخلوق » لا ختص بالخلوق » وإذا كان المشترك مستلزماً لصحة الرؤبة‎ 
. ثبت صحة الرؤبة‎ 

ولا بعل المشترك المصحح هو محرد ء الوجود»  »‏ يسلكه الا شحرى'» ومن 
اتتعه كالقاضى أي بكر". و طائفة من أصعاب أحدأ وغيرم » كالقاضى أب يعلى ؛ بل 
يجله « القام بالنفس »» ) يسلكه أبن وغيره من مثيى الرؤبة من أصعاب 
حر وغیرھ › 0 ا 5 يعين المصحح › بل بجعل قدراً مشر کا 


پیکیو سد ت م ا س ج مس سمي تلا یوی بب بجی کس یت سی ۰ می 


| الأشعرى : دو الامام أبو الجن على نن اميل بن إحاق بن سالم البصرى » من ذرية أبى موسى الأشعرى 
٣‏ + %4 14 : س ۽ ۹ - ٠‏ 
انصحالي أخشهه ر ؛ وألا شعری لته ل ا > أحد اأحذاده قد وك واأشعر عل يبه ۰ اتہت أ لباه 
ى اكلام ر ئس 


¢ ك 4 
أها اة وأخأعه . 


ال“ الاه د إا إل« !ا هح ٍ 1 ر ا | 
الطامة الاشعر به . نشا على الاعترال . ثم رجح عه » ورد على المعقزلة . واتصر لمذهب 


ص ۹ 2 2 » 0 - 
1 0 - العلا . ؟ -y‏ سنه ۳۳۲ ك . صف اھان کک 0 
وقد نعهة انعر من لون غ 2 ار 8 ر 
أ 


kî‏ هھ 
حدر أاأو. هة إ٣‏ اھ کے 


سار کے ب 


ت 


این کلاب : هو ایو ع عبد آنه بن سعید ء ابن كلاب ٠‏ زک ٠‏ رمان ») القطان التميمى البصرى المتكل » ريس 
الطاتغة الكلاية من أهل النة . كانت بينه وبين المعتزلة مناظرات قى زمن المأامون . توف إعد سنة ۲٠٠١‏ ه 

Oe CN Gas 

الىاز ٠‏ وهر ألحديدة الى على خف راض اليل أو راكہاء وهذا کا يقال « فلان ابن بحدتباء ‏ لا أن 

لباه جد له کا ظن ب أاده الزيدى فى « تاج المروس ». ونقول : وذا يصح قولا ء الكلابى » مکان 

ان کاب » کا ع او ا وله ال ی د ا ی 

الكلأبى » يلتق أيضا على أحد من « الكاابة» . 


4 


۽ أنوءالحسن الزاغو ن : هو عل بن عبد الته بن نصر س السزى ٠‏ الفقيه النبلل » شيخ اللنابلة وواعءظے وأحد 
أعیاہے. 6ن ف علوم ف الاصرل» والفروع › والوعظ › والحد يث › وصلف فى ذلك كله . 


القاس امقام الثالك س شيل استلزام الارادة المتلم e)‏ 


ک ‏ التقسے » الحاصر . وهو أيضاً فد الىقين » 0 ا 
وإذا كانت مسثلة الرؤبة والمصحح هما أمكن تقربره على هذا الوجهء كف 

فا هو أو ضح ما ؟ إذا قل : الفاعل منا مرد » وهو متصور لما شعله » فالخالق 

اول أن يع ما خلق . أو قل :. إذا كان القعل الاختارى فنا مشروطاً بلعل » مو 


ا ا ا 


بكون مشت ركا . والأول باطل » فعين الثانى . لن استلزام الارادة الل كال للفاعل 
Yi:‏ نقص فه› و « الواجب› أحق بالڳال الذى لا نقص فه من « الممكن » الخلوق . 
فاذا كان العبد يعل ما فعل فالبارى آولى أن يعل ما يفعل. 


وإذا قل : إذا كان الرب يا أمكن كونه سميعاً » بصيرا » متكلماً > وما جاز 


له من الصفات وجب له. لان بوت صفاته له لا یتوقف على غبره » ولا یحعله غیره 
متصفاً بصفات ألکال . لان من جعل غیره كاملا فو أحق بالکال منه» وغیره مخلوقه . 
ويتنع أن يكون مخلوقة أ كمل منه » بل ويتنع أن يكون هو الذى أعطاء صفات الكال ‏ 
لان ذلك يستازم الدور القبى . أو غير ذلك من الادلة الى بسطت فى غير هذا الموضع . 
وم فی كلامم فى جنس ١‏ القياس» لم بتعرضوا لاحاد المنائل . سحن لا تاج 
إلى ذلك » لكن الغرض المشل لمسائل قد يشكل على كثير من الناس استعال ٠‏ القاس » 
فما لجل المادّة. فين أن ها مادَة يكن أن يستخر ج مما أدلة تلك (۳۳۳ المطالب. 
Ea ae N,‏ 
صوّرت بصورة ء الشمول» عل أن أفرادها لا تساوى . وإذا صورت إصورة 
:الیل » عل أت الب أحق بكل کال لا تقص فبه أن إثبت له وأحق بن كل 
نقص عنه من نفيه عن سار الموجودات. 
جواب قوم ( ص ٠۲۱۰‏ س ۷-1) : 


وإن كان منحصرآً فن الجائز أن يكون معللا بالجموع › أو بالبعض الذى لا قق له فى الفرع» 


( بقبة التعليق السابق ) من مصاة‌اته فى أصول الدين ء الايضاح » جد . توفی يغداد سنة ۷ه هھ س من شذرات 
اهت تنبه.: مر ذکر ه فی ص ۰۱۱٩۹‏ س ۰٩‏ وعلقنا عله ھنالاك تعدا مہماًء ذا وفاؤه» ولله الد . 


۲۳١ 


EE 
الارادة العلم‎ 


وجوب 
الات له 
لال 


لرن مل 


استمال 
اقاس ف 


مسال مشكلة 


۔ إمکایه ف 
اأ 


ا 


£۲ صتا ارو طا الخطقيين 


قوم : إذا احصرت الاقام فن الجا أن کون معللا بامجموع › و 
بالبعض E‏ ال ها ن ف امورو ا 
الظنة من الفقه أو عيره. إذا قل : « حبار الا مة المعنقة حت العيد » كقصة 
تریر ة EEE Og es CEES E‏ 
نضما» » أمكن أن يقال : ء وإما أن يكون لجموع الأمرين». 

Sd‏ اللاصل - سواء كان هو امجموع » ارات ا ت 
مکن الحم بنفه › ا بمکن العمل بغره من النفات. ك إذا قل :ءالانسان إعا كان 
E FR PE ED E E DI E‏ 
الرس وتار اران رن اا > رک بالا 5 فاا مکی آن بد ع ف 
لهذ أن آل ا انان هي غا و اا ا ا 
ليست إلا « المشترك بينه وبين الحوان». 

وكذلك إذا قل : القدم فر عه لن تدان هة( و 
موجب يحب قدمه بنفسه. وما کان قدا بنفسه كان موجوداً بنفسه بالضرورة › فان 


| موجود بنفه بالضرورة. وما کان موجودا بنفسه فهو واجب بفسه» وإلا لافقر 


إلى قاعل . فالقدح إما واجب بفسه » وإما لازم للواجب بنفسه. وكلاهما متنع 
العدم » لاله يستلزم عدم الواجب بفسه » ولو عدم لكان قابلا للعدم » فلا يكوت 
Ae N mca N a‏ 
E N aa‏ 


| س بربرة : مشتقة من «الرر»» وهو مر الراك سے آم کات اناس من الأنصار » وكانت ّ عاأشة 
فمل أت نعتق »› عاشت إلى خلافه معأوبه . ا قصة عتفأ فى النة التأاسعة ا العاشر . وها 


لظ البخارى عن عائشة : «اشتريت بربرة ... فأعتقتها . فدعاها النى صل اله عله وسلم e‏ 
فقالت . لو أعطالی كذا وكذا ما ثبت عنده. فاختارت نقسمهاء . وعن ان عباس : کان زوج بررة 
عا نرو ال متها لى فان كاي فر اله رف ورا ا ف ك اا و 


الاش امقام الثالك ‏ بطلان القول بقدم الأفلاك مع إمكان عدما e‏ 


بالادلة الدالة عله » فلا تكون قدعة »» لم يحز أن 3 ET‏ 


ا 


og Pi- 


8 ”س 1 ٍ 
عله ڪصره ا لرل کر دة 
we “‏ :1 » 


فى مكنة العدم . 


ول ٠‏ وان قل هی قد عه 


e e aS 


ن عاو لا ره € 
المشبرك بين الواجب بنفسه 
والو اجب لعار ه هو مستاز م لقدم ا ان القدم الو جو د فس4 والقدحم الم جود 


لعبر ه . 


فن ادعی قدعاً موجوداً بغيره » وقال انه مع هذا ڪن عدمه . فقول 
eo‏ 
الا مكان | وإما ادعوا أن ها ماهة E‏ . فصل e‏ 
EE TT‏ 


ا 6 اط ی س ده 


لمعروف . 


وقد تبين بطلان هذا فى غير )٠٠١١‏ هذا الموضع . وبين أن هذا قول مخااف 
بيع العقلاء. حى أرسطو وأتاعه عندم ي بون «١‏ مكنا » إلا الحدث النى مكل 
وجوده وعدمه. و حى هو لاء الذن قالو ا 
کان سينا و تاع تتاقضوا ووافقوا سلفم العقلاء. فذكرو انى عدة مواضع 
ان الم الى ل ار جو وا ا کن ا کد اون کا کار 
EOS‏ 


سرا 
ھ 


م فد مه کن وجودها وعدمرا 4« 


ا e a‏ عد مه فليس عند e‏ 
ل و جو به لعیره. 
a oF ONA age SE‏ 
بين قول سلفم وبين ما جاءت به الرسل مع دلالة امقول عليه فلم مكنم ذلك 
إلا عا خالفوا به الرسولمع مخالفة لعقول . مع خالفة سلفم فيا أصابوا فهء 
وموافقہم فا ME‏ > ومع تناقضهي ومخالفة يع الحقلكي: 
وأما قوم «ثوت الحك مع المشبرك a‏ 
الإتقارية له ف ES‏ العلل لجواز أن يكون الجك فى تلك 
فلا ا ای فال : هذا غلط . وذلك أنه د مع المشبرك فى 


۳١‏ أف 


قاقض من 
أوع ور ۴ 
TE.‏ 


عکن اأع_ك 2 


ٍ 


ےا إ۱ ۹ e.1‏ 4 
٠ {¢‏ ڪڪ اب ارد على الطهيين 


ET e La A OA asi 
صورة 2 أن نون الاوعأاف ال اده الاد له ىک ألاصل م ره ق اخ‎ 


j 


ë 
e: ھ - 3 ف‎ ٍ 4» £ fit ا‎ û ê. 8 Pe ow» 
N E N DOD AO TT PS POT أ‎ E eh 
ڪاه عره من لوصا 2 ميا ھ4 ن 2 صز قنور ی تت م رټ م ر ل ا‎ 
إا ج ت‎ 8 wÎ ي‎ : £ . ۴ 
8 ع أ ع مل شت‎ ١ ر ۾ اأجيح‎ 2 ٤ ك‎ o aC 
be : e e ag e قحد عم‎ r, م کک ڪر صن‎ 1 


EET 
وآما إبکاتف وجود وصف آخر بعلة فيذا لا بد من تفه » إما بدليل‎ 
. قاطع › أو ظاهر » أو بأن الأصل عدمه » ويكون « القياس » حينئذ قينا أو ظتًا‎ 
والكلام فا إذا 'حصرت أقسام العلة » وت التعليل ع كل مها إلا واحد.‎ 
والنن قد بكون لن التعلل ہا تى ا وقد يكون لن التعللل مطلقاً. فالأول‎ 


۳( تاج ك رر واا الان فو اول الو ف تلك 


الصورة وغيرها. 

وقولم : « وإن كان لا علة له سواء غائ أن بكون علة لخصوصه لا لعمومه» ء 
فقال : هذا هو فى معنى السوال الاول. وهو أن يكون الك ثبت لذات امحل ء لا 
ا E‏ 

وأما قو هم ٠‏ إن ين أن ذلك الوصف يستلزم الح وأن الک لازم لعموم 
ذاه نمع بعده ت عن الشل > فقال: لا عدف ذلك > بل كلا ذل عل أن الد 
الأوسط يستازم ال كر امل اغا ج لكت الد رعا شر كا ن اسل 
وفر ع » والزمه الح 

وأما قوله : « إنه يستغى عن القثيل» » فقال : لع » وا ا د 
لايضاح » وليتصور للفرع نظير » لان الكلى إا وجوده كلى' فى الذهن لا فى الخارج , 
فاذا عرف عحققه فى الخارج كان اشر وة ر ,وان الال فن كرون مسرا 
NAE E ga SS eS‏ 


الاس اقام نا یڅ em‏ ھی تسین افا قاس ال © "E0 ۹ a‏ 


2 
۽ أيضا . قفد کون :. قياس الشل ء بعمنًا 0 . فان امع با الاصل والعرع ‏ 
کون بايد اء الحامع کون بالغاء الفارق › وهو إن لعل أن هذا سل حأ 1 5 يقر قان 
ف مش هذا الج قار الاو (۲v)‏ 8 و م لعا االمساو اة واا ما قد 


العقل : کا بعل بالسمع اذا عل حک اح E‏ ع م 


ذا کان الكلام فبا ر مر المعقولات. مئل القول بأن شيا من اواد عرض 


مفتقر إلى الحل > فقال ٠‏ سار أفراد السواد كذلك . بل وقال : وسار الألوان 
كلك .و دلت اذا قل : E‏ ا E‏ 
ا 

واا فت ا ن SR a‏ 
E ha‏ وکل ما به يعر ذلك [ ۾ ] بعلل أن ا لحك لازم 
إذلك الكلى المشترك . فنك جل ذلك الكى المشر برك هو الجامع بين الأصل 
والفرع . ئک فا ول کن جا ان ل فأذأ أفاد الىقين لم يزده 
٠الثل»‏ إلا قوة. ٠‏ ) 

اذا عليت إحدى القدمتين بانص المموم فاستعال ١ء‏ الشمول»ء الول 

و ٠‏ قاس القئل» کن جعله ٠‏ قاس مول ». لکن قد بون يان مته تاج 
إلى بان إحدى مقدمشه. . لا )ا الکیری . فاا هى فى الغالب الى عتاج إلى الان . 
ر اتس عا ا واا د ان ل 
اعون على الان » إلا إذا كانت القضة الكلة معلومة بنص ER‏ تا یکون 
ا آزلی من الاستدلال ر۲۸ ب قباس المشل». لكن الدليل هنا 
O‏ دة ال ن ال ا الاحاع المعصوم . م تعلم 
مجرد العقل . وم . 

E‏ « البرهان » اتبا الكل المعلو مة يدون قول 


eem 


ai 1‏ 1 به ٩‏ لا سقامة الل کا الاصل ھن عر بباض › و ولعل ها ا : 


1 أ ۹ “i‏ 
ححصم حه يا قل اسول الغاس الا ج إحدي هشدذ هاه تې ل المحصو د من 
E a e : 1‏ چک 
حصا > و اخل ي لے سے جح ل ناناغفا هن خسنها نت ٤‏ ۾ ۶ اغقمږ لړ لت ؟ 
1 زک ا 
لا م ءال هانات القذأت › . 
س ب 8 TESS‏ 
a‏ ص € e‏ 2 
E n 1 3 7.‏ 4~ إ# n‏ - ۰ ا 
ار شم م ۾ هذا 2 من ضلا هم ب قان لض النقنهة: ١«مها ٤‏ 3 ی ls E‏ . 
إ 3 SEE E‏ 


ر“ فاذا عل بدليل قطمى أن المعصوم لا بقول إلا حقاء وعل بالضرورة أنه قضى بمذه 
A EEE CS‏ 
« أنه لا نى بعده ». وحو ذلك من القضابا الخربة الى عل بالضرورة أن المحعصوم 
أخبر ہا عامَة كلة TI‏ ا وهذا الطريق لا 
بدخل نی ٭ قیاسہے الرهای » » ولکن هذا لما كان ميا على مقدمات سمعية لم نقررها 

. ف هذا الموضع م تج 3 علہہے » بل احتججا عام با يسلو به‎ ٠ 


وما ناه جرد العقل من أن قوطي ١‏ اللوم الكسبة لا عصل إلا بقياسم 
البرهاى » قول باطل » بل هو من أبطل الاباطل . 


هذا فى جانب انى . 


١ 
(المعام الاجا ۴ و الاقدة والتصدمقا‎ 


(فى قوم : إت القباس فيد العلر بالتصديقات). 


) ٴ (r1) a‏ 
کر ن أرق و اما معام الثاى وهو امقام | 2 من المامات الارلعة المذدكورة أ : 
اققامات وهو اف المعامات . 


e 


. الامش هنا , « لوه الورق الأييض › أوله. : وواضع أ لط )› . وذلك الورق لا نوجد فى الكتاب‎ - ١ 


rt e 1 8 2 ٤ ~4‏ ك بے ا 


دعوی حصول ‏ التصو راء ب« اللحل» E‏ 1 عا ادا دک رو فن 
وإعا بلتسون على الناس بالمويل والنطويل . 
المهامان اول 

u E e O o 
«الحدء. ثم أن محرد « الح » يغد « تصور» الحقائق الثابة فى الخارج جرد قول‎ 
r O CT 
. ا او ا هو خير المتداً المفرد وإن كان له صفات تمده و ميزه‎ 

فاه ES OIE TEN TESTE‏ 
الحوان الناطق ». فقد يقال : الحد هو قولك: «الانسان هو الحيوان الناطق »؛ وقد 
يقال؛ بل المد « الميوان الاطق». وها فى حك E‏ 
حسن السکوت عله إن لم يقر له متداً ڪون وا تدأ خبز 


لو ف . ومن جعل هذأ وحده هو ألخدء وجعله مجرده شد لصور ألحققة. فمو له 


الام اللالت 
وبعد ذلك قول : EEE JES E‏ 
LEL O N RE‏ سيل إلى العم به . ولا قوم عليه 


ر “م 


s ٤ 


دلِل أصلا . وقد أشر اا إلى فاد ما ذكروه مع أنه معلوم اللبطلان عا بحصل من 
« التصدمقات » المطلوبة يدون ما ذكروه من ١‏ القاس ». کا حصل ١‏ تصورات » مطلو بة 
بدون ما پذکرونه من ١‏ الح » . ) 


خلاف هذا المقام الرايع . فان كون « القاس » الولف م مقدمتين هيد 


: ام عاد 
مو به : ما 


ص 


لت شيا 


YEA.‏ ) حڪتاب ارد على النطقيين 


« النتجة »> و ا 


ڪون الما e‏ عد ال لاء ر الع وجود! وعدم 

و الذی ينه نار مسين ف كلامب على هذا الخطى اليو ناق ل 
0 ظا ن التعالي أن ما ذ روه ەن صور القاس »> ومواده: مع كثرة التعب 
العظے › لس فه فاندة عة ء بل کل ما رمکن علب ب قاس › e‏ 
بدون ١‏ قاسم » المطت. وما لا یکن علبه بدون ۰ قاسم » لا بمکن عله ب ٥‏ قاسم » 
فم یکن ف ١‏ قیاسمي » لا حصيل العلم با چول الذی لا يع يدوه » ولا حاجة به إلى 
ما يكن العلل به بدونه . فصار عدم التأثي فى العلل وجوداً وعدماً» ولكن فبه تطويل 
ی کو مع آنه لا بتع ا و ا 
` 

والمطلوب من الادلة والراهين يان الع » ونان الطرق المؤدية إلى الع . قالوا 
( يعى نظار المسلمين ) :دهذا لا يقد هذا المطلوب » بل قد بكون من الاسباب المعو قة 
NTN‏ 2 کن ود ان ا ملكت لطر لذ إل كه 
و غیرها مر من البلاد فاذا سلك الطريق المستقى العروف وصل فى مدة قربة إسعى 
و a o‏ للغة : الأخذ عل غير. 
طريق حيث يدور به طرقا دانرة ‏ ويسلك به مالك منحرةة فانه تعب تعاً كيرا 


حى يصل إلى الطريق المستقيمة إن وصل . وإلا فقد يصل إلى غير المطلوب ‏ فعتقد 


اعتقادات فاأسدة . وقد يعجز بسب ما محصل له من ال تعب والاعاء. نلا هو ال 
مطلوبه » ولا هو استراح . هذا اذا ET‏ قدا هو لاء 
وممذأ حك م ر کان غاا عبد موت إمام أللطة ہین ی زماه ا 


تا اا کف اا ار رر ا قال عند موه : ارتوا 


١‏ -الخوجى : هو الفقاضى أفضل ادبن محمد اليو جى التو سنة 44 د وقد تقدمت هذه الحكاية عنه مم 


ر چکه ف ص 4 : 


a E E CE aE 
ی ا ہے ف 2 € لش وا 2 ر س . ۶ ج ہے‎ e چ ت ےکسا آ٢ لے‎ 
5 
۴ أ‎ ِ 


نذا حالم إذا کان متہی أحدم الیل البیط . وما م کان ناء الحبل 
المركب فكثير. والواصل منم إلى عل يشون بن قبل له ء أبن أذتك ؟» . قأدار 
ا E TOR ET TE RT‏ 
E‏ > بو 2 وأقرب : 

استع ال طرق غير الفطرية تعذيب للنفوس بلا منفعة 

E,‏ مى جعل 14 طرق غير الفطربة' كانت تعذياً لاتقو س بللا منفعة 
ها. ‏ لو قل لرجل : « اق هذه الدرام )۲١(‏ من هولاء النفر بالسو ية . فان 
هذا کن بلا كغة . فلو قال له قائل : أصبر . فانه لا كنك «القسمة» حى عرف 
حدها ومز دما وبين « الضرب». فان القسمة » عكس « الضرب ». فان « الضرب » 
هو تضعف آأحاد أحد العددين باحاد العدد الآخر > و «القسمة» توزيع آحاد أحر 
المددن غل اعا افيد اا ولمذا إذا ضرب ١‏ الجارج بالقسمة» فى « المقدوم 
عله؛ عاد المقسوم ٠‏ وإذا قى «المرتمع بالضرب» على أحد ‏ ألمضروبين» خر 
ا ر ی ا 2 n‏ ما دک ته ف حد ءالط ب. لا يصح أيه إا 
بتتاول ضرب العدد الصحح . لا بتتاول ضرب المكور : بل الحر الجامع مان 
يقال : ٠‏ الضرب طلب جلة تكورن نها إلى أحد المضروبين كاسية الواحد إلى 
المضروب الأخر». فاذا قل : اضرب النصف ف الربع » فا لحار ج هو المن . و لسته 
ال الربع كنسة الصف إلى الواحر . 

او واک ا و ا 


بین عدد يع رفم Ea SN‏ 


ا فى أصلا , ء الفطرة». وفى ا الأظرية» . 


۳۲ 


° ۲0 ڪ تاب ارد عل ك 


تعذباً له بلا فائدة. e E‏ وقد DD CET‏ 


1 ff € if ft 
مو صلا ف ل س‎ I هھ‎ ETE 


فكذلك ١‏ الدلل » و «اللرهان» .. فان الدلل هو المرشد إلى المطلوب والموصل 


Nl . أن پستدل به عله‎ E E 


ادال ما يكون النظر الصحح فِه موصلا إلى ع أو ظن . وبعض التكلمين بخص 
لفظ ء الدلل ٠‏ مما يوصل إلى الع > ويسمى ما بوصل إلى الظنى ء أمازة». وهذا 


اصطلاح من اصطلح عله من المعتر اة (rer)‏ ومن لقا ه r‏ . 


فالمقصو د آن کل ما کان مستازماً لغیره حیث یکوت ملزوما له فانه بکون دللا 


عله دوا له ا انا وجودیین ا عدمہیں › 3 اا وچا واا 


عدماً . فأيداً الدلل ملزوم لمدلول عليه » والمدلول لازم للدلل . 

NE aN E 
N E  عبرأو‎ . وقد عتا إلى ثلاث مقدمات‎ ٠ إلى مقدمتين‎ 
حد مقدر يتساوى فِه جيع الناس فى جيع المطالب . بل ذلك بحسب عل المستدل‎ 


. الطالى بأحوال المطلوب » والدلل › ولوازم ذلك ومازومانه‎ ٠ 


اذا در أنه قد عرف ما به يع المطلوب إلا مقدمة واحدة كات دلله اذى 
حتاح إلى باه له تلك المقدمة . كن علل أن د الخر حرم ». وع أن « النيذ المتازع 
فه مسکر٬‏ ۰ لڪن ل يعل أن کل مسکر هو حمر ٤ء‏ فپو لا تاج إ إلا إلى هذه 
المقدمة. فاذا قل : ثبت فى الصحح ء ن الى صل اله عليه وسل أله قال : : وکل 
نکر خر» » حصل مطلوبه» ولم حتح إلى آن بقال : « کل نیذ مسکر» و «کل مسکر 
خمر»» ولا أن تقال : کل مسکر خر » و « کل مر حرام ». فان هذا کله معلوم 
له لم يكن يخن عله إلا أن اسم « الخر» هل هو مختص يعض الممكرات کا ظنه طاتفة 
من علاء المسلمین» Ea. )٠١١(‏ فاذا ثيت له عن صاحب الشرع 


القاس امقام اران كرون الةطة اممك مضا ۲۵۱ 


ك 
أ 


ا ع ا عا ا خف ا هد وه اوی کد ف وروی 


بلفظین : کل مسکر خمر » وکل مسکر حرا 


ak‏ تكلم ثل هذبا بے . فانه إن قصد جرد تعربف الحع لم يحتج مح 
لو ا 0 ا 
انی تقر الارجان اله ورسله والوم الأخر» PEE‏ الح ال 
وأحسہم يات له . 

فمل اه ليس جيع اللطالب عتاج إلى مقدمتين» ولا بكنى فى جمعبا مقدمتان » 
E TP O O DSO UTE‏ 
وا د ف ي ااا ا ا 
بتع به الناس عامة . 

وأما ما قد يعرض لعضمم فى بعض الاحوال من سفسطة تشك فى المعلومات 
كن ج اض راي رو ا کا ا و ا 
عختص به کل شخص فلا ضابط له حى رذکر فی کلام . بل هذا زول بأسباب تختص 
yl le og O a‏ 
عخص حاله » وعو ذلك . 

وأيضا e ea UG‏ يفيد إلا العلل بأمور كلية ‏ لا يفبد 
الل بشىء معن من المو جودات » ثم تلك الامور الكلية .مكن العلل يكل واحد منا ا 
هو أيسر من ١‏ قاءمي »» فلا تعلل كلية به قاسمي » الا والعلم بحزياتها مكن بدون 


س تدم يان خرځ الحديت ذا اللفظ على ص ٠١١١‏ وكلام الاصنف عله الط » ص ١١١-١١١‏ . 


۳ س هدی عاماً ۽ بالصب ف افلا وى و س >٠ ٤‏ فان کان ناب فأءل ل «قصد» فصو ابه الرفع . 


۲ الف - 


و 
حأ دٹ بدولك 


۶اث 


a Yor 


8 . 
0 ا ET UN‏ ا CAN‏ 
: فاس 3 ف &@ U‏ ورا کن ا لسر . JY#‏ الحم اعيات قل 8 ل ایت س لحم 


¢ 8 
H چ‎ + 

٤ ا‎ ٍ aT 

E‏ کا 


e E SE 

ی إلا صورة الاليل من اه بان صحته أو فساده 

والمقصود هنا أن المطلوب هو الع › والطر بق إله هو الدلل. فن عرف دلل 
مطلو به عرف مطاوبه » سوا نظمه بقیاسہے آم لا. ومن لم یعرف دلله م ينفعه 
قاسپے . ولا قال إن قاس يرف صح اللادلة من فاسدها » فان هذا إا بقوله 
جاهل لا يعرف حقيقة قاسم . فان اسهم ليس فِه إلا شكل الدلل وصوره. 
وأما كون الدلل المع مستازما لمدلوله فذا لیس فی امہ ما بتعرض له بی ولا 
ات ا هذا عب عله بالمقدمات التى اشتمل علا الدلل » وليس ف قامم 
ا نادها. واا تكلمون فى هذا إذا تكلموا فى مواد 
القاس » وهو الكلام فى المقدمات من جبة ما يصدق با . وکلامہے فی هذا فه خطا 
کر » کا ته عله فی موضع آخر 

ا عة المتبرة فى كل دليل هو «اللزوم» 

ا ا ریق را ودل ا و 
عرف أن هذا لازم لهذا استدل بالاروم على اللازم » وإن لم يذكر لفظ ٠‏ اللزوم ٠‏ 
ود اللفظ . بل من عرف أن کذا لا بد له من كذاء )٠١‏ أو 
ا اذا کان کذا کان کذا » وأمثال هذا» فقد عل « اللوم ». کا يعرف أن كل ما 

فى الو جود فو آبة له » فانه مفتقر إلِه تاج إليهء > لاد له مله ا 
وجود الصانع . 

وکا يمل آن | الت لا بد له من محرت کا قال تعالی: آم حلِقوا من غر شیر 
آم هم الخلقونَ الطور ۵۳ : ٠١‏ . ان عن رن مظعم أنه لما قدم 
فى فداء الأسرى عام بدز E‏ ۳ «الطور». 
قال : « فلہا “معت قوله : آم خلقوا من غير ٤‏ ت و آم هم الخلقونٌ - الطرد ro ٠۲‏ 


اا امقام الرابع س لا بو جد حادٹث یدول عدث او YoY‏ 


ءِ 


١ ٤ 

امت اکى فل أنصدع » 
a‏ حاصر . ول من غير خا . م ا 
سحا ره a‏ لصعة 0 انکر ل أن هذه القضة أ 1 ا 


فطر له » بديهية » مستقرة ف النفوس » لا مكن او . فلاإعكن صح الةطرة 


أن د عی وجود حأ دٹث دول حدث اخد ا ول عکنه ا قول هو انو تسه . 


ڪتاب در تعارض العقل والنقل › لاصنف 
و فد رطا الكلام عل ما قال الناس ف هز ا العام هر . ظط الحدوث والامکان» 


و« علة الافتقار إلى امور » » وذكرنا عاءة طرائق اهل الأرض فى « إثبات صانم » 


الاسلام من معبزل » وکر ای » وکلانی » وو و ف غير 
٠ e‏ مثل كتاب (١۷؛«دبتعارض‏ العمل والنقل »". وغير ذلك . 


| أخر جه E‏ التغسير بلفظ : فليا بلغ هذه الآبة : أم خلقوا من غير شىء إلى قوله س مصيطرون 
الطور ۲ه : ٠۷-٣٠١‏ كاد قلى أن يطير » . وى المغازى بافظ , قال : « وذلك أول ما وقر الاعان فى 
فلى» . قال الحافظ إن حجر : ولسعيد بن منصور عن هشم عن الزهرى : ١‏ فكأ تما صدع قلى حين عت 
الفرآن» . وکان جير بن مطعم. ( بن عدی بن نوفل بن عبد مناف ) بومئذ مش رکا » وکان ذلك 
فى السنة الثانية من المجرة» ثم أسلم عام خيير » وكان .من نبب قريش لقريش › رضى الله تمالى عنه . 
مات بالدينة سنة مان أو لسع وخسين . 

۲ س ه تعارض العقل والقل » : هو الكتاب المعروف اسم ء بيان موافقة صرح العقل لصحيح النقل » المطبوح 
على هامش كتاب ء ملاح السنة البوبة فى رد الشيعة والقدرة » للمصنف أيضاً عط . الأميرية بمصر » سنة 
٣۳-۱۳۲۱‏ ۾ فى ع مجلدات . قد فات صاحب , كشف الظون » ذكره. فاستدركه عايه اميل اشا الباباى 
فى « إيضاح المكنون فى الذيل على كشف ا اول عة 8ه ,دا الم د 
أصل فاسد للمتكلين بقولم « إذا تعارض النقل والعقل » الخ ٠»‏ ومنه سمى الكتاب مختصراً ذا الام 

وقد نوه الحافظ ابن الق رح بهذا الكتاب نى كتابه ء طريق المجرتين » بقوله : « فاذا Md‏ 
المتكلبين قد تعمدى أحدم إلى ما جاء به الرسول بناقضه ويعارضه فليعل آم لا طرق م إلى ذلك آبدآء 
بقع ردم الا عل أمثاهم وأشبامہ . ما جاء به الرسول فحفوظ من تطرق المعارضة والمناقضة 
EE‏ ولو لا آن کل اتل التو ' وشبہہم 1 تى خالقوا فا اللصوص ته الماة لذكر نا من أمثلة ذلك 
مأ e‏ ا أبن تيمبة هذا المقصد فی عامة تبه ES Yi‏ 


وجه الدليل 


فى ية الطور 


J 


PN 


وكذلك ينا طرق الاس ف إثبات العم بالوات فى « شرح الاصبانة» 

و ەكتاب ا رد عل النصارى»" وغيرها. 
ترات على e‏ من النظار يسلك طرياً فى الاستدلال على المطلوب ويقول : د 
e‏ بوصل إلى الطلرب إلا ذأ الطريق »> OS‏ قاله نى الت وإن كان مصيا 
0 ف صة ذلك الطريق . RES‏ أحوح يسر الله على 


( بقية التعليق اذى وسمه e‏ نة العقل الصر عم لتقل الصحيح» . فزق فيه لم كل مرف 
وکشف أمرارم » وهتك أستارهم . 6 انه عن ا u‏ اا 
وذكر المصنف له فنا دل على أن هذا وکات ا alll‏ 

اتصنف عن ذاك . 
ادش الأصبانة» : ه هر كتاب للمصنف مشهور ا و شرح العقيدة کک قد اس 


من ١‏ وعه فتاوی أ ن أسمة» E‏ ٣ه‏ :من القطع الكبير 


قال فی أوله : ۽ ستل شح لامالام ومو مق بالبار لمر به قى شور سنه e‏ 


يرح « العقيدة» الى آافہا انش ˆ شع الدين عمد بن مود بن عمد بن عد الكافى O E‏ 
اا اا وو نة ۸ هه الامام اتل الشهور ألذى قبل ابه م 
يدخ إلى الدبار المعرة أحد من رة علاء الكلام مثله » وأن بين ما مما . قأجاب إلى ذلك واعتذر 
أنه لا بد عد شرح ذلك الكلام من خالةة بعض مقاصده اا Hp a‏ 


الشرح ا طاو ب اشتمل مع | اءتماره عل غرر قواعد أصول الدين ا eT‏ فہا إلا 


اا دة لقاو ن ادات الاولن وألا ر ن e‏ : 


وبؤذ من هذا تأارعخ تصنبف هنا | ازو أن ال ا كه ن ع ع عى الاقل . أ 
أنه أجدأه قل ذلك کا مر فى مقدمته لحذا الرد أن إتمامه قد أمتد إلى هذا الوقت قت . وع کل .هو ماخر فى 


ى ii 1 ٠»‏ ° 
التصنف عن و سے العقدة الأ صةبانيه » . 


a :‏ ارد عل الفار ي 
و كت ال ن اظ «يات» . طبع بعصر نة ۱۳٣٣‏ ھ فى ۽ دات ء رايد صفحاله على ٠٠١‏ صفحة 
بالقطع الصغير . رد فه عل رالة تنب إلى ولص اأ ا دا اة ى التقدم عصرا» الى 


افا اكات ال الدولة الى المرهن عن الاعتقاد المحح والرأى التق » ا عمدة الصارى 


الى لمتمد عاہا د و مکو ا ستة فصول : ١‏ دعوامم أن مدآ صلى اه عليه ول i‏ ا 
بل إلى أمل الجاهلة : ۲ - دعوام أت عد مدآ صل الله عليه وسل آی فى القرآن ن علي دبنپي ومدحه ؛ 

٣‏ ۔ دعوام e‏ الانباء تمد لدم باه حق » فيجب اك به : ۽ تقر ر ذاك بااحقول ؛ 
0 دعواھم آنہي موحدون ؛ وان اسبح عليه السلام جاء إعد مو مى عله السلام اة اکال » فلا 
حاجة إلى ثرح مزبد على الغابة . فذكر ااصنف مدعاهم الام صلا وهلا : وأتبع کل فصل 
عا ابه من الجواب . جاء کناب فریداً فی باپه مشحوتاً بفوائد کلیا برهان » وهدی ۰ ونور . 


دو أأعر وف د ٠‏ الحوأاب المح أ ف يدل دن الح » ا ۳ ا ف 


القاس امقام الرالع س «الرباضة» ثلالة أو اع a‏ 


س 


o و‎ e POE کر‎ 


الناس› وإعا بحتاج إله من م يعرف غيره» أو من أعرض عن غيره . 
وبعض الناس يكون الطريق كلما كان أدق وأخن وأكثر مقدمات وأطول كان 


أشع له » لان تفسه اعتادت النظر الطويل فى الأمور الدقيقة . فاذا كان الدليل قلل 


الكلامية المنطقة وغيرها لمناسبتها لعادته » لا لكون العلل بالمطلوب متوقفاً عابما مطلتاً. 


معرفته » ل يكن عند نفسه قد امتاز عنم بعلم » فيحب معرفة الأمور الحخفة الدققة 
الكثيرة المقدمات . وهذا يسلك معه هذه السسل . | | 


E‏ انظر فى العلوم الدقيقة بفقيق.الذه ويدر به ويقوّيه على الع 


)۲٤۸(‏ فیصیر مثل کت ورکوب الخل نعين على قوة الرعى والر كوب 
وإن لم ,كن ذلك وقت قتال. وهذا مقصد حسن . 

ولمذا كان كثير من علياء الستة برغب فى النظر ف العلوم الصادقة الدقفةء كالجير 
والمقا بلة و عو يص الفر انض ٠‏ والوصاياء والدورء لشحذ الذهن. فاه عا صح 
ق نفسه» ولحذا يسمى «الرباضى ». فان لفظ ١‏ الرباضة» ET‏ لائ أ انواع: 
ق اة اداس بال رک والح E‏ د لك اللاطاء ء وغير ؛ وف رباضة 
افوس الا لای ال المعتدلةء والاداب احمودة؛ وف رباضة الأذمان عر فة 
دقق والبحث عن الامور الغامضة. 


i 7‏ حدالم س بالفرالض ؛ او ارا ا 
فی دینہے ‏ وهو الری؛ وإذا وا بکلام وا بکلام ,نفع أيفاً 
لعمل ينفم بم = وهو | ۳ بکلام , ینفہے 


1 
| س نمدم سان هذا الاثر ف «المقام الثالتك > 4 ن TV‏ س ES‏ دسا فسان ریه ۴ں NE‏ س . 


اعیاد عض 
الاش 
النقارالطو ل 


ع دوا 
افر الل 


عل الجبر 


والقابلة 


وعل ال اض نوعان: أحكام » وحساب . 

الأحكام ثلائة أنواع . أحدها: عل الأحكام على مذهب بعض الفقباء ؛ وهذا 
أو لما . وينه عل أقاو بل الصحابة والعللاء فا اخلتف فيه ملا . وليه ۴ أدلة ذاك 

| SEIS 

وأما عل جساب لاف فف اسل المسائل وتصححا E‏ 
وقسمة الت ركات . والفرائض فى ذلك طرق ENE EL‏ 
عل معقول بعل بالعقل » کا يعلم بالعقل )٠٠(‏ سائر حساب المعاملات » وغير ذاك 

من الانواع الى عتاج إلا الناس . 

ثم قد ذكروا حساب الجولات اللقب مساب ١‏ الجبر والقابلة». وهو عم 
قدم . لكن إدخاله فى الوصااء والدور» و Rd‏ أنه أدخله 
ف ذلك مد بن موسی الخوارزی . وبعض الناس يذكر عن على بن آى طالب 
رض الله عنه آنه تكلم فى ذلك ٠‏ وأنه تعل لن مر دی ودا کد عل 


e ee tment rm etna an ama mutane 


| س عل اجر a aa ET Algebra) : lay‏ 
ا خصوصة عل وجه خصوص . ومعى کک زبادة ةدر ما نقص من امل المعادلة , 
بالاستاء فى الحلة الأخرى امادلا ومعى ١‏ المقابلة» ارائد مر إحدى الملتين للتعادل . 
واضع الجبر والمقابلة : مه ا غه وو ررر :واف 

کامل جاع بن سل و تاب اجر وانقابلة ء ماد . ذکر فه أن کان کثیر النظر فی کنب العللاء بالحساب› 

اى ڪتاب عمد بن مو مى الخوارزعى المعروف بابر وا)قابلة أعحبا أصلا» وأصدقا قياعا . 

ما جب علينا من التقدمة والاقرار له بالمعرفة إذ كان الاق إلى « كتاب الجبر 
ا A‏ ,ا ہی من كشف الظنون . قد طبع « الكتاب 
المختصر فى حساب الجبر والمقابلة ا باللغة الانكليزبة لو سيو فريدرك روزن بلندن سنه 
1۸1۰ ۲۱ م» صفحاته ۱۲۳ و ۲۰۸ و۱۹ = ممم ااطوعات ل رکیس 
r E‏ أ اطا من غراررم وكات مقطا إل ا الحكة للمأمون» وهو 
من أصحاب عل الميئة . وله من “الكتب «كتاب الجر والمقابلة» » وهو أول من صنف فيه . وصنف 

بعده أو کامل جاع ن آل كتاب الوصابا الجر والقابلة » - أخار الحكا. وكشف الظون .نا 


. نو رو اال‎ ٢-۵ 


القاس ) امقام الرالع ءالدور» وأنواعه اثلالة Yo¥‏ 


وحن قد ينا فى الكتاب المصنف ف الدور لما ذكرنا فيه أن لفظ ء الدور.» يقال 
على ثلائة أنواع . ) 

ء الدور الكونى» الذى يذكر فى الادلة العقلة أنه لا يكون هذا حى بكون هذا 
ولا یکون هذا حی ڪون هذا» . وطائفة من النظار کالرازى بقولون و 
وت أنه و عاش < الأمدى وغیره : دور قبل » و دور معی . 
ةه الدور القبلى » تلع ».و « الدور الممى» مكن ٠٠.‏ 

ذه الدور القبلى » الذى يذكر فى العلل » وف الفاعل والمؤثر » وتحو ذلك. مثل أن 
يقال : « لا يجوز أن يكون كل من الشيثين فاعلا للخر » لاله يفضى إلى الدور». 
TT‏ بل ذاك» وذاك قبل هذا؛ وذاك فاعل لمذاء وهذا فاعل لذاك. 
ن الئیء فاعلا بلفاعلهء وبڪڪون قل قله. 
إشكالات e‏ وتنا وجه حلا فى طرق إثبات الصانع . . 

« الدور الى » فهو ڪور الشرط. مع المشروط » وأحد الخضائفين مع 
إذا قل : « صفات الرب لا تکون إلا مع ذاه » ولا تكون ذاه 
إلا مع ضفاته»» فذا حح . وكذلك إذا قيل : لا تكون الأتوة إلا مع النوة. 
ولا تكون البنوة إلا مع الأبوة». 

والنوع الثانى ما يسمى دورآ ء الدور الحكمى الفقبى » المذكور قى المسئلة الر ية" 
وغيرها . 
وشرعآً. ويا فى مصنف آخر هل فى الشريعة شىء من هذا الدور” آم لا 

. لايع هذا حى يمل هذاء‎ ١ : وهو أن قال‎ E e 

فو التي ينالب عل تناب + إن اهاب : 


وقد أورد ازى وغیره عله 


وقد أفردنا فى هذا مصتفات ويينا حقيقة هذا الدور » وأنه باطل عقلا 


: المسلة السربجحية : مشبورة فى الطلاق بين الشافعة » فألفوا فما مؤلفات . ما رسالتات للامام الغرالى‎ ١ 
وهى ببطة . والانة ف عدم‎ ٠ إحداهما فى وقوع الطلاق.» وهى اة ب « قاية الور فى درابة الدور»‎ 
وقوعه » سماهاً « الغور فى ألدور »› وی ختصرة › رجع فا عن الأول واعذر  عن كشف الظون.‎ 


ألدور الب 


الور المعى 


أطوال ال 
وآء۔راضها 


۲0۸ | ڪتاب الرد على النطقبين 


وک کی سی بترن اتبا مسائل » وذکروا آنا لا نحل الا بطريق الجر 
والمقابلة. وقد ينا أنه مكن الجواب عن كل مسئلة شرعة جاء بها الرسول صل أله 
عليه وسلم بدون حساب الجبر والمقابلة > وإثب كان أبضاً حساب الجر وامتابة 
حا . وقد کان لای وجدای' ‏ رحہما اله - فه من النصيب ما قد عرف . 

ليست شريعة الاسلام موقوفة على شیء من علومېم 

قحن قد ينا أن شريعة الاسلام ومعرقتها ليست موقوفة على شىء يتعلم من غير 
المسلبين أصلا وإن كان طرعاً صحيحاً . بل طريق الجبر والمقابلة فا تطويل يغنى اله 
عنه بغیره > ۴ ذ كرا فى المنطى . 

وهكذا كل ما بعث به الرسول صل الله عليه وسل > مثل العم يحبة القبلة » والعلم 
واقيت الصاوة » والعلم بطلوع الفجر» والعل املال . فكل هذا بمكن الع به بالطرق 
المعروقة الى كان الصحابة والتابعون م باحسان يسلكونما » ولا بحتاج معا إلى شىء 
آخر» وإن کان کثیر من )۲١۱(‏ الناس تد أحدثوا طرق آخر › وکٹیر ہ مم يظن أنه 
لا إمكن المعرقة بالشريعة إلا بها وهذا من جيلىم . 

العل جه القلة 

۴ يظن طائفة من النأاس أن الل بالق لا يكن إلا n‏ 

و «عروضا› . 


e‏ : ما جده فهو شيخ الالام بحد الدين أبو البركات عبد السلام بن عبد اق بن أبى القاس ن 
الحشر بن مد بن على بن تيمية الحراتى » الفقيه المخبلى » الامام» المقرى“ المعدث » المفسر » الأأصولىء 
انحوى » وأحد اليفاظ الاعلام . ولد سنة ١ ٠٩۰‏ تهرياً› وتوف سنة ٣ه‏ ه عحران . قيل فه . ألين لد 
الفقه ا ألين لداود الحديد . من تصنيفاته « أطراف أحاديث التفسير » ؛ و « التق من أخبار المصطل » 
فى أحاديث الأحكام اتتقاه من «الأحكام الكرى» له فى عدة مجلدات ؛ ومسودة فى أصول الفقه مجلد › 
وزاد علیپا حفيده أو العباس . طبع «المتقء بالمند سنة ٠٣٣۷‏ ه» وشرحه القاضى العلامة عمد زر على 
الشوكانى العالى المتوفى سنة ٠١‏ د» وسماه « نبل الأوطار»» طبع مصر مرارآ . واا وراك 
فېو شهاب الدين أبو أحد عبد املع ن عبد السلام بن عبد اله بن تيمية زيل دمشق > سمح م: والده 
وغيره. وأتقن العلوم > ودرس وأفی وصنف › وصار شيخ اللد بعد أيه . قال الذ هی : « وکان من آم 
اهدي ٠‏ وا ما اق جر :اور القبر وهر اس٠٠‏ شير إل آبيه واه . تونی سنة 1۸۲ ۵ . 


القاس . العام رابع لا بمزم معرفة طول اللد وعرضه لعل بالقبلة ۲0۹4 


و « عرض » البلد هو بعد مأ بينه وبين خط الاستوا ت ازى دا مول 
الهأر. وذلك يعرف بأر تفاع ال ب الشالى . فان القطين إذا انا عل ا الافى 
E EY‏ ولیس لط الاستواء «عرض». 
فاذا بعد الانسان عن خط الاستواء مقدار درجة فلكية ارتفع القطب فى قطره عن 
داثرة الأفق مقدار درجة. ثم إذا بعد درجتين ارتفع القطب درجتين» وهل جراً. 
وذ« عرض اليلد يعرف بارتفاع القطب . فاذا كانت البَلْدّان عرضې) سواہ 


ک «دمشق › > و« لعداد» سے عرض کل ما اا ا 


ا وخا 
وأما « الطول » فليس له حد فى الماء يضبط به » إذ هو بحسب المعمور مر 
الأرض. فجعل « الطول» مبدأً المارة . فكانوا عدّوزر زار تسمی « جزابر 
الحالدات» من جبة الغرب. ومكن أن تفرض بادة و يحمل الطول» شرقا وغریاًء 
کا فعل بعضہم حيث جعل ١‏ مکة » س شر فبا اقه تما س هى التى يعتبر ببأ « الطول» 

لأنها باقة » حفوظة» محروسة . وجعل « الطول» نوعين ‏ شرقاً وغرياً . 
فہذا عل حيح حسابی يعرف بالعقل » > كن معرفة المسلين بقلنهم فى الصلوة 
بيست موقوفه على هذا ., )٠١۲(‏ بل قد ثبت عن صاحب الشرع ‏ صلوات الله عله 
e‏ ١م‏ بين المشرق والمغرب قلة». قال الرمذى «١‏ حديث صرح ».' ولذ 
کان عند جاهير ألعلباء أن لمل ليس عله أن يسثدل ب « القطب » ولا «الجدلى' 
ولا غير ذلك . بل إذا جعل .من بالشام وعوها المغرب عن يمبنه والمشرق 


١‏ الحديث ارت اترمذى ا : ال المصنف رحه ۳ »> وهو من حد يث ۹ هررة رضى اه عنه.. وأخر جه 
أا ا . وذكر الشوكانى قول العراقى فى هذا الجيديع : ليس هذا عاماً فى 
سائر البلاد» وأا هو بالنسبة إلى المدنة المشرفة وما وأفق قلتها_ اه . قال : وهڪذا قال أحمد بن 
خالو یه الرهى . قال , : ولسائر اللدان من" السعة اف القباة مل ذلك ! بين الجنوب والشال» وعو ذلك _ إه. 

. وبسطنا ذلك في تمليقنا عله‎ ٠٦۳ قد تقدم بان الاستدلال بالقطب والجدى على جة الكعبة فى ص‎ ٣ 


۳ الف 


امرض 


الطول 


ما بين المشرق 


والأغر ب قل 


E FE 
استقال عن‎ 
الحكعه‎ 


۲٦ ٠‏ ڪتاب الرد عل النطلقيين 


عن شماله كانت صاوته صعيحة . فان الله إا أمر E‏ يالام 
الحدبت : «المسجد قلة مكة» ومكة قله الحرم » والحرم قلة الأرض؛ . وهذا 
يعرف عن الصحابة نهم ألزموا اناس فى الصللوة أن يعتبروا « الجداى» . 
كون.اعتار الجدذى لمعرفة العلة بدعة 
ولمذا أتكر الامام أحمد وغيره من العلباء على من ألزْم الناس باعتبار « الجدى» » 
لاع ل الاد ود طا: ر الاج ا عل فا الاه دد مى 


وغيره» فه اعحراف يسير عن مسامتة عين الكعبة » وكذلك غيره . فکان هذا من 


الحكة أن يعرف إجاع الصحابة والتابعين م باحسان عل أن الما ل لیس عل مسامتة 
عبن الكعة » بل تكفيه الجبة الى هى شط المجد الحرام . 
من بدع المكلمين ردم ما صح من الفلسفة ) 
وكذلك ما عل بالمشاهدة والمحساب الصحح من أحوال الفلك ع صح لا يدفع 
ر ا ومن قال إنها مضلعة » أو جوز ذلك من أهل 
الكلام » فهو وأمثاله من برد على الفلاسفة وغيرم ما قالوه من عل صحيح معقول» مع 
كوه موافقاً للشروع . وهذا من بدع أهل الكلام اذى ذمه السلف وعابوه. ام 
ناظروا الفلاسغفة فى العمل الافی فی )٠٣۳(‏ مسلة حدوث العام وإثات الصانع 
ومسائل المعاد وألنو أت وغير ذلك » بطرق فاسدة حاندة. عن مسلك الشرع والعقل . 
وان ذلك من أسباب ضلال ڪثير من الناس حيث ظنوا أن ما بقوله هؤلاء 
الميتدعون هو الشرع المأخوذ عن الرسول . وليس الامر كذلك » بل كإماعل بالمقل 
الصرع فلا يوجد عن الرسول إلا ما يوافقه ويصد قه . 
اع المسلسين على أ الفلك ‏ فشر 
وما بحن فيه من كر بة الافلاك واستدارتما من هذا اللاب . بل هذا مما أجمح 


| د أخرجه البق عن ان عباس مرفوعاً » ولفظه : « ايت قبل لأهل المسجد» والمجد قبلة لهل الحرم 


والحرم قبلة لأهل الأرض مشارتیا ومغار ما من أمى > . تال اليهق : تفرد به عمر بن احفص الک 
e‏ عن نل الأوطار . 


عله سلف الامة من الصنحابة والتابعين » لا يعرف بيهم ٤‏ فى أن الفلك مستدرر . 
E‏ على ذلك غير واحد» مم او امسن انااد . 


الذى اه مصلف › من الطعة الثأنة من أ صاب اچ ؛ وھ 


ا 
وقد ذک ا طرفا مر. ذلك فی جواب a‏ 
اتا وال 2 ذلك 
ف فك بون E 5 4 r) EE‏ 4 أن 
و ا e‏ وکل ی فلك سحو یس ٤۰:۳۹‏ 
نفسير قوله تعالى E‏ ف فلك ا 
وقد ذكر الامام أيو تمد عبد الرحمن بن E‏ ی ا ان مت ی 
الامام ابا حاتم الرازى » ثا نصر بن على » حدثى )٠٠١(‏ أى » عن شعبة بن الحجاج» 
عن الامش » عن مسل البطين » عن سعد بن جير » عن ابن عباس فى قوله : كل 
فى فلكي يسبحون ٠‏ قال : فى فلكة مثل فلكة المغزآل. 
وذكر عأ أحد الزيرى» عن شريك» عن سماك» عن عكرمة» عن أبن عباس فى 
وان المخادى . هو المحافظ أو ان أحمد بن جعفر ن مد ن عد أ ن ازیډ اللغدادى المعروف بان 
المادى . کن AT‏ شا ورعاً» حجة فا روه › حصلا لما عليه . قل إن مصنغا به 
حو من أربم‌ائة مصنف . وكان صلب الدين » خشن الطريقة > شرس الأخلاق › فلذلك ل تنتشر الرواية 
عه › قاله الخطيب . توق سنه ۳۳۹ هھ . 
امن أ حاتم : هو المام الحافظ الناقد أبو عمد عبد الرحمن بن الحانظ الكير آہی حاتم حد بن إدريس 
بن المنذر التميمى المحنظلى الرازى . أخذ عل أيه وأبى زرعة» وكان حرأ نى العلوم ومعرفة الرجال» صنف 
فى الفقه واختلاف الصحابة والتابعين > وكتابه فى التفسير عدة بجحلدات » وكان زاهدا يعد من الأبدال ء 


وکان قد کساہ انه پہا. ونورآ يسر به من نظر إلبه . كتابه « علل الحديث» فى الجرح واتعديل قد طبع 


مصر فى جزئن . توق سنه ۳٣۷‏ هھ . 


أقرال الرلف 
ن ر 


این بی حاتم 


40 


قل اعد ى 
تفر الةاى 


۲ حڪتاب الرد على المطقيين 


ول قال : يدورون ف آبوأب الاء کا يدور ألغزل فى القَلكة . 
a OT‏ 
يحون » قال: اللجوم » والشمس» والقعر» فلك كفلكة المغرزل. وقال مثل 
| 2 ھ ا ص ء 
دلا ماني جاهداً: خسان ار ج وهو الام ال 


يدور عله. و «الجسات ٠‏ ف أله : سام قصار» الوأحدة و وکان 


بجاهد يفسر قوله: والشمس' والقَمَر مانو - ارح ١ه: ١‏ - بهذا. وقال غير : 
هو من ٠‏ لساب»؛ قيل: هو مصدر ؛ وقيل : جمع ٭ حساب»» اکشہاب و شان . 

تال مجاهد : ولا يدور ان إلا بالفلكه» ولا تدور الفلكة إلا بالمغرل؛ ولا 
را ی ا ری ا اا ل ا ی 
والشسن» والقمر» هى فى فلك لا يدمن إلا بهء ولا يدوم إلا ب . قال : 
فنقرلىبأصبعه . قال : فقال مجاهد : « يدمن كذلك›» کا نقر. قال : ا 
والفلك يصيران إلى شىء واحد» غير أن اا > والفلك فى المغرل. 
كل ذلك عن اههد . ) 

قلت : قوله : « لا تدوم إلا به» » أى: لاتدور إلا به . ومنه « الو“ امة»._ 
بالضم )٠٠١(‏ والتشديد ‏ وهى فلكة رما الصى خبط" فتدوم على الأرض› أى 


دور . ومنه دو الطير « وهو عحلىقه : وهو دورأنه فی طیرانه اليرتفع إلى السماء. 


وقوله: نقر أصبعه »» یی : نقر ہا من اللارض وأدارها ليشبه بذلك دوران الفلك . . 


وقال ابن آنی حاتم : قر ٌى على ونس بن عبد الأعل › نا ان وهب » ننا السرى 


اکل ار ال ای و وا 0 ن 


۰٣ كذا بالأمل > ولعله « ابن جرځ‎ : e 
لعة‎ : (Spinnir:g top) » س باهامش . :ف الأعروفة ب والد وا عد المصيان س إ تك., قات « الدوامة‎ ٢ 
أ تدر عل الارضع س عن التيد.‎ SS E E 


القأس لهام آلرأبم ‏ تير « كل فى فلك يبحون» 1۳ 


= 


3€ عد الو إحد ن راد نا الو 


e ا‎ ET yy آی ۽‎ 8 


ا 5 
آی بجح » عن مجاهد : کل فی قللير يحون قال : القلك كريدة الرحی (يعوله ه 


قطب حديدة الرحى ).وهو قطب الرحى » وهو السود القاتم الذى يسبى أيضاً 


« سانا . 

ثنا على بن الحسين بن جنيد » ثا أو بكر بى أنى شية» ثنا مروان بن معأوية» 
عن جوير» عن الضحاك» فى قدكر يسبجحون قال: ٠‏ الفلك » السرعة وال جى فى 
الاسنتدارة ء و « يحون يعملون . بريد أن لفظ ١‏ الفلك » يدل عل الاستدارة 
وعلى سرعة المحركة ا فى دوران فلكة المغزل ودوران الرحى 


عن ابن عباس» قو له « ف فلّكرء. ول : دورارس › وقوله د حون کی 


وعن اباس بن ماو به به قال : السماء على الأرض مثل القََة. 

وقد بط القول فى ذلك بدلائله من الكتاب والسنة فى غير هذا اوضع . 

ولفظ ١الفلّك»‏ ف لغة المرب يدل عل الاستدارة. قال وهر" KES‏ 
المغزال». میت بذلك )۲٠١(‏ لاستدارتا. و و الملكةء قطة ا ا 


ا شل ر وال د 

۲ - اياس بن معاوية : بن قرة بن اباس المزلى أو واللة البمرى القاض › یفرب وفطتته المل » فة من 
صغار التابعين » توف سنة ۲٣۲٠ھ ١‏ ) ) 

ا : هو الامام أو نصر إسمميل بن ماد الجوهرى » أصله من فاراب من بلاد الترك » كان إماماً فى 
اللغة والاذت. و خطة إضرب به المل . صنف کتا به المشبور ء الصحاح» فى اللغة ء وطبع ممر فى مجلدرن 
سنة ۲ م سنة ۱۲۹۲ھ . مات متردا من سطح جامع نایور سنه ۳٩۳ھ‏ . 


Saf‏ ڪتاب الرد على النطقيين 


ارمل تستدير وترتفع على ما حوطماء والحع فلّك» . وقال: ومنه قل : فلك 
ى الجارية تفلكا » وتفلك : استدأر. قلت : و ء السباحة» تضمن الجرى 
بسر عة » کا ذكر ذلك أهل اللغة. . 
العمل املال 

وكذلك أيفاً الملال. فان الفارع جعله معلّعاً بالرؤية» فقال : « صوموا لرؤيته 
وأفطروا ارؤبته» .' "وقال : ١‏ إا أمة أميّة لا نكتب ولا حسب»ء.' « إذا رأيتموه 
فصو موا > وإذا رأيتموه فأفطروا “. وقال: «٠‏ صوموا من الوضح إلى الوضح»؟ . 

والعارفون بالحساب لا بتتازعون فى أن الملال لا مكن ضط وقت طلوعه 
بالحساب . فان وإن عرفوا أن نور القمر مستفاد من الشمس. وعرفوا آنه إذا 
اجتمم القر صان عند الاستسرار لا رى له ضوء» فاذا فارق الشمس صار فه. الور » 
فہم اکر ما یھکم أن يضبطوا بالمحساب ك بعده عند غروب الشمس عن الشمس . 
هذا إذا كدر عة تقوم الحساب وتعديله » فاهم يسموله عل التقوجم والتعديل ٠‏ 
لانم بأخذون أعلى مسير الكوا كب وآدناه » فأخذون معدله فيحسبونه. 

فاذا در آہم حزروا ارتفاعه عند مغيب الشمس لم ڪن فى هذا ما يدل على 
وت الرؤة ولا اتفائما. لان الرؤبة أمر حى لما أسباب متمددة من صفاء ألموأء 
وكدره » وارتفاع المنظر وأتخفاضه » وحدًة اللصر وكلاله . فن اللاس من لا يراه 


وراه ن هو أحد بصراً مه . ی من مکان عال : ولا ری من )۲٣۷(‏ متخفض . 


وان ماجه . ۲ - هو طرف من حديت ابن عر أخرجه الخارى . 


م هو طرف من حدبف ان عبر أيضاً أخرجه الفيخان » والناى» وان ماجه . 


ع قال ابن الاير فى ء البابة » حت مادة ء وضح » : وهه حدمت عمر : ف صوموا من الوضح إلى الوضح » » 
أى من الضوء إلى الضو. » وبل من الملال إلى الملل » وهو الوجه لان سياق الحديك يدل عليه » وآمامه 
ء فان خن عليك فانموا العدة ثلائين بومأً» . وذكره السيوطى فى د الجامع الصغير » بلقظ « صوموأ ض 
وضح ل وضح »> خر جه الطبرانی فی الکیر عن رالد ۹ اليح › وقال ۰ حسن » › 


j “Î‏ از أ اا 


مام الرابع ‏ | بطلوع المجر ۲۹۵ 


e علا ال لتو"‎ i, 
فى ذلك عرف ؛ وإنما تكلم فه بعض التأخرين » و‎ 
رأوا آلشريعة قد جاءت باعتبار الرؤبة أحوا أن يعرفوا ذلك بالحساب » خضلوا وأضلوا.‎ 

r I E E ET 
» آعطا د فان شن الاس شن رعا أف سى ذلك ومنهم من لا براه على ذلك‎ 
بل قد براه تصف النبار إذا فارق الشمس أدنى مفارقة . فلا للعقل اعتبرواء ولا‎ 
. للشرع عرفوا. ولمذا نكر علمم ذلك حذاق صناعتهم‎ 

العا بطلوع الفجر 

وهكذا أمر الفجر. فان الزمان بوم وأسبوع » وشهر» وعام . فأما اللوم فمل 
بالحس والمشأهدة؛ a‏ اشر والعام يعرف بالعدد فى القمرية » وبالرؤية فى 
الق لا ی هنهم E‏ ن ET‏ 
لكف ٠٠٠:٠۸‏ كانت ثائة عة » وللائة ولسع هلالة. ٠ ٠‏ 
وإنما عرف باخار الانياء 
أن اله خلى هذا العام فى ستة أبام ثم استوى على العرش. ولمذا شرع اله لأهل الملل 
أن يجتمعوا فى الأسبوع بوماً لعبادة الله وحده» ويكون ذلك سيا لفظ الأسوع 


0 پت س س‎ ran n tmnt 


- بطلميوس صاحب الط »: دو بطلموس القلوذی الجکے الفلکی الذى بغ بالا سكندرية فى القرن 
اقاتى المبحى . وقد سق التحقق عن» وعن مصنف كتاب «الحسطى » فى ص ۱۸۲ ٠‏ فليرجع إله. 

۴ کو شبار الدیلی ٠‏ هو ا کو شار ن لان الل کا ماه صاحب «كشف الظون». صاحب ء ممل 
الأصول فى أحكام النجوم ». قال ابن الق رح فى «مفتاح دار العادة» : الڪوشيار بن بابر ن 


وأما الاسوع > نليس له حد يعرف بالجس والعقل. 


الديلى . م قال : کان أبو ارعان الیروتی اعد کو شار باحو من أرإعین له . وقال صاحب کف ° 


الظنوت» : كان وفأة البرولى لعد صلة )٠١‏ ه. وعلبه بل وفاة. کر شنار ف حدود سنه ° ۵ھ 


¢ 


۲۹١‏ ) ڪتاب الرد على النطقيين 


الذی به يعم )٠۸(‏ أت اه خلق هذا العام فى تة أبام .' ولمذا لا نوجد أسعأء 


يعرف الوم 


بطلوع الجر 


الأسبوع فى لغة من لا يعرفون شرام الانياء » كالمش ركين من الترك وغيرم » فاليم 
لا يعرفوله . والعادة تتبع التصور » فن الم يتصور شيا لم يعرفه . 
والوم يعرف بطلوع الفجر › وهو انور الذى یظېر من جېه المثرق » وهو أول 


تور الشمس: المصل الذى ل ي > خلاف الفحر الإاول فا ره تأ رغمده ظلة 


والاعتبار فى الشرع في الصاوة والصيام وغير ذلك بالانى .وعويعرف باحس والحاهدة» 


ا يعرف الملال . ويعرف بالقباس على ما قرب منه تقرياً إذا عرف عند طلوعه 
مواضع الكوا كب من السماء > فيستدل فى الوم الثانى بذلك على وقت طلوعه . 


وأما تدر حصة الفجر بأمر عدود من حر الفلك مساو لصة المشاء ا ضله 


او ا و ق انو ا 


وذلك لان الفجر نور الشمس» وهو شعاعما المعكس النى يكون من المواء واللأرض . 
وهذا بختلف باختلاف مطارحه الى ينعكس علما: فذا كان الو صافاً من الغبوم 
| يظہر فيه النور ۳ يظهر إذا كات فه جخار » فان الخار ل لغلظه وکثافته بنعکس عله 


الشعاع ما لا ينمك على المواء الرقبق . ألا ترى أن الشمس إذا طلعت إنما بظبر 


شعاعما عل الارض والجال وعو ذلك من الأجسام الكثِفة » وإن كانت صقيلة 
كالمرآة والماء کان )۲۹( اا ؟ و أا المواء فاه وإن استار با فان الفعاع لا مف 
TT‏ 

ف الشتاء تكون الأجغرة ل اليل ككثيرة الكثرة ما تصعد من الارض ببب 
رطوبہاء و [لا]" علا ل البخار فيا > فنعكس الشعاع عله > فبظبر الفجر حيئئذ قل ما 


MEA.‏ ا ا e‏ عربت 


als SS :‏ بالط فى ١‏ بغة المر تاد rT‏ 


۲ - [ل] : أضفناه ليتق المعى 


و 


لتا خر ظبور الشعاع إذ لا خأر رده لان ار طو بات ف الصف فللة ؛ و نقصر 


ت » ا ر 8 ٠ e‏ و کک : 
ح<صه العشاء ف اا لک الااخرة ف الشتاء. اص ان کل من حصن 


تتبع ما قلا فى الطول والقصر بسبب البخار » لا بسبب فلك . 

والذين ظوا أن ذلك يكون عن حركة الفلك قد روه بذلك فغلطوا فى تقديرم » 
وصاروا بقولون : حصة الفجر فى الشتاء أقصر مها فى الصيف » وحصة العشاء فى 
الف اقرا قي الا فن هدو ج ي للل وهنة ج ن لار تف 
قدره. ولم يعرفوا الفرق بين طلوع الشمس وغروما وبين طلوع شعاعما. فان الشمس 
تتخرك فى الفلك » غركما لابعة للفلك . والشعاع هو بحسب ما حمله ويتعكس عله 
من المواء الاعخرة» وهذا أمر له )٠١(‏ سبب أرضى »> ليس مثل حرك الفلك . 

ولمذا كان ما قالوه القاس الفاسد أمراً عخالفه الحس . ويعرف كذب ما قالوه 
باتفاق طوائف بنی آدم . . فالى بعلي بالحس والعقل الصرح لا تخالفه شرع » ولا 
او ا ا ا ا و ولکن E‏ 
فاسد وظن فاسد يقع فبه الاختلاف . 

) - كون عدد الأفلاك تسبة ليس عله ولل 

وو ال ر و ا ل ا ا ا ق ولوا 
التسعة شىء » بل صرح ام ا و ان کا کی وخ ا ا 
اوها غا رآ من اف تات لک اك و ا ا ال کم 
الخسة الححيزة عدداً من الافلاك إسبب اختلاف حركانه ‏ وعرفوا ارتفاع ب ضما 
فوق لعض بکدو ف ا للاٌعل . وییہے اخلاف کثیر يطول وصفه ف الامور 
الفلكية الى لا تعرف بالحس . وكثير ما بقولونه فى ذلك لا موم علبه دلل . 

ونمذا لما أخبرت الأانياء رسى هو الفلك 


الثامن » والعرش هو الفلك التاسع هذا القول » مع أنه لا دليل عليه أصلا؛ فو 


۳٤‏ الف 


e 


1 قاله حاف فه جور الفلاسفة وأسا 


٤ 


۽ t5 ۰ ٤ 8 % sf fo“‏ 
وجي رر ولون حدوث عدا العام . وإعما عرف العول هدمه من ا 
۾ هسعة . (u)‏ و فد ا ا و ذلك فى ء مقالة اللامء' Ea‏ أخر 


العمل ENA E‏ 
اول مه فط دال دل ی قدم 
من الال le!‏ ندل أدلته عا E‏ 
ek‏ عل ذلك فى الكاام عل هذا الاأصل وما اضطربوا فه. وم 
المتدعون من المكلمين الذين يضفون إلى الشريعة ما لم يدل عليه كتاب ولا سنة. 
ولا قاله أحد من سلف الاتمة ولا أعمما. فجمعوت ف کلامم بین حق وباطل . 
والمفلفة ف كلامم حي وباطل . وكلا الطائفين لا بوافق ما دل عله العقل الصرح 
الطاب نا جاءت به الرسل . 
) اختلافبم فى مدة بقاء العالم 
التائلون بحدوث هذا العام تكلم مم طو اتف فی بقانه وف وقت 
قأله م الروم ٠‏ واد وغيره» Cs‏ وسبب ذلك اہم م 
بعرفوا للحوادث الى قى هذا العام سا إلا حر الفلك » وما شجدد فه من 
ا ا | بتاءه عل ذلك 


عشر أف سنة؛ وعم من فال : سته وللا ین أاف سنة؛ ومهم من قال : : اة 


تم ا اله ٠‏ 
زپ“ © ؛ و نصا ڈت ال 


ا وھہے من قال : Ee ET‏ أر عة وعشرين 


ات ا e‏ ذلك فو ل (۹۲) للا عل . 


امیس س ) 


- لعل EG‏ اوجن س ونا ورد فبه من الآيات والاعادیت. رکون وق الام کله . ومعی 
التو جه فى الدعا. الى جة البار ٠‏ ولطلان ما قبل من أن العرش هو الةلك التاسع عد غلا ا اا 
النى عع ف و مو عة الرساالي والمائل › ds‏ مط . اسار بمصر سنة ۹٤۴٠د‏ صفحاته ۴7‘ 
ثم أعيد طعه بمصر فى صورة «الرسالة الع شية» من دون تارج ٠‏ وهو آبة من آبات مصنفاته . 


+ س مقالة انلام : تمدام ذکرها و فا فی ص ۱٤۳‏ . 


القاس اقام الرابم س مقابلة المتكلمين. الماة للااب والقوى للفلاغة ۳۹۹ 


فان منقاً النزاع أن الثوابت كان المعروف عندم أا تقطع الغلك كل مابة سنة 
درجة من درجات للك ألى هى ئة وستون درجة. فلا رصدوها زمن امون 
زعوا أن المحيح آنا تقطعما فى ثلى هذه r‏ 
والصواب أن الرصد الأول هو المحبح . وقد اعتبر ذلك جمواضع الكوا كب .الى 
ذکرها غير واحد من القدماء فی کتہے واصطرلا باتہم ومواضعا الآ ت > فد ل 
اعبار ذلك عل أن الرصد القدم هو الصحح ٠‏ وأا تقطع الدرجة فى مالة سنة . 

فاذا ضرب ذلك فى ثلمانة وستين كان على القول الأول ستة وئلاثين ألفاء وعلى 
الفرل الان ارفة وعرين الفا < ون قال نكا ا [ ألا[ قال : هذا 


دور فى عشرة أدوار.. ومن قال اثنا عشر ألف سنة جعل لكل برج ألف سنة. وليس ٠‏ 


مہم EN‏ هذه المدة هى مدة بقاء الفلك . 
والاصل الذى بنوا عليه تا سد وهو ظم أن الحوادت جما سيا حركات الفلك : 
تمالم لمكرى تأثير حركات الفلك ف الحوادث مطلقا 
وهذا الأصل ء قد تقأبلوا فيه م والميتدعة من أهل الكلام . فأولئك بقولون : 
لش ,من حرکات القلك تأثیر فى هذا العام » وا ا ا 


ولاو ا ار بن هارون الرشيد سابع اء بى المباس ٠‏ ولا منة .راه . قرأ العم 
فى صغره» وبرع فى الفقه والعرية ٠‏ وأبام الناس . وا كبر عى بالفلغة وعلوم الأوائل » ومر فماء 
فره ذلك إلى القول علق القرآن » وكان فى اعتقاده معتزلآ شيعا . استقل بالخلافة عشرين سنة س 14۸- 
O o EG‏ لما شغف بالعلوم 
القد عة بعث إلى O E‏ أعوام بضع عشرة وماتين ممن 
المجرة. فاتنشرت مذاهب الفلاسةة فى الاس ٠‏ واشهرت كتبم بمامة الأمضار + وأقلت المعثر ةة » 
والقرامطة » والجيمية» وغيرهم ٠‏ علما ملا وا کا ا والتمف. ها . فابجر عل الالام وأعله 
من علوم ا وامحنة فى الدين » وعظ الف لمفة ضلال أهل الدع ٠‏ وزادتم 
کفراً الى كفرهم !ا : وکان شيخ الاسلام ان تيمبة هول ٠:‏ ما اه تعالى يغەل عر 
المأمون العباسى E e‏ الأمة». 


امد اهار اله ى دته ف اة الى رف د ا المانظ این القم رح لبط 
فی آواخر تابه « مفتاح دار العادة» ج ۲؛ ص ٠٠١‏ وما زھذ ه . وقد أطذب > ی ارد عى أقوال المنجمين 


اک ف اف صەحه ( ص (FE ۲٣۰-۱۲۳۳‏ ا وأفاد. 


إن إثوابت 
نقطع ألدر جه 
فى مأئة نة 


ذاه الاب 


ووی 


الا اليية ‏ 


نى القرآن 


۷۰ ڪب ارد على النطفين 


بل يطّردون هذا فى جيم الموجودات › فلا علوت انه خلق شیا ببب » ولا 
ليكة . ولا يجعلون للاسان )٠٠۳(‏ قدرة تو تر فى مقدورها» ولا لثىء من الأجسام 


تاب 


طبعة» ولا غربزة. بل بقولون : «فعل عنده» لا به». وخالفوا بزلك أ 


- والستة» وإجاع السلف والانمة > وصراح العقول . 


فان الله تعالى بقول: إن فى تخل السمواتٍ اض والحتلف الل اهار 
والمُذك التى بجر ls‏ آل الت من ااء من 


r i a 


It: e‏ ا وڅ ازى از ئ یدای ر هته" 
تی لوا قلت سحاباً قال سنه لبد ميت انا به اللماء فآخرجنّا به 


ا ال ذلك ر الم لک ن کون العاف ا ا 


وقال : E TT‏ فا ت وح الحصيد ق ءه: ۰٩‏ 


NN O 
بزل الماء بالسحاب» واا ا‎ 1 

O E‏ ا ر 

کا قد ذکرنا آقوالے فى مواضعما. ولیس من اللاو ا اتاک 
فد من مام أساب الحوادٹ؛ ج ۴ أت اله جعل وو الرباح ونور الشمس 
والقعر من آسباب الحوادث . ) 

ON E Ea E a, 
العن اف أن من أا ت اه ل كار رك اأخد رل لاه لك‎ 
آتان من آبات اله بخوّف اه بها عباده . فاذا رأيتموهما فافزعوا إلى الصلوةء.'‎ 


ا نا وغیرها ارج التتاري 
ومل بألفاظ عختلغة . 


اقام الرابم الكوف والخوف من آبات اه مخوف با عباده Y۱‏ 


القاس 
واش صلى الله عله وسل عند الكسوف بالصلوة» والذكر » والدعاء» والصدقة 


والعتاقة » والاستغفار . وكذلك عند سار ألاآبات ألى بخو ف اله بها عاده . 
وقوله « لا تتكسفان لوت أحد ولا لحاته» رد لما كان قد تو اهمه عض الناس 
وا کرت ای کر ابل ت اراد ان كى اة غو 
وكان قد مات وكسفت الشمس » قوم بعض الال من المسدين آن الكسوف كان 
اها فين غم انی صل اله علبه وسلو أن الکسوف لا يكون سيه موت أحد 
من أهل الارض » وننى بذلك أن يكون الكسوف معلولا عن ذلك . وظنوا أن هذا 
من جنس اهراز العرش لوت سعد بن معاذ » كا ثبت ذلك أف الصحيح اى 
0 من آیات الله اتی وف بها عباده . 
ف إعا بكون با کون سيا للشر :فال تعال: و بالأیت الا 
شرا الاسراء ۷ا ۹ه . فلو كان الكسوف وجوده كمدمه بالنسبة إلى المحوادث م 
یکن سيا لشر » وهو خلاف نص الرسول . ) 


وأيضاآً فى الى" أن الى صلى اه عليه وسال نظر إلى القمر وقال لماش : ٠‏ ياعائفة ! 


تعر ذى بالته من شر هذا » فان هذا هو الغاس )٠٠١(‏ إذا وقب ء .“ والاستعاذة إما 


کون ما دت غه شر . ) ) 
وأمر صل الله عله وسل عند انعقاد آسباب الشر ما يدفع موجبما بمشيثة اقه تعالى 
وقدرته من الصلوة ‏ والدعاء .. والذكر » والاستغفارء والتوبة ٠‏ والاحسان باألصدقفة 
والعتاقة. فان هذه اللاعبال الال اعارض الشر الذى انعقد سیه ۴ فى الحديث : 


| س أآخرجه اللخارى. وملم. 
اا ت ا 
من المحابة أو کر واهنزاز .الموش : استبشاره وسروره بقدوم روح سعد. 
انان بن ای القیس ن عبد الاشہل ومو کر الآوس ۰ کا أن .سعد بن عبادة كير اخزرج. شېد 
2 واسنشېد من مم أصابه بالخندق . ومنأاقبه كثيرة . 


رمدي ٠‏ هر . حدبث جابر ET‏ عه بلففا . 


وسصعف بن معاذ هو ابن 


و ی والناى› 


سم 


الارن lf.‏ راد به الق ا5ا حرف و ومع وقب :دحل فى ارف . 


. واهرز عرش . 
قال ا رافظ ان حجر : قد خاد حد مث اهراز الع ش لسغد ۰ عن عشره' 


ااعادة ا لحار به 


ی 


تیر رش 


2 i 7 tf a ml $ 8 š 
. ٠ إن أفدعاء واللاء لتعان ب ال|اء واألارض » فملجان‎ ١ 


8 کے Fe‏ ا ك 


۾ H $4 82 ۴ Ê a ٤‏ ې چ ڳ ¢ هة ¢« 

E‏ : : م ا و = سا . چو ٤‏ کک a‏ ب 

۾ کے د ےھ حھاے نے : يت نفڪ ایمیټاء : :ء جع : لړ & $¥ e af N‏ ڼت ء چ لے 
ا م n a:‏ - ت ت 


e. 


برد يدقع باتخاذ الدف.. فكذلك الأعال المالحة والدعاء. 


وهذا ما اتفق علللللل و أساطين الفلاسفة » حى يذكر عن إبطلميوس أنه قال : 
واعل أن تييح الأصوات فى ها كل البادات بوت اللغات عل ما عتدنه 
الاقلاك الدائرات» . 

و كسوف الشمس إما بكون وقت استسرار القمر آخر الشر » وخسوف القمر 
إما يكون لالى الابدار ‏ الثالك عشر , والرالع عشر» والخامس عشر ؛ کا أن الملال 
قد بكون للة اللائين . أو المحادى والثلاثين . هذا الذى أجرى الله به. عادته فى 
حركات الشمس والقمر. 

رمأ ذكره بض الفتاء من تدر اجتاع الكوف وسار اليد» نذا م قل أسه 

من الاه ول كوا ك الا ل اعد ول عي ولك د5 الةم 

ا ی ا ي و ا ا ا 
ةاي اذا اشع سارتان کی بتع رو آنه بقدَّم ما يفوت 
عل ما لا قوت 0 اندر صلواة اليد والكوف طرداً للقاعدة مع إعراضه 
ع کون ذلك مع أو لا بقع . ا عدار الفقماء مساث ل كثيرة لطرد القباس مع إعراضهم 
ی قرع ذل ق جود بل ترون ا طون لا ان کنر ت 


وفروع الو لوصاا. اء عض ن الفقاء . فأخذ يكار وبقول إن هذا قد بقع . 


٢‏ سس ھر مامه هن حد بث اة ا الجاع ۴ گیحه . ولةظ :لا لعی حدذرگخټدر ۰ والدا. نفع ما لزل 
وا لم زل وإن اللاء لزل فلقاه الدعا. فعتلحان إلى بوم القبامة » . ويعتلجان , أى تصارعان. 


E‏ ۰ ص 4۳۸ ۰ وقد زو اليد والكوق معا ٠‏ وأعترضه لعض من أعتمد 
عن فول أهل المئه. وانتدب صاب اشاس دمع قو ل امرض فأمابوا _ 


- امقام الرابم - ر الكل بلا ملم ق الشرعات وق الفةلبات PV‏ 


وذکرواعن الواقدى ايه قال . ا ا و العأاشر » . وذلك الوم 
كسفت الشمس . وهذا كله باطل . والوافدى ليس عجة بالاجاع إذا أسند ما بنقله . 


ت 


فكيف إذا كان مقطوعا؟ وقول القاثل ٠‏ إنها كسفت بوم العاشر» بمتزلة قوله « طلع 


املال فى عشرين من الشبر › i i N EE‏ 


يعرفا من استقرأها وعرف أسبابها ونجارى النبر بن من الناس . 
اکم بلا عل فى الشرعات وف العقليات . وضرره 
فليس لاحد قط أن يتكلم بلا عل > بل بحذر من تكلم فى الشرعيات بلا عل . وى 
العقلات بلا عل . و قوماً أرادوا م صر ا لشرح بعقوطم إلناقصة وأقس فیس ہم 
الغاسدة فكان ما ضعلوه ما جر اللحدين أعدا ء الدين عله » فلا لالام تضرواء. ولا 
لاعدائه كنروا. 


وأقوام يدا عون انہر يه-رفون العلوم العقلية وآنها قد تخا الشريعة » وهم من 


ass a 


۱ اا ر عد أنه مد ن کر ن واأقد آلا سلى مولام الو أقدی آلدنی . فاطی بداد . له تصانف 
ف المغازى وغر اء وله ٠‏ کتاب ار دة». ضعفه آهل الحديت . وو موا کا ته مد ن سعد صاحب 

د طعات المحاة » الى وروی عله . توق سلة ۷۔٣‏ ھ. 
إبراعم E‏ لله عله وسل . ملد بالمدينة من ريه مارية القبطبة سنة مان من المجرة» 
مات نة عذ. طفلا قل الفطام وهو أن سة ونصف . قأل أحافظ أبن حجر ف « فم الاری» :ذکر 
جور أدل الير آنه مات ى النة الماعرة من ألهحرة . فقيل يى ريع الأول ٠‏ وقل فى رمضان» وقيل 


ی دب ألجة. وا ع آنا وقحصت ي يلش لجر » وف فى رألعه. وقل a‏ 


i Fi ٤ 2‏ و حف a‏ 1 + 0 
ى و ا م نی E ٣‏ کک e‏ ا : ل حلم ف سں ر 2 اول مله ع . 
مقر E! E‏ ا ت و 2 قال E EE‏ 


آهل اة م و بقح فى الاوقات المذ كورة وقأل ى ء شدرات الذهب > . وڪ 
ن بوم مات . aS‏ کو نېا بوم مات راه برد على أمل القلك . لاي مات فى 
بوم امن وال#شررن واتاسع والعثبن. وهم بقولوات لا ا إلا ف) . قال اليأفعى : وهذ 
ا إلى تقل يح . فان المادة المتقرة التمرة كوم فى اليومين المذكورن ن اه كلام الشذرات . 
قلت : ما أ کر | ختلانہم ی تعيين رقت وفاة ابراه عليه السلام ء وإذ لم بتعين كيف يسوغ لى الرد على 
أهل المرعة ؟ هذا هو المصب وقول بلا عل الذى يالغ الأمف ق ذمه حى . وعندنا فصل النزاع فى 
دة ال نل مر اوذلك ا اظن اه کن بین و قت کوف من الكوفات السابقة الاب 
الاک الفط کا آنه کن تین کو واقع فى زمن مستقصل . غالطاوب إذأً لعبين وقت الكسوف 
الذى كان نة عشر من المجرة . أو نة ۳۲-۳۱ اممسیحی دة الال قدا اما 


۵ 


le 


4 کب ارد عل المطصين 


أجل الناس بالعقلبات )٠۷(‏ والشرعات . وأڪثز ما.عندم من العقليات أمور 
قلدوا من قاها » لو ستلوا ' عن دلبل عقلى يدل عاما لعجزوا عن بانه والجواب عا 
يعارضه .. ثم من العجائب نهم يتركون اتباع الرسل المعصومين الذين لا يقولون إلا 
ا ون عن تقليدم » ثم يقلدون ف مخالفة ما جاءوا به من يعلبون ۾ أنه 
لبس معصوم » وأنه قد عخطىء تارة ويصيب آخرى . 

وهؤلاء عندم أ ورا ا ا و و کو ف 
ومثل كرية الافلاك » ووجود السحاب من الخار > وعو ذلك من الامو ر الطعة 
والرباضة . فحتجون بها على من اظ ن أنه من أهل الشرع ؛ فيسرع ذلك المنتسب إلى 
ااشرع برد ما يقولونه ېله » فکون ر ا ا ر 
الرسول من الحتى يسبب مناظرة هذا ال جاهل . | 

واق ار ا ا را کت کی وا مخ ان ف 
تكم ر بقال له من المت قال تعالی: من آظلم ن افترى عَل 
تہ کد او E‏ 
ET‏ ا EE‏ اولك 4 TT‏ 
الزمر ۳۹ : "٣۴‏ وهاان صقتان نوع واحد» وهو من جى“ بالصدق ويصدق بالق 
إذا جاءه » فېذا (۲۹۸) هو المحمود عند الله . وأآما من كذب أو كذآب عا جاءه من 
اجى فذلك مذموم عند الله تعال . 

وكذلك قال تعالى : ول شف ما لين لك به E‏ آی» لا تقل ما ليس 
لك به عل س ا والبكر الفا اک کا أؤلئك كان عله مسو 


. » سلوا : بالأصل « سل‎ - ١ 


٣‏ س هكذا الآتان فى الاما صل ۰ ويا ای اسو ر تن وعددى الا تن موجه من اأمحف . وف سور ۰ ة الزص آبة 
هى قبل الأية اشانبة هبنا متصلة بها وهى "مائل كثيرا الآبة الأول من العنكوت لظا ومعنى » وهى . 
فن أظل es‏ وكذب بالصدق إذ جا.هط أليس فى جنم موی لا۔کفرن س الزمر ۳۹ : ۴۲. 


a‏ ا ل » الفلا 
ماش فاا م لھ حويه للك ر 9 قر ب € Y Yo EDT‏ 


س 


٤ 
وقال۔ 2 أ حرم 3 اللغواحش ا ظہرَ ما‎ ٣٣: الاراء ۷ا‎ 
کر س‎ ٣ 1 ا ت 4 < و ل‎ AS ا‎ 
وا اله ما م زل به‎ E ول‎ E و ما لطن و وأنسعی‎ 

8 3 

خ بو س ا چ ص و Tg‏ ا س چ ٤‏ 3 
Ea a N A a a J‏ ا ٠`‏ 
سذصا وان ووا ڪل اله ما ل نع مول لاعر اف پ:٣٣.‏ وقأل: ان 


يعون ال الظن» إن اظن لا عى م من الى شيا e‏ 
هذا ی کات ابه تعال: 
حققة ملك الته تعالى و دعقو ل » الفلاسفة 

Sl IN 2‏ الأاسباب فلس الحرادث كلا صادرة 
عن خر الفلك . ل قوق ذلك سن عار قات اله امور اخ , 

وملنكة اله الذين يد ر er‏ او وھ الو ارا والمحقاث 
ا آقے اله ما فى كتابه٠‏ ليست هى الكوا كب عند أحد من سلف المة ٠١٠.‏ 
وليست الالتكة هى «العقول» و ءاللقوس» الى ها الفلاسغة اورت أتاع 
أر نطو وڪوه > کا قد بط الكلام عل ۾ ف غير هذا امو ضع . وب خطاً من يظن 


N e‏ الا 
ب “e‏ < . س 


0 
ا - س ؟ 
۾ امه أ أن ف اه ۶ء ا أله العا >C‏ هى e‏ و OAD‏ حد بف ءاول 
ng‏ ر E‏ :5 ای بے س : 
wt »‏ 
EH‏ | ۱ أ ٩ w- ۱ “١‏ مأ حل 
EO E E E‏ ,ل ما خلق أله القل» ي 
9 الله العسعال > 
ا * ر ٣‏ م 3 1 
تسا انر ےھ عا ژزنت ٤‏ کې ا CE EET‏ 
سے : e‏ 2 


عقيل . وای ا لجسن الدار E‏ ل ازى وغير م » بل هو 


س هو قوله تىال : : اد يرات ت أمراً س النزعت 4 وقوله لعا : فالقسات أم رآ س الذريت ا :{. 
واقرأً تفسيرها المبصر فى الان فى أقام القرآن» لفسر القرآن العلامة أبن القع ارحه اه » ط . مصر 
سنة ٠١١۲‏ ه بتصحيح الاستاذ مد حامد الهو » ص ٠۴۲‏ وما إءده» وص ۲۷۸ وما إعده. 

۽ سل الصف رحه اه عن لائة أحاديك . أوطما حديث العقل هذا . فأجاب بفاية الط والشرح فى الصف 


۵ الف 


AR‏ تاب ارد عل الخطمبين 


ومع هذا فلفظه : : ا شل ات اا ال 1 ١أقل»‏ فأقل. تقال له 
ار 5 ا وعزن ! ما خلقت خلفاً أكرم على ف e‏ 
أعطى › لاف ا اد سف حا فو حجه علہہے » 
ا 2 EEE‏ 

واا ی رل وا او ا و یلعای کن 

a‏ ا AS aT‏ و 

و لعقل عھل( کا ف فو له 1 لپ لە لول ›› و لک لعقدول » » 

ا 5 1 ٤‏ 
وەش ا اء وع وو وقد راد به «الغرزة» الى ف 
ase ga e‏ 
رزه . 

و «العقل » فى لغة فلاسفة اليولان جوهر قالم E RY‏ 
قال فى الحديتث : « فك أخذ. )۲۷١(‏ ويك أعطى » وا ات وك الفاتب 4 

وهم يزعمون أن أول ما صدر عر رب العالمين جوهر قالم بنقسه . وأيه رب 
ج العام » و , العقل الا هو رت ما ت فلك القمر ٠‏ و همه E‏ 
ا ع لاتا 


) ته التعلنق الاق ( مسا ھل سے اه 3 لعه لمر تاد ف ارد تی PN‏ 4 وار أمطة 4 والاطة»› وشو اعود 
د « اأستعيتة » هز . هدر E E‏ ھ. صة حا ¢۳ ). وقد ادم كلام a‏ ن بدك ه٠‏ الا ما دزا 
وعلل اطق » » ص ۱۹۷-۱۹٩‏ ۰ وذ ااا کک التعديل الذن دك وا دپ 

١‏ س مى قلوب لا يعقلون بهاء : هكذا بالاصل » مع ا ازيل أ 1 Oy‏ بل الذى ورد قو له 
تعالی « مم قلوب لا يفقہون اء الأعراف ۷ ٠۷۹:‏ . وف موضع آخر ٠:‏ قكون فم قلوب يعقاون 
اء احج ٣۲‏ :1 . 

٣‏ س الحارث احاسی هو الحارٹ ی ای ا لمحاسى الرأهد اوو 6 أو عد اه البغدادى 6 صا حب الت انف 
ى تمر ف والاحوال 4 وأا قل 1 اجا سی » عر فته الاب “ قال الذهى ّ هو صد وف ی اسه وود 
موا عليه اعض لصو فه و لصان غه . توي به AYE‏ 


ی ت 2 
ة 
E O EC‏ 1 ا ۱ زمر لعا لا بع 
چ E‏ ھل مام فضلر ت عليه نق صن ما جر ی ا 2 ٤‏ و | جد * ر انت 
i "o‏ ا “i ¢ : ٤‏ ب 
ونوم الا حر أب . وغير ذلك من الاحوال الى بز كرها اله فى القرآن . وخر عا 
سے ۽ سے ي ٢ = i‏ » 
ال و بلول ی الا مور أ جر نه 


A‏ ا و 


E a SE, E ASNT aa. gE (CÎ 
الملثكة هى ما تخل فى نفسه هن أ-حالزرت الورأئة؛ و ارح الله هو ما لسمعه ف‎ 


ومن عرف ما آخير الله به عن ملسکته س جربل وغیره س فی غير موضح علم أن ار الاي 
هذا الذى قالوه أشد محالفة لا جاءت به الرس من أقوال الكقار الميدلين من الور ف اقرآن 
SUE LE a a‏ لا جاءوا إلى إبراهي ق صورة البشر أضاقً . 


م ذهو !ال لوط . وق و ر ر رل جن ي ال ر 


و 5 6{ sS‏ 
E.‏ 
سل ضا مہ سے س 1 4 برس ې 
س کے ص e‏ 5 
ب م 
رہ 
mi 1 !‏ + وچ ص 
F ۴‏ حب U ٤‏ 1 جر 4ے £ خخ 2 < ا » 
س ٣‏ = ي ي ~~ 5 ag‏ ی گورة ۔ که : CS‏ کے سه ھے ٥‏ : 
# ج ی 2 حبار کے بے 
a K1 ۰‏ 
٤‏ 2 ٔ : 
1 ع & 2 ٤‏ ا ِ« ٍ ا F7‏ ~~ 
SG E EE TE‏ 5 الاد 
م ور اى وک الصح جل ٣ا‏ ت اة ۽ ا ف الاحاديث 
i ~.‏ 
E‏ 
[ ل 
TEE CE CG o‏ 
کا ۹ ا 3 E‏ 5 ا ي چ f‏ ,$ 
ب سه 8 ٣س‏ م گے ت س ر ن و 2 eem USS.‏ 
2 2 ا ت E‏ 
EE REESE‏ 
Ra‏ ا , ب 4 سر 1 “ . 
س دحه القن ۰ هې رج : PE‏ کا E‏ ج ي 1 
34 ج ي ہے ج 7 ی 3š‏ ۽ کے ت 5 کے je‏ + 2 5 0 8 
E ora o EP Ss‏ ے خی : ای جئی : کیا ان الاس وحېا. 
ر 


E e £ 1 a . ۲‏ 
واسام ووا * ۾ لعده اسي عل نذه عله 2 گ خر سه سسا یکنا به ای مر شل ملك وع ۴ ل امرة 


5 . -» » » ا 8 رع‎ ٠ ٤ 
عه ر ما کا قال الممنف ر هه‎ E ول زا حر ہش‎ .)±3 1.١ ر يه معاو به سه‎ E اشام .۰ وات‎ 
ج . بإ‎ MN Of f ا‎ Ê e ا ا‎ | 1. 
الفت ال جنر م انمه الام اف ی ته ھن‎ ١: ی حه کن ا اله قاب‎ e رو‎ 
. ف‎ 


EY e O o‏ زلم ل 
8 وم E‏ ( س اة . قا ن عل اتل ت . ۴ 8 ۽ ل ای a‏ عل أنه عله وسم د ۴( له 


کا ی رة آعر ای : ذلك ى حديث جر يى الأشهور جين الى عن الاسلام. والاعان . ,الاحسنات . 
أ خر جه اشخان ر أتعاب ااسن هن حدث ی ھرره. ۾ هن حل مف ا E i‏ ولەظە فق ميم : 
بوا حن جلوس عند رول انه صلى اله عليه ولم ذات يوم إذ طلع غاا جل شديد اض الاب . 
EE OA Ny AEE‏ ) 


vw 


ڪا اا ا 
ڪڪ )ا س ارد سے شال 
YA‏ ق 


r 9‏ 1 ہے چ 2 ج ب ۾ 5 - 
۴ َ 2 & ي = » 
ف مش مراص اة الجر س وهو أشده عل › ففصم عى وفد وعست ما فال 


وأحا ّل لى الك رجلا فكلمىء فأعى ما بقول». قالت عاتغة : «لقد رأيته 


بزل عله ف الوم الشدىد الرد » فيفصم عنه وإر ا 


وقد قال تعالى : ا لقول سول کر ر وی وة عند وی الحَرْش 
کين م ماع م آمین وما E E‏ ر بالافق 
البين ه وما هو عل الْعَيْب بضنين E‏ رجم - 
اکر ۲۰-٠۹:۸۱‏ وآ کٹر القراء بقر وت ۰ بین ا وقد قرٌی 
١‏ لضنين » أى : بخيل . وذعم يعض المغفلسةة أن E‏ الفمال»» لابه 
دام الفض . فغال : قد قال : امول ٤ E‏ دی قو عند ذی اعرش 
کین , . مطاع َ م و «العقل الفعصالء او دار وجوده فلا تأثیر له فا ثم ٤‏ 
ولا تامعن“ مات فلك القمر . فكيف ولا حقفة له ؟ ) 

ل ما بد عوله من « الجر دذات» و المغارقات» غير ء الف الاطقة» ك ٠‏ العقول» 
و «اللفوس» إا وجردها فی الاذهان » لا فی الاعان . کا بط الکلام علا ف 
الصغدية» وغيرها ." فان ما بقولوله من «العقللات» فى الطيعيات غالبه صح › 
ات ا لدد والمقدار » الك والكف - فان هذا كله 
صح » وإنما يخلط الانسان فه من تقسه . 

ان سينا والعد يون الاسماعلية 

وأما الالممات فكلام ارسطو وأععابه (۴۷۲) فبا قلیل جداآ» ومع فته فكثير 
منه بل أ کثره خطاً. ولکن ان سينا آخذ ما ذکروه وضم الوا ا 
اصول النكلمين ‏ وأخذ قول ما ذکره عل إعض ألناظ الشرع: وکان هو وهل 


_- 


| س او انی حدیف صمح اللخارې من کتاب کف کان ہے الوحی ء۰ ونه , زل عله آلوحی › . 
۽ كنب هنا امش الأصل : « تلوه الخط العرضى ٠»‏ لكه ليس موجود. 


و الصلوات اس وصبام a‏ و ایت لک کنر 


بالشر عة وای . فم کانوا بظاهرون بالتشيسع . 

. الاثنا عشرية تد عى أن الامامة بعد جعفر ف اينه موسى بن جعفر‎ EEE 
. قاد عی هو لاء آنا ف أبنه إسمعيل بن جعفر» واتقلت إلى ابنه مد بن إسمسل‎ 
.» وادعوا أن ميمون القَدَاح بن مد هذاء وسوا مد هذا هو «الامام الخ‎ 
وا كان ميمون ارت اا ل ا وی د ر ر وان ن اا‎ 
المعرفة أنه كان ودا و کان من أبناء اچوس ۽ ۴ ذکر ذلك القاض أو بكر‎ 

E‏ سرام وهتك | استارم ٠٠»‏ وغيره من علباء المسلين. 

وأما قرامطة البحرين أبو سعيد بن التاق وأحابه » فأولك كانوا تظاهرون 
بالڪفر اصرح . وهذا قتلواا ا : Nl‏ ر وأخذوا الجر 


۷ س الا ؟ : هر أو عل اشصور الماع f‏ الما زا ان ۴ ك الع ك العز ن الخصور 5 اقا ن المہدى 
صاحب مصر . فل سة إإ)ه. در ان خلکان کک و ا ت ودر TS E‏ ن الھے 


رح ما به من عر ق ص ۷ا . ج من د مفتأح دأر المادة». تقده دك الجا ل اامبیدی فی ها 
E e E‏ 

. قال أن خلكان ف رة عبد ات‎ E E 
ولقه عبد اه . وزوح أمه الجين نن آحر ق‎ ٠ ان حه عيد‎ IEEE 
. وى تداعا لآنه كان كالا بقدح العين إذا زل فما الا.‎ ٠ القداح‎ 

٭ س تقدم ذکر هذا الكتاب تى رد الاطية للقاضى ای بکر الاقلای ق ص ٠٤۲‏ ودک السیوطی فی ابتداء کتاب 
« بارخ الخلةاء» قول الباقلافى فى ميمون القدأاح . وهو هذا . اھ جد عد اه الذى یسمی بالېدی کان 
وا ودخل عبد اله الغ ب وادعی آنه عا ی ولم يعر فه أ حدمن علباء الا لاسب ٠‏ و سحام جل اة الاي 

و سید ن ا لجنا : کزا ا بالاصل ان الجتاى» . د e‏ سعد الجناى القرمطى صاحب 
هیر » والجناي u‏ بلد البح رن » کان قصر اء تمه بحتمع الخلق سر ۰ کريه انظ » » فلذلك قيل له 
N‏ ظٍ TES‏ وال الصولى : کان أو سد فقوا برف 


غربال الدقي 1 لى البحرن. وانضم إلبه طائفة من بايا الزج واللصوص حى م أمره. وهزم 


e‏ قله خادم له صقل 3 مام بقصره سنه ۳.١‏ هھ . وخلفه انه أو طاھر ا لجنا 


القرمعلى اذى ا الج الا د عن « شو ات الذهب ¢ . 


کون الشجون 


القداح. دا 


ا 


الأأسود» وبق عند مدة. 

خلاف اليد بين فانم كانوا بتظاهرون بالاسلام > ويقولون هم شعة 
فالظاهر عم ا لکن کان اطم الالحاد والزندقة > کا قال آبو حامد ارال 
فی کتاب ؛ اا ظاهرم الرفض » وباطبم الكفر ا لمحض ». وهذا الذى 
الاو ا ہم هو متفتى عله بين علهاء المسلمين. وكانوا بأمرون عامم بالعادات› 
وھ عل درجات مرتة عندم » كلما ارتقع درجة عبروا الشريعة عنده » فاذا أنتهى 
ارا 

وکان ابن الصاح" من تاع AS‏ حن عن المشتنصر اتی جرئ ف 
أبامه فة الساسيرى'. وهو اإذى أحدث السكين » وأععاب الالموت من أتاعه. 
والذن کانوا بالعام كسنان ووه م من أتاع أولئك. وباطبم مركب من «ذهب 
المعو س والفلافة. أخذوا عن المجوس اللأصلين : الور والظلة » وأخذوا ع 


الفلاسفة « العقل » وا وعبروا م عن ذلك ر « السابق ء و د التالى» 


۽ س قال EC ETS‏ :ها سج باتاس متصور الديلى » فدخلرا م مااي | . فوافامم 
lT‏ طاھ ر القرمطى ( ان أآنى سعيد المذكور ٠)‏ فقتل O E‏ 
مکه. وقلع باب الكعية ؛ واقتلم ا لحر ال د وأخيذه إلى .هحر + ول أ نبغاً وعثر ر ن تة اه ملخصاً. 
e‏ للغزالى n‏ ۾ فى ص ۲+ ۰ علق ٣‏ . 
اا صاح , قال الشهر ستاهى ,ف اا . وف الاطة : ثم اعاب المعو ة المديدة تكرا هذه ااطر هة حين أظبر 
IT‏ عن الال امات كلته . واستظہر ار جال . . و حصن بالقلاع . > وکان ده صعو ده 
إلى قلعة « ألوت»› نة ۳ ھ اه قال بى , نرات الذهب › عت حو أدث سنه ٤‏ 4) ھ : فہا کثرت 
الاطة بالعراق والجبل . yS‏ وام افاس كا 
واستفدل أمر مرهم» اخ . 


م المستنصر : هو أو مى معد اللقب ء الم تنصر يالله » ن الظامر ن الجا ج ن العزرز بن بن المعز العدى صاحب 


مصر › ول سنة ٣۷‏ ھ وتو سنة ٤۸۷‏ ه٠‏ اقام فی الآمر ستين سنة » وجرن فى أياسه ما م مر فى آبام 
أحد من أهل بيته ‏ قاله ان خلكان O O‏ : 

٦‏ س الساسیری : هو او الحارٹ أرلان بن عد ت الساسیری اترک مقدم الاتراك بعداد . واقنته آنه لا عطم 
آمره وکر شأنه یغداد خ, ج على الامام المبامىالقائم بأمر انه وقطع خطبته وخملب للمستنصر العبيددى ودعا 


له على منار ها مدة نة كاملة.» حى جاء اللطان طول بك بك ال لجوف نقتله » وعاد القائم إلى بغداد» وکان ` 


ذلك نة ١٥۽‏ ه. رالبساسیړی نسبة إلى بلدة بغار قا 4 ۽ و لا ۾ 1 e‏ عل غير قياس 


الان الام الرابع ‏ غرائب للفلاةة ۲۸۱ 


ا دغل سم اقسغة کان سا نا وأمثاله تبتن فم أن ما يدأعوله على الرسول 
من انأ ربلات ما ييل بطلان ڪت من بالضرورة . والقلسوف من حث هو 
فلسوف لیس له غرض فيا يعلل أنه باطل . فسلكوا مسلكا بين مسلك هو لاء الملاحدة 
O as‏ فالشرائع الظاهرة أقروها ولم بتأوّلوها . لكن قد بقولون إن 
اف ف ا ا و ا 
کان عرف وابن سبعین وغیرهما . 

وآما العلببات فتأولوا بعضماء كاللوح تلام 
الفال ورا فوا غ ال ك الجر افر ال اة إبراھے انا 
الف ةد و الق الال م ى لقا رل وار 1 الل وع وك 
mel,‏ الأبدان . وغيز ذلك » فذهب عقةبهم كاين سينا 
وأمثاله آنا لا تتأوّل » وأن ما دالت عله ليس ثاب فى نفس الأمرء ولا يستفاد 
مها عل .' قالوا: بل المراد مها خطاب الور عا بل إلهم ما يعتقدونه فى أمر 
الابعان باه والبوم الأغر ليتفعوا بذلك الاعتقاد» وإن كان باطلا لا حقبقة له فى 

وک فان هذا غايته أن الأنيباء كذبوا لمصلحة الممور. وم يرون مثل ذلك 
من مام حکہے . وھ طون شر انم الانساء العملة . وأما العلية فعندم العلل فى 
ذلك .ما )٠۷١(‏ الفلاسفة . وأما الأنساء فلا يستفاد من جہنم عل بذلك . 
- ثم فليم من قول : الني أعظم من الفيلسوف » فيقولون : الى كان فى الباطن 
على مذهب هولاء الفلاسفة » لكن خاصته التخيل وإن كان كذ] فى الحقيقة لمصلحة 
الجبور . ومهم من بقول : بل الفيلسوف أعظ من النى » والنى قد لا بكون عارةا 
فى الباطن مما يجوز عل الله وما لا يجوز وحقيقة الامر فى المعاد» لكن هو حاذق فى 
وضع الشرائع العملية . 

وکراهر ملاحدة اد ن عرنی » TT‏ ا : 


P‏ الكلة ° والقلٍ تالو ا العقل 


0 . الما صدر الدين عمد ن إحاق القو نوى ااشافعى . صاحب التمانف ف الصرف‎ EEE 


1 


هل غه 


کار ان 
سينا البعث 
والمعاد 
لادان 


0 

E 

e کک‎ ١ 
- 


ا 4 4 fF‏ + 
اا ت االات کےا عے کو خے ول كنتب لصو ل پا عا عر اهلا > 
و غرها فن کک ا ااا دلت وفع ای عر واا من 
و اء ۾ ذا ڪر دام علأء PSE.‏ ومن 
ر ع 
الاس من بک أن تكون من كلام أ حأمد لا رأى ما فا من المصائب العظِمة 
So‏ ز جه غ ذلك وخر له ا ا الخاری ومسل › کا قد. ذک 
e‏ کک 


و 
وهؤلاء التفلسفه ومتصوفوة كابن سبعين وأتاعه يجوزو أت بكون الرجل 
ودا ا اراتا 1 چ اعد الان فليس الاسلام عدم واجا ولا 


E DSO EC ETN 


وأذا جاء لمرد إلى شيخ من شيوخمم › وفال ل أريد أن أسلك على يديك يقول له : 
د على دين المسليينء أو الود أو النصارى؟» فذا قال له المريد : «المود والتصارى 


a :/ 0 ۹‏ ۹ * - ل 
ی { 
8 
a 7 f‏ صا E‏ 
آ ا bx ١‏ ت ج tt.‏ ج ّ 
ال ر چ وا ت ۾ سار م 2 جر O‏ ا e‏ ڪر و ت سے 2 
چ 
i‏ 1 ا 
ھا ول نه ۾ لعا د لل سه 
سے ت 8 ©“ © چ 
EE‏ 1 کک ا 
(۷) وهذا أفضا | تر اغناد اه القکاریۍ : زز لر عل چو رول دل 
٤‏ 
1 1 1 ا 2 : > ۴ > ٍ ." 
مسال وااو د والسصاریى خر نه اخدذ شت ی دک سیت فجوز فرجل عنذه ال 


بقبة التعليق الابق) أمه الشخ عى الذين بن العربى ‏ ورباه. واهتم به . جع بين العلوم الشرعبة وعاوم التصوف . 

. ده۷٣ اة ۾ اثقرآن » . ط. عدر آبأدء أند» سة ١٠١۳٠د توق عة‎ Ke 

. الال : هو عفيف الدين سلمأن بن عل نن عبد اه بن على التلسانى » الأديب الشاعر » أحد زنادقة الصوفية‎ - ١ 
وفضله على شيخه القونوى. والعفبف هذا من عظاء الطائفة القائلين‎ e قال المناوى . أى عليه ان‎ 
٠ هنبا « مرح أسماء الله الحنى» و «شرح مواقف اللفرى»‎ ٠ بالو حدة المطلقة . وقال غبره : له عدة تصانيف‎ 
.» فى التصوف › و « شرح الفصو ص ». وله «ديوان شعر ». توف نة .4 ه عن «شذرات الذهب‎ 

وقد تقدم ترججتا أن عربی وان سبعین ی ص ۱۸٤-۱۸۳‏ . 
وکن الارن ا عا آهنہا . قد تکرر دکرها فی الکتاب . أنظر ص ۱۰۴ وص ٠۹٩‏ . 


الاس لتقام الرابم کد ارجطر ور وا الوا YAY‏ 


CA e SANE CE OO 


a 


E: 


E: ‘x1‏ = کک س ب » ُ » تھے خي لځ 
الالسأن مر . ا ا ي ا إمأم اخ ل ھن 


0 
- 


E Ee LS ag a 


کان دن الوان والروم قل ظبور دين المسبح م وکان او سطو قل المح شحو 


ثلخائة سنة » وكات وزرر الاسكندر بن فليس المقدونى الذى تؤرَخ له الود" 


واا التأرخ ف ی ا و ول ع 


وطائفة من الاس تظن آنه كان وزير الاسكندر ذى القرنين المذكور فى القرآن. 


ا . فان ذا القرنين كان مقدماً على أرسطو مدة عظمة » وكان مسلا يعد 
لله وحده ل ڪن مشرکا ‏ خلاف المقدونق . وذو القرنين بلغ أقصى المشرق 
والمغرب » وى سد بأجوج ومأجوج ک) ذكر اله فى كتابه . والمقدون لم يصل لا 
إلى هذا ولا إلى هذاء ولا وصل إلى السد. 

وأخر ملو کہم کان ا صاحب : امجسطی » . ونعده صاروا نصاری . 

e Sg e,‏ الشمس والقىر والكواكب» 
ویبنون ضما ها کل ف اا و ر اصاء أ حعلو! ن ها طلاسے , ان 
شرك ارود ن کنعان" وقومه الذي بعث إلبم ارا ھے الخلیل ‏ صلوات اللہ 


n E‏ ولك ا هدم E.‏ أحواله کج طبع عل ص ۲۸۹ ۰ س ۸ ۰ وهو ظاھر 
اتصحف من « الرس » ا وقد طم حا ف ۰ اواب اأص حر ندل ردن اس 7 »> ص Te‏ 
0 حىث قال واا وصلل ای بللاد الفر س » . 

٣‏ س قد تقدم ذکره کا هنا تماما مع احقيقنا عن مخصية « بعاليوس » . وال يق بين البطالة ملوك اليو نان 
وبطليو س الیک ال کی صاحب ,الجطى ٠‏ بكل الط فى ص ٠۸۲‏ . ۴ ارود ن کنغان: 
قال ابن کشر فی تار خه : هو ملك .بابل . واسمه الفرود ن کنمان بن کوش بن سام بن نوح . قاله مجاهد . 
وكان أحد ملوك الدنا . وذكزوا أن رود هذا استمر فى ملك أربمائة سنة ام . وهو الذى قال اله 
تعالى فه د فهت الذى كغر» . وذلك عند مناظر د مح خايل اه ف ادعائه اإريوبية س القرة ۲ : ٠۵۸‏ . 


عادة 
EEE.‏ 


“¥ 1 r. 


ا صام الى 


عي صورة 


لسر ود 


کت غر ية 


۲۰ 


) وسلامه عله 


SH st HH f 1 Ca a, N OLE OE 
ويقاا هذا الشرك و ای کی حا ورن . نصعوں ا صنام‎ 


علي صورة العرود > ویکوت الصم يرآ جدا» ويعلقون السبّح فى أعناقبم : 
ويسحون باس (۳۷٦)‏ العرود > ولشتمول اراھ الخلنل . 

وكان من النفر القادمين إلى دمشق سنة سع وتسعين وسالة لعض 
هو لاء. وهو بحمع بين أن يمل الصلوات الس وبين أن يسح باسے مرود. وهذا 
أيضا مذهب كثير من هؤلاء المتغلسفة وعلا م وعادم يصلوت الصلوات الج 
ويعدون السمس والقمر أو غيرهما من الكواكب . ومن خولاء طوائف موجودون 
فى الشام » وهضر > وال اى 6و غر ذلك . 
وسبب ذلك أنه بمحصل م أحانا من جنس ما يظہر للشر كين الذين كانوا يعبدون 
الكواكب والأصنام . فانه كانت الشاطين نداخل ف الصم ونکم عابدیه » فتخرم 
أمور مكاشفة فم وتأمرم بأمور يطلبون د حو انج . ) 

قال الله تعالى : أن TS‏ ال إا وان غوف الک E‏ 
E N TTT‏ 
یکلم . وقال أا بن کغب: مع کل صم َب . 

ا انى صل الله عله وسل خالد بن الو لد إلى ا وکانت 


الى عند عرفات ‏ خرجت متها تجوز لاشرة شعرها . وقال الى صل اله عله 


En E ads cS DEED 5 
. كفرانك > لا سبحانك » إنى رأبت اله قد أهانك»‎ ! O ا‎ 
EER CS a, 

E 


قد ذكر أهل الةسير والير قصة كر الأصنام » وذلا متصلا بعد فتح مك و فان ان اط 


فر جه فى ,« زادالمعادء و «اليرة لابن هشام » و د تير ابن ڪشر » . وقد أورد الحافظ ان كير 
حديث أبى الطفبل الذى أخرجه النسائى فى قصة كر العزى بتامه. 


الاش SEE‏ الشرك من لعظم القور وعادة الكواكي Ao‏ 


&# 
ا ١‏ إر۔ “ af!‏ : . کاک س ۔ - ن 
کال خد ا ك ای للشر کین بارض أ a‏ ت لاھ س مةه وألمدية 4 الا : 


وتان نک اهل ضاي نت ع عله ۽ شز کک سہربح غ کک 
س د کی و 

۶ i e : ت‎ 

مش و 


د تلك اذا eT‏ ق َا ا سیا5 
ر O Gg‏ 
انبم کانرا یحعلون ته آولادآ إناً وشر کاء إناآ قال : TT ١‏ ا 
ا ت ضیزای . 
أصل الشرك من تعظم القبور وعبادة الكواكب 

والشرك )١۷(‏ فى بى آدم أكثره عن أصاين : 

أو لا : تعظم قور الصالحين » وتصوبر مالم لر ا اول السات 
الى بها ابتدع الأدميون الشرك. وهو شرك قوم نوح . قال ابن عباس : کان بين آدم 
ونوح عشرة قرون کہم عل الاسلام . وقد ثبت ف الصحيح عن الى صلى الله عله 
وسل E‏ ۰ ا a‏ و قله 
اشوا ان ال )ع ر ا 

ا کر الخاری فى حه عن ابن عاس وذکره آم ا 
TT <l CO TT os‏ 
SS‏ 


ا ا فلا ماتوا عكفوا عل قورش ثم صو روا مائلہ . وأن هذه 


ااام ارت إل الرتء ودر اق غاس فا ال تا E‏ 


4 
اللأصنام 

! س ذلك فى حديث الشفاعة عن أنى هريرة أحرجه الشيخان . ونبه : فيأتون نوحاً . فيقولون : وا توح‎ ١ 
إغالة اللغان ف .مص ائد‎ « E ا قد تکل العلامة. ان ال رحه اه ف مسثلة الفتنة بالقصور لغابة الط ف‎ 


لوح ۷۱ ٢۳‏ ا هو لاء کانوا قو ما 


الطو أغست 


. ااانه كانت 


للعرب لعدها 


تعظم القبور 


عاد 
EEE‏ 


ا 


TAT‏ كتا الرر ع الط 


والسبب الثانى : عادة الكوا كب . فكانوا يصنعون للا“صنام طلاسم الکواکب› 


وترون الوقت الناسب اصنعة ذلك الطل » ويصنعونه من مادة تتاسب مأ برونه 


e 
۰ ا ا ا س 1 إ ا‎ e کے‎ 1 " ٤ 
: فاق الا طبن‎ ٤ حن ) کون اا ا ا والكة‎ E هر عة ذلك‎ 


تکلمم > ولقطى إعض حو اجى . ويسمو نما «روحانة الكوا كب ». وهي الفطان 
او الشبطانة الى تضلبى ٠.‏ 

ت اف هين ان وا وا ا فق ال راط 
النجوم ۾ ان هرزا ٠‏ ا الكلدانين E‏ وھ ادن بعث ا 


ا a‏ یں ن اک فد 
[ 
اقاس شه من ال راد مأ زاد» 


(vA)‏ صف e‏ الال کتاں ف : دات الغلاك» وكذلك 


( بقة اتعلق الا ا . هصر نة ۱۴۲۰ ھ. ص ۱۱۸-٩۷‏ . وهو عت جلل فى غابة الافادة. 

ا الأصل . « كتاب الر المكتوم نه المصنف فى بعض كتبه إلى الرأازى» . قال فى « كشف الظنون»: 
والشر المكتوم فى مخاطة الشمس والقمر (و) ألجوم»› امام نر ادن ود ن عمر ارازی اوق مه 
٦‏ ھ. e‏ ااا E‏ وا 
لمر فى . قال الذهى ئی ء انعزان » : إن له كاب «١‏ رار الحوهء عر صر . ال اکا مک ا 
EOE OT‏ _ اتوم فى مخأاطة اللجوم ٠»‏ فلم يصح أنه له . وقل أله علق عله . 
وتقدير تة لته إليه ايس لحر مله من ن الح - أه. وعله رد للخ زن ألدن سر جا 
ن عمد اللطى اتوق نة ۷۸۸ وسماأه «أتقطاض الازی تى انفضاض الرأزى» - انى كلام صا حب 
كثف الظنون». 

م قال الحافظ ان کثير فى تارخه فى قصة إ راھے اخلیل وا بدل على آنه م ولد ران » و اعا مولده 
بأرض الكلدانين » وهى أرض بابل وما رالاها . م الوا قاصدنن أرض الكنمانيين » وهى بلاد 
بيت القدس . قأقاموا عحران» وهى أرض e‏ فى ذلك الر مان . 

م أخر جه أو داود فى الطب من حديث ابن عباس ولفظه ١‏ من اقتبس علا من اللجوم ٠‏ الخ». 
أي أحمد» وان ا ی ا ى N‏ کک 

ES‏ ا > : لوش الال » ورما قبل « تنكلوشاء ٠‏ والآول أصح. هذا 
أحد السيمة العلياء الذين رد الم الضحاك الوت البعة الى بنبت على أسماء الكوا كب البعة . وقد كان 
لا فى علباء بابل » وله e‏ کتاب الو جوه رار ر ای ان ف 
اه. وتال فى «كشف الظذون» : « درج الفلك » فى الاحكام لتتكلوغا . 


5 
E: 4‏ سے $ 4 ۲ ¥ ا ‌ 
فإ > IEEE‏ ا 
: ا ار 
اا ۱ a‏ ا EE‏ 
نے لھ ات اء ۶ ٤چ‏ :بچ ۽ زل لل پا ست ب ق د اج ا 


فان حرّان" كانت دار هو لاء الصايثة . وفما ولد راه E IS‏ 
العراف > عل أختلاف القولين 

وکان بها هيكل « العلة الاولى ٠»‏ هيكل ١‏ المقل الأول » . هيكل ١‏ النفس الكلية». 
هکل زحل e‏ هيكل المرَّ سخ . هكل الشمس. وكذلك الرهرة. 
وعطارد» والقمر . 

وکان هذا دم ول ظور النصرانة a‏ م ظہرت النصرانة فم مع بق 
E E E SA‏ 
الاسلام إلى أخر وقت . وھ EE E‏ 
وبعضم ل 


دم 2 E‏ امائة الرابعة دخل علي » ولعلم مى » وأخز 


۹ ت ف o‏ صا ى ٠‏ وء هه ھن هدا 0 r‏ أده CA 7F‏ ولعله : را لذ 
٠ 1‏ 4 چ ۽ f ٤‏ ر 1 , ۷ 2 
ن ادى ٤‏ لار کک حواله ٠‏ وقد E‏ الى ۵ ات طمطم ادى ۾ ووک ل ق لل 
أ ٣‏ ص ب 
١ ۴ ٤‏ 
۳ س اتو مسر اح ا غو < رګ ر 4 ھر ر شع البلخى ١‏ مجم الح ر ۰ امام وقله که . صاحتب 


اتصانف فى عل النجامة . م E‏ ازج کا الالوف. وغيرهاً. توف نة ٣۷م‏ 
N N‏ 
الظنون » : « مصحف القمر » لمرمس الحكم » وهو خواص وطلمات باعتبار حلول القمر وسيره فى النازل 
ES‏ بو اسن . 
سب الجکے المجراى ٠‏ من آهل حرا ن اتقل إل مدينة بداد . امتقل بعلوم الأوائل وبر فا ۰ ور 
ف الطب » وكان الغالب عليه القلفة . وله مقدار عشرن TTT EL‏ 
ه ‏ حران : هى مدينة مشهورة بالجزيرة خرح مها علباء أجلاء mT‏ أمرة المصنف رح ذكر أبن 
جررر الطمری فى تارخه أن هاران عر إبراهى الخليل عابه اللام مرها . فسميت باه وقبل ١‏ هاران» . 
ثم انها عربت فقيل «حران» والنسبة إلا « حرانى ». س عن ٠١‏ مذرات الذهب » بتصرف نقلا عن ابن خلكان. 
٩‏ هيكل المرئخ : فى الأصل ١‏ ميكل بمرام الرع» ) 
۷ الهارانى : هو أو نمر مد إن تمد بن طرغان بن أوزلغ الفارانى التركى لحك الشهوز ال لقب « الملم 


۲ < 


8 ےج“ i‏ ب ۱ “f.‏ ا 
TAR‏ تان ازرد ع اللصف 


نسي ما أخذ من المفلفة . وکن ابت بن رة قد شرح كلام أرسطو فى الالمات . 
E ESO‏ 
وكذلك کان دن آهل دمشق وغیرها قل ظمور 4 اللصرانة. وكاوا يلون 
Esa‏ مسأجد فية فما قبلة إلى القطب الشمالي . 
E O E‏ 
ان الصابلة توعان : صابة حنفاء موحداون. وصايتة مثر ا 


١ 
E 


رالصسئين م ا الل واليوم لخر عل صاا لهم اجر 4 عند 


آئی اله علہم NS ERE‏ ادوا واشصری 


e‏ ولا ا ولا يز لون - ابفرة ۲: WY‏ فأتئى على من آمن 
باه وا ا و عمل ا من هذه الملل الأاربع : ونين الود والنصاری. 


۾ الصاشن . 
فی لاء کانوا يدنون بالتوراة قل النسخ )٣۷۹(‏ وديل وکذلك الذين دانو 
ا ا وان والصائون الذن كانوا قل هؤلاء كالمبعين لملة إبراهم 

E‏ عله وصل الت على عمد وعلى آل عمد ا صلى على إبراهيم 
TET‏ آھے . إنه مد جحد - قل نزول التوراة والايجحل. 

وهذاً لاف الوس والعر کا E O‏ 
ال e‏ منوا رالد ين َا وا والصيئين اى و ارين 
ا شر کا ان انه بصا ل ن وم القيمة ن 0 شيد 
الي «٠+‏ فذكر اللل الست هؤلاءء وأخير آنه بفصل ينهم يوم القبمة ٠‏ م بذكر 
ى الست من كان موماًء وإنما ذكر ذلك فى الأربعة قط . 


ا E‏ السايق ) ا فلاسعة الم لين . لاحب التمانف فى المحكة والنطق والمو سيقي . 
ا آی شر می بن بو ئس ال یکم بیغداد . . ثم اراحل إلى مدينة حران ن وفا بوحنا بن حیلان الاکیم 


e ۴ 8 2 1 ۰‏ ب : 
ا صر ا و ماخر عه طارفا من الاد ارا تو بدمشق اه "٩‏ هھ 


الفاشن الاقام الراب س قسطنطين أول ملك أظبر دن الصارى ۲۸۹ 


شم إن a‏ لشرك فصاروأ مشر كين . والفلاسفة ألمش ركون و 


ون معا د الأبدان. فأوئك مر الصابة 

E‏ رت هذا العام » کا كان المشركون من 
ا حدوله » وكذلك ألمشركون من أند. وقد ذكر أهل المقالات أن أول 
من ظېر عنه القول n rE‏ 

طبن أول ملك أظبر دين النصارى 

وکان دين المسيح لما دخل a‏ حران وفبم هيلا نة الحرَانية 
الفندقاتة' e RE‏ فز و جچا» فولدت له قسطنطن › 
قصرت ابنبا قسطنطين . وهو الذى e‏ النصارى» وبى الفطنطتة. 
زمنه ابتدع اللصارى هذه «الآمانة » الى اتفقت علا طواتفبى اليوم » فاله اتف علا 


4 
O:‏ ۾ اة عر من علا ہے ۾ ادم 
٣ ٍ E‏ ت ن ج e dB‏ 
وا وهو الذي ادع الطلوة إي الحرى: اوإلا فل يل فط أجر من انیا ہم 
ORE a a O 2al fl 1‏ 
ETE ES E‏ 


و لوق فر 6و شون ال كت وو 2ا اه 
عليه وسل لم يكن يصلى إلى بيت المعدس . بل قالوا إنه كان ينصب قة العبد إلى 


— لاه ; )8t. Helena)‏ سن A-A‏ ¢ . قال المصف فى الجواب المحح » > ۳» ص ٠١‏ وما لعده» 
حكاية عن سعيد بن البطر يق ٠‏ إطربرك الاسكندربة : وملك على برنطبة وما والاها قسطس أبو قططين . . 
نرج قسطس إلى لاحة المجزيرة والرها. . فنظر فما امرأة حسنة جيلة بقال لما هيلانة وكانت قد 
تتصرت على يدى أسقف الرها . . . اطبا قسطس من أبما ء فزوجه إبأها . . . ووّلدت هيلانة قسططين 
TFY-YVY iw (Constantine the Great)‏ ¢ ... وملك قط طن نة e‏ . . وتنصر ف 
ا وف خس عشرة سنة من رباسته كان امجمع مدينة نبقبة الذى رتبت فيه 
0 الامانة الارتدكسة (reek Orthodox Church) e‏ . ~— ان مخضا »> انون عزن المصادر 
الأفر بحية . 


۳Y 


أول من ظہر 
عنه القول 
بقدم العام 


فر که ون 
کو 

ر اع وګ 
اا ڪي 


8 ۲۹ صتا ار د عل ا1 طفن 


العرب ويصل إلا ف الته . فلا فج بوسح بت المعدس بعد موت موسى لصب 
TT EO EON TN‏ 
صارت الود يصلون إلى الصخرة » لله موضع القبة . والسامرة يصاون إلى جبل 
هناك . قالوا: لابه كأن عله التابوت . 

را رأى غلناء اناري وعادة م أن الروم واليونان مشر كون » وام-تصعوا 
قم الاح ن و و وا 
فكان أولئك الونان والروم بتخذون الأأصنام الحسّدة الى ما ظل » فاعخذ النصارى 
اا ى لا ظل ها . وكان أولك يسجدون للشمس 
اد و ا ا و و ا 

فضل مد صل اته عله وسل : التو حند وا عل من تهدم 

ولمذا لما بعت اله خاتم المرسلين وأفضل النيسّين عمدآ صلى الله عله > إمام 
التوحيد الذى بعت الله به الرسل قله » وأظره» وخلصه من شوائب الشرك ر 
ا را و e‏ 

E 

فان الانیاء جیعہم وأعہم کانوا مسلبين » مؤمنين ۰ مو حدين . م کن قط دين 
قله الله غير الاسلام . وهو عادة أله وحده لا شرك له > کا قال لعالى : وسكا 

E TTT 
E و‎ OTE مار و وول اا‎ 
وقال تعالى: ولقذ عفنا فى,.‎ .٠٠ : ٠١ اله أ لإ اله ال آنا فاغبدون الانيا‎ 
1: ٠٠ أ )۳۸۱( زول أل عدوا اله والجتشوا الظا غوت - انحل‎ 

YT‏ ا ا ا 


ديتتا واحد» وإن أولى الناس بان مرحم لاء انه لس بیی وبینه نی ٤‏ وقد آخبر 


هو من حديت أنى هريرة أخرجه اللخارى فى أحاد بث الآنياء » ولفظه : ٠‏ أنا أولى الاس بابن مر › 


القاس اقام الرابم ‏ الانبیاء کلہم کانوا ملین ٠‏ ودیہم واحد ۲۹۱ 


i 0‏ سے ت ص ا 2 و - x‏ بر aT‏ ا م 
“Î‏ ا a‏ 
وقد ل 8 ۶ ك ا ھا و ئو حا و اف ک ڪڪ 
١‏ زك و م أ خڅ ¢ ا 2 IT‏ ص 
وصيتا بم راهم وموءی وعسى أل إقموا لل ین و ك دغر فوا 


به = الشوری ٠۴ : ٤۲‏ . ار ارسل آن بقيموا الدن ولا بتفرقوا فه. وهولاء الضة 
ا E es‏ : هذه الورة » وق قرول : وأو 


8 
ا 2 ۶3 1 ت ( ٭ سے 


اا من النيتين فا افم ومن چ وا و وموسی وعسی ابن مر 
E‏ مس a‏ غلظا ت VY:‏ 


EY‏ اسل کاراب من لبت واعتلوا الا * ای ما 


۶ ّ 
ھر 6 ا ج ر رص بے ع اا صر 
> ن علم؟ه ان هدر أك ا مھ واحدة وا نا ریک فاون م موا 


مر مھ هه ر | 

امرش بم د چ خزرب ِا لم OTO e‏ ,„ 
e‏ ر ك لے 
وقال نعالى : هة فا قم و جيك الاك ا ت ايله الى فط ال 

E 7£ E 3 E له دیل ا اہ ذلك ال‎ E 


س 

۶ ء I4 Feu 3 e‏ 7 ر ٤‏ > م 
لعلمول 2 لہا | لہ ا e‏ و نصلو e‏ ا € وا 2 ea‏ ین م 
ا . م ےگ i‏ کو د E‏ : ا ا ا ٤‏ 
w‏ ۰ $ خ 
من لذرين فوا دیېم و کا نوا | شيعا د حزبز جا لك ٣م‏ فرحول 


افحت ا ی مشر ين ومنذرين es‏ ازلکد بای( 
2 س فا اختلقوا فه په رتا احتف به للا ارين أذ ب 


LE NNE بم‎ E 


( بقة العليق السابق ) وال أولاد عللات › ل س بلیی و نله ذی›. و روابة lÎ‏ اول الاس لعیدی ن 
مرم فی الدنا والآخرة والانياء إخوة للات » أمہاتمی شتی ودينيم وأحد» . وخر جه ايا مسل ء 


وأحد› وأو داود . 


۷ الك 


شرق 
عبادة أيه 


gahbilt ڪڪتاي از د عل‎ E: 


أختل فوا فه من الحق اوه واه دی ف E‏ الل صراط مسقم 
ال o‏ 

فا لر سل FE‏ ت اه على أجعين - أوم E‏ 
وهر عبادة اله و حده لا شر مك له . بعد فی کل وقت مما آمر أن ا ق ذلك 
الوق . قالصلواة إلى بيت المقدس كان لما أمر اه به من دين الاسلام . ثم لا جى 
و مالفاو ة ال الكعة صارت الصلواة الى الكعة من دين الاسلام دون الصلوة 
إلى الصخرة .' 

eu شرائع ا ل كتنو ع الشريعة ألو احده. ا لکل‎ ٠ 


مت ا a‏ ال اة چ : A‏ فالشرعة : شر عه »› e‏ ا 


وا لقصو د هور حفقة ألدن ان لحد أنه و -حدله 5 ت له وهذه ۱ ِم rE‏ الد نة 
ا ق دن ا انى ل شل من اح رة وارك الى 
حر مه على ا 


ص 


e ا‎ TT د اون جم‎ Gan 


معطلة › a‏ الكقار . ومع هدا | کون لے ما یعبدونه دون انه » ا قال تعای 
فی قوم فرعون: و بذارك ll‏ ت قال غر و اعد من النلف: 
کان له آلمة نعدها . 


ی 


ومن عبد مع الله إا و ك الا كبر الذى لا يغفرةاته ‏ وإن 


ا احرج ای وخر من طرق عل ب بی طلحة عن ابن عا باص ۽ قال لا هاجر الى صل اه . عله وسل 


إلى المدنة س والمود ا مہا س42 قىلون بات اقش ك امرب اران يستضل بيت المقدس » نفر حت 
اللبود» فاستقباما سبعة عشر شرا وکان رسول انه صل ابه عليه وسلم حب أن يستقبل قبلة إبراهے » 
فکان دعو ونظر إلى السماءء فنزلت : قد رى تقاب وجك فى المماء. وخر جه اللخارى من حديث 
اللراء ن عازب رضى الله عه . ) 


القياس ا 4r‏ 


کان مع ذلك یعتقد أن ابه وحده خلق العام . وهذا كان شرك العرب »کا أخبر 
الله عہے ی غیر موضح من القرآن اہ کانوا يقولون إن اله خلق العام ولكن كانوا 
تخذون الالة شفعاء يشفعوت لم ؛ e‏ 2 الى اله > قال نعالى : ولثن' 
شالم من حل المت الا رض لقو لن الق ار ۴۹ :۸ء اشن ۲٠:۴١‏ 
وقال تعال : ودن هن دون اه E e‏ 
هو لاء شفعاؤ ا عد اط ا ما يعلم ى السمواتك 
ولا ف اللإرٴض - يونس .٠۸: ٠١‏ وقال تعالى : والذىن ادوا من i‏ 
او لاء“ ما عبڈ ۶ اک لير و E‏ الله ر ا .٣‏ وسط هذا له 
موضع آخر. 

ال وا ا ا ع ا 
الأساب. 

فصل 
القباس» مع ته لا يستفاد به عل بالموجودات 


فصورة القياس لا تدفع عتما . الكن يبن أله لا يستفاد به عل باموجودات» ٠‏ 


کا أن اشر اطم للقد متين دون الزبادة والنقص شرط باطل . فهو وإن حصل به 
يقين فلا يستفاد خصو صه بقين مطلوب بشىء» من الموجودات . بل ما بحصل به قد 
حصل دونه » وقد عصل بدوه مأ لا حصل به . 
قول : إن صورة « القباس » إذا كانت مواد ه معلوءة فلا ريب أنه بفيد البقين. 
وإذا قل: كل | : ب» وكل ب : ج ٠‏ وكانت المةدمتان معلومتين » فلا ريب أن 
هذا التألِف فيد العل بأن کل : ج . وهذا لا براع فه. _ 
N‏ تكلم على عحَنا. فا ذلك ظاهر» سواء فى ذلك 
الاقترانى » املف من الجلات الذى هو قاس « التداخل »» و «الاستثنای » ائ لف 


ن الحرادث 
ا 


اللازم 


من الشرطات النفصاة الذى هو « التلازم » و ١‏ التقسے ». 

E OD E yy 
E E AE IE RT التتا ج‎ 
. أو موجبة‎ eT السالة الكلة والجرئة؛ وأن « الثالك» فد‎ 

وف «التلازم » استثناء عين المقدم بتع عين التالى » واستناء نقيض التالى يتج 
شض المقدم . 9) وهو قول نظار المسلين: « وجود ال زوم قتضى وجود اللازمء 
واتتفاء اللازم بقتضى اتتفاء الملزوم ». بل هذا مح اختصاره فاه يشمل جميع انواع 
الأدلة > سواء سمت «١‏ براهين» أو «آقيسة » أو غير ذلك. فان كل ما يستدل به على 
غيره فاه مستازم له؛ فلزم من قق ال ازوم » الذى هو الدلل » عمق اللازم » | 
هو المطلوب » المدلول عله ؛ ويلزم من اتتفاء اللازم » الذى هو المدلول' عله » اتتقاء 
المازوم » الذى هو الدليل . 

ومذا كان من عرف أن الم عى باطل عل آنه لا يقوم عليه دلل يح » فاه 


عتنع أن بقوم على اللاطل دليل صح . ومن عرف أن الدلِل ححح عل أن لازمه 


: ا Hil‏ ?1 
الذى هو المطلوب حي فاه يحب ب اذا کان الرلا حي E RE‏ 


E TN O EEE E 


{aff ۲ ١‏ ر SR E‏ ج 

ولهزا کن الات اذى لصدورر لصورة القاس ١‏ ار شير ان * لوز حا لصوزة 
E as ERR 2 | : |‏ 

وو شور اچ غ د روه من از شاط ور ندا . و افصو د 


هنا الكلام على ما ذكروه ج ذكراًا الكلام على « الشرطى المتصل » 
و «التقسم E‏ ا لجع وا لجو . ا قال : العدد إما شقع وإما 


e COE saa o, 


E‏ الخو الد الذين لا يحتمعان وقد برتفعان > € قال : هذا إما ا 
وإغا اجر وق غار د 


ی مد مہ امیر تمرم اتی تی یه 


الل ع اف وم عل 


اا ) امقام الرابع  ١‏ التقم ا ۲40 


وقد بکون مانعاً من اللو دون المع » كمدم الشروط وو- جود الشرط . _ والمراد 
باشرط هناما بازم من عدمه عدم اک سواء عرف ا أو بالعقل 
AIS‏ شرطا فى الملوة » والحيوة شرطا فى الع . ليس المراد ما يسمه 
النحاة شرطا كاججلة الشرطة المعاقة r E‏ 
لوجود الجزاء . ولفظ «الشرط » بعال على هذا وهذا بالاشتراك 

ومن جعل افظ ٠‏ الشرط » ينق إلى الثلائة فقد غلط . فاه قد يجتمع عدم 
روط روجو الو دوجوو افرط ا ام وجو ارط ر ل 
برتفعان جيعا » فلا برتفع وجود الشرط وعدم المشروط . لاله حيتئذ يعدم الشرط 
ووو و و ق ی 
E OL as ads‏ 
وإما أن لا يغرق » وإما أن يكون متطبّراً وإما أن لا تصح صلوته » وإما أرن 
TE DE‏ | 

وكذلك لو قل: لس ف الوجود؛واجب» ولا کن ». ولاءقدعم» ولا 
دنه فل :ا ق ال جروس راج ا أو ٠‏ قد » أو 
د عدت ٠‏ فېذان لا جتمعان ولا پر تفعان. ) 

وكذلك إذا قل : الوجود إما قام بنفسه ک دالج ٠‏ وإما قالم بغيره 
Las N eS‏ ا 
إمکان اج اعا » أو لا خاو بعض الانواع عا مع إمکان اجاعپ)ا » فو من هذا 
الاب. ج إذا قل : الوارث بطريق الاصالة إما أن رث بفرض وإما أن رث 


تعصيب › وقد يتمع ف الشخص E‏ ل | فرض وعصة› کالزوج إذا 


کان ابن ع › أو معتاً. 


فالشرطى المتصل هو مر « التلازم »» والمفصل هو ف الثانی کا فى الضد 
والنفضين . و هذه الصورة س صورة « اتقس » الذى هر شر فصل هى 


ا 


مأنعة أ 
واللو 


e 
ار هان ى‎ 
JEL 


E 
ا‎ 


ادل 
و 


للم_دلو ل 


اشا تعود إلى اللزوم ء فانه ازم ETE‏ الضدين عدم لاخر »ومن حندمة: 
وجرد وهذه مالعه امج والخلو. 

ذه و کت عدا وال أن اال ا الدوله وک 
لضو داك اور متعددة عا ذکروه وما لم يذ کروه. 

م قولون : «البرهان» نحصر فی « الاقترانی» و ١‏ الاستئنای ». وان «الاقترای» 
بنحصر فى أربعة أشكال » و « الاستشانى » بنحصر ف ١‏ الشرطى التمل ٠‏ و ٠‏ الشرطی 
الممفصل ». E N CCN‏ 
٠‏ الاقترانيات» لبعده عن الطبع . . وحصروها فى أربعة ياء على ,حصرم الدليل فى 
ا ا ان ن رالرى وضع 
فى الكبرى » فهو الشكل الأول » المنتج اا وان کن غا ا 
فو « الثانى » المت للسلبات. وإن كن مرل ف) فمو ء الثالك » امتح للا يحابا ت. 
وإن کان مولا فى الكرى ' موضوعا فى الصغرى » عكس ٠‏ الاول». فہو « الرابع ٠»‏ 
وهو أبعدها عن الطبع . وأ كثْرم لا يذكرو نه > فيجملون الاشكال خمة : هذه الملانة 
مع ء الاستثاى» - ارط الصل » وااشرطى الافصل . 

فبذه الأشكال إذا كدر إفادتها فى ضور من صور الأدلة » لا يتحصر تصورر 
الادلة فى هذه الأشكال » ا لا بنحصر تصور الدلل فى مقدمتين. بل هذا الحصر 
خطا فى الى والاثات . فقد بكون الدلل مدمه » وقد مو مقدمات . وهذه 
الاشكال يكر تصور الدلل على ا ر ا 
وقد بو تى بالدلل بدون هذه الأشكال جيعماء وبدون المقدمتين إذا كان مقدمة وأحدة. 

وإذا قالوا: إن 2 بذكر من الأدلة يرجم أل هده اکل > قل لم : 
بل جميع الادلة تزجع إلى أن الدلل مستلرم للدلول. وحيتذ ا ا 

ا وة فن ضور الاشکال نظا ما ذك وه من المعى . فان كانت العبرة 


کن الال eT‏ 


القاس اقام الرابم ‏ كون كيرة أشكال الادله تطويلا قلبل الفائدة 4۷ 


بالصورة لم يكن مخصيص صورة الدلل خمسة أو ستة صواباً ء ا م یکی خصبصه 
و ا 
متصل ولا منفصل › ولا هو على صورة القاس ال مل ذكروه. وإن كانت العبرة 
E O TT E TT EE ET‏ 
مستلزما لما پستدل به عله › I IT TE‏ ا 
الف وال ت الى د وة او قر 

والصواب فى هذا الاب أن بقال: ما ذكروه إذا كان صوابً فانه تطويل للطربق» 
وتبعيد للطلوب » وعكس للقضود . فانم زعبوا آنه جعلوه آل قانونية مع الذهن 
أن يرل فى فكره. وما روء إذا كلفوا الاظ المستدل أن امه فى اصوراة 
وتصدبقاته کان أقرب إلى زلله فى فكره وضلاله عن مطلوبه » كا هو الواقع . فلا 
E EE:‏ النزم وضع هؤلاء واصطلا حم إلا کان أكثر طا وأقل صواب] عن ل 
بلتزم وضع وسلك إلى المطلوب بغطرة الله الى فطر عباده علا ولمذا لا يوجد 
أحد من حقق علباً من العلوم كان مايزماً لوضمم 

وطذا مال : ڪڪ رة هذه الاشكال وشروط تتاجبا تطويل قلا الفاندة كير 
التعب . فو لم جل غث على رأس جل وعر› لا سل فیريٍ ولا مین )۲۸١(‏ 
فا ا ق ی و بالك الاول الفطرى . فقة 


الأشكال لا تاج إاماء وإعافتفيد ارد إلى الشكل الأول إمأ بأنطال النقبض الذى . 


يتضمنه قباس « الخلف »» وإما بالعكس المستوى أو عكس النقض . فان وت أحد 
لمتناقضين يستازم نى الآخر إذا روعى التناقض من كل وجه فم يستدلون إصحة 
القضية على بطلات نقيضما وعلى ثبوت عكما المستوى وعكس نقبضهما. بل تصور 
الأهن سورة الل به جاب الانان لا مهه من ارقي بوامتار. 

والفطرة تصور القاس الصحبح من عير لعلم . والناس بفطر م تکلمون بالانواع 
اثلاثة : الداخل » واللازم » والتقسم » کا بتكلمون بالحساب ووه . والمنطقيون 


۳۸ 


۳۹۸ ا ار ر عل ا لصفن 


َ f & 
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Ê ‌ 1‏ ر r:‏ ؟ a I i‏ ا 2 غ 
وسولول . ٍف لشف ہک و کر چ ع E‏ تر نو واب . آ ھر انما کی 

: ت 
م | E ST ET‏ الضمير »> ار 
کب خو ز سو ر اة 4 ایصا  .‏ ا أ e‏ 1 4 

2 ت ر :8 خف هرل شېو از شا اس ساز ! ‌ 2 حخډو س قاس و إل 


احتجاح اا ات جو ا ان ا ف رل ٠إ‏ 
لا بد فی القاس م مقدمتین »» ويسموه « القاس الم کب»» وبقسموه ا 
Se Gg‏ 
TN TITTIES‏ 
وکل كر خر » وکل خر حرام » فذا حرام . والشانی كقولك : هذا یذ » وکل 
نیذ مسکر › فہذا مسکر ؛ ثم تقول : وکل مسکر خمر» وکل خر حرام » فکل مسکر 
ا ) 

وهذا كله ما غلطوا فه . والصواب الذى عله جاهير النظار من المسلمين وغيرم 
أن الدلل قد توقف على مقدمة تارة» وقد توقف عل مقدمتين تارة» وعلى ثلاث 
تارة » وعلى أكثر من تلك . فا كان من المقدمات معلوماً ل عتم أن يستدل عله » 


٤ t 
ي ؛ُ‎ 


EEN ol e. Ces 8‏ 
۶خ اسف ل ق ېون چ ج انه تة ېو ل 1ا ا : ودنله ع اسر 5 


e E N o E 
ملروم قأبه يصح الاستدلال > على للازمه. وحبئذ ذا كات المطلوب ماروم يعم‎ 
٩ ١ 1 

& 1 
ا ا ر ٣ ٤‏ ا E‏ :` ر ا د ا ¿A‏ 
ل و مه ته اسف ا زه بے ٤‏ 2 2 لق ۾ الغ ى ا مف آل عم ر مغر و ( 9 
نے ت 
چ F3 ١ £ e e‏ م ا خڅ ے 
ا اض مف هة" ة ف ك عم أ ڪر ۾ قر ڪرم چ قر ول e»‏ هة سو 8 ا لث ¢ 
2 ت 


وإذا كان كذلك فقول : e‏ أن « القاس » عفضل ا کا نت 
مواده يقبنة . لکن حن نرين أن الف الحاصل به لا تاج فِه إلى «القباس 
المنطى»ء بل حصل دون ذلك . فلا کون شىء من من العلل متوقفاً على هذا القاس ». 


ا یھ تبیہ ت یہ یہس رھ رہ مین سی مه 


فكل . فى الاصل ول › . 


القاس امقام الرابع ‏ لا يعم كرن الكاية كلية إلا ب «قباس المثبل» ۲۹4 


ونىن أن المي اد القنة الى ذک وها E‏ | عل الامو رالو 0 
ہا مقصو د رکو به افوس . 

بل ولا ع بالجةائى المي جودة فى ف الحارح عل ما هی عله إلا من جنس ما حصل ل 
ب« قاس القشل». فلا بمكن قط أت بحصل ب «القياس الشمولى اطق » الذى 
سمو به 1 الرهای» عل إلا وذلك صل ب قاس المشل » الذى يستضعفو نه . فان 


ذلك القاس لا بد فه من قضة كلبة » والعلل بكون الكلية كلبة لا مكن الجرم به إلا 


مع الجزم بعال أفراده ف القدر المشترك. وهذا بحصل ب٠‏ قاس المثيل». 
وكلا القباسين بتفع ell e eed a‏ 
اا ا و وء کا جاء اا انا اون ها ف 


بنع فى الالميات » ولا ينفع أيضا فى الطعبات منفعة علبة برهانة » وإنما بضد قضابا .. 


عادية قد تنحرف فكون من باب الاغلب . 


EE E E N CE 


له معلوم فى الخارج » و اغا غو فهر عة رد ارق الف لك داك اطا اى 
معدود ومقدّر واقعة بى الخارج؟ ۴ الب برهان » لا وم إلا على ما ف النفس . لا 
بوم عل ما فى الخارج. 5 E‏ لتوصلوا بذاك إلى عل الميتة ء 
كصغة الأفلاك والكواكب ‏ ومقادير ذلك وحركاله . وهذا بعضه معلوم ب «الرهان»» 
وأ يره غير معلوم اء البرهان»» وبیہی فه م الاختلاف ما يطول وصفه. 
فصار المعلوم )٠۸۷(‏ بيراهينهم من الرياضى وغيره أمر لا تركو به اللفوس » ولا يعلم 
ه الأمور الموجودة إلا کا يمل ب قاس القثيل». 

وهذا رظہر e‏ فنعو ل :م لا ریب عندم أله لا بد فى کل 
قباس من قضبة كلبة › ولا قياس ف جيع الأشكال لا عن سالتين » ولا عن جزئيتينء 
ولا عن صغرى سالبة مع كبرى جزلبة » لکن قد يكون عن صغرى جزئة مع کری 
سالة كلبة . والمقصود أنه لا بد فى القباس فى جميع صوره من قضية كلية › ونی أ کار 


۸ 


لا ,تیل 


ار ياضات 


لا بد عندم 
فی کل قیاس 
من قضية كلة 


الا مات 


Ea 
فى السات‎ 


ا4 كلة 


Vee.‏ صاب ارد على الخطقين 


القاس لا بد مر موجة كلية. بل التيجة الكلة لا تكون إلا عن موجة كلبة» 
والألة Th a‏ إل مع موجه كلة. ) 
سان أا التقضنات عدم ا ر فا فضه ۾ كلة 
ناذا کان لا بد فى كل قاس من قضة كلة فقول :المواد القیتنات قد حصروها 
فى الاصناف ف المعروفة عند . ) ) 
و TIA‏ 
س فى السات الجر دة قضة كلة عامة تصلح أن تكون متدمة فى ١‏ البر هان البقيى ». 
متلوا ذلك ب أن النار حرق» ونحو ذلك لم يكن لم عل إعموم هذه القضية . 
وإما AG‏ يعلو نه من الح الكلى» 
لا فرق ينه وبين « قاس الشمول» وء قاس القثل ». وإن عل ذلك بواسطة اشال 
E E‏ هو أیضاً حک کلی. 
وإن قل : إن الصورة الناربة لا بد Ne n‏ 
TT‏ ال جزم بأن كل ما 
فه هذه الفوة يحرق كل ما لاقاه > وإن كان هو الغالب . فذا وشبرك فه قاس 
اشا » والفمول» والعادةء والاستتراء اللاقص . ومعلوم أن کل من قال ۰ إن کل 
IA E NODS‏ 
عل A NNN NEE E O‏ 


الاجسام المطلة ا مصىو غه . ۴ خرف العأدة فام آخر . 


و أعل فى القضاا الحسة كلة لا عك تقض > مع أن القضبة الكلية ليست 
سه . و[إعاا القضة الحة أن « هذه النار ع ګرق › › E NY‏ 


ا اا الک ك ر إن اللفس عل رؤا هده المعنات لسغد لان 


یری پو ست میب 


س المندل . كالسفر جل . قال أو سعد : طاتر اند لا رق بالنار. ويقال فه أا و ايندل » بالباء 
عن کراع. و قال [ه إذا هرم وانقطع نسله ألى نەسە فى الخر فيعود إلى شبابه س اج العروس . 


تفيض عاها قضة كلبة بالعموم . ومعلوم أن هذا من جنس « قاس المشل»: ولا 
ea‏ ن الج المام لازم القدر المسترك. وهذا إذا عل عر فى 
مع ات م کی یات مر مل ما ) 

أنه ليس من القضابا العادبات قضبة كلة لا كن نقضما باتفاق العقلاء . بل 
والفلاسفة يجوّزون خرق العادات » لكن يذكرون أن لها أساباً فالكة» أو قوى ٠‏ 
ER E‏ خرق العادات عندم . ss‏ 
ا د ا و ا و ا و ا ی وو ا 
الكلام على ذلك فى مسئلة معجزات الانباء هل هى قوى نفسانة آم لاء وبسنا فساد 
قوم هذاء حى عند جاهير أساطين الفلاسغة ‏ بالادلة المححة ما لين هذا 


هو ضعه . وھ المعروفة را« مسئلة الصفدية» . 1٠‏ 
وافان : الوجدبات الاطنة » كادراك كل اخ غه و عة وه و د 4 
1 لو جد بات 
وألمه ولذته . وهذه كبا جزئات ٠‏ وإعا يعل الانسان حال غيره والقضة الكلة اين 


د « قاس س بل هده 5 ا النااس ف إدراك کل ن ا فد 
يتر كون ف إدراك ات بحص « الحسات » المفصلة » كاشمس والقمر. فقا م 
ا ا E N E TT‏ 
ق نو عا ٤‏ فبی زشه o (A4)‏ العاد بات ¢ 
زعمہم تساوى النفوس سبب ضلالم ف معرفة البوّات 

ولم يقيموا حجة على وجوب تساأوى النفوس فى هذه الأحوال » بل ولا على 
النفس الاطقة آنا مستوة الأفراد . وهذا من أسباب ضلام ف ار ات 
فام عرفو ا ا من الاحكام ال - لبر لك فا الوس عأدة وان ا ر افا E‏ 


a‏ کباش اا ا للمصنف ,المسثلة الصفدية  »‏ اه . ولم نعثر على لصف للمصنف 
وا الصفدية» › و يوجد له فى مسالة معجرا ت الانياء وما والاها مصنف مہ ماسو ط اا 


۴ 3 
السو أت» 4 وقد طبع بادارة الطباعة الميرية مصر سنه ۱۳۳٦‏ 2 ص فحا زه Pe‏ 


ا 


یق مم 
إل الاولا ت 


ثم بلعم أمور آخرى خارجة عن قاسم » فأرادوا إجراء تلك على ذلك القاس . 
e . §‏ - ِ 


4 


فأو أن لبعض النفوس قوة حدسة » وأنه قد بكون هما تأثير فى بعض الاعمور» وقد 
تخل إلا ما تعلبه ا بتخبّل إلى النالم ما براه . فظوا أن جيع ما بحصل للنفوس 
من الوحى » وأزول الملتّكة » وسمع كلام الله » هو من هذا الاب . وجعلوا خاصة 
السوة هى هذه الثلاث » فن وجدت فه كان نيا . وقالوا: البوة مكتسة. وصار 
فضلاوؤم عرض لان یصیروا آنیاء» کا جرى للسهروردى المقتول » ولابن سبعين » 
وعيرم . 1 
وابن عرلى لما عل أله لا حكن دعوى النبوة ادعى خت الولاية. وادعى أن خاتم 
الأولياء أكل فى العمل باه من خاتم الانياء » وأنه بأخذ من العدن الذى بأخذ منه 
املك الذى بوحى به إلى النى . وكان سبب هذا اعتقاد قول هوؤلاء المتفلسفة الملاحدة 
أن الى بأخذ عن جبر يل الذى هو خال فى نفسه » وذلك الخال بأخذ عن العقل . 
قال : فالنى بأخذ عن هذا الخال » ونا آخذ عن العقل الذى يأخذ منه الخال . 

وضموا هذا إلى أن جيع الحوادث إعا دت عن حر الفلك . وهو من أضد 
أصولم الى ضلوا با . 

EG AS 
. وكذلك المواترات. فان المواتر إنماهو ماعل بالحس من مسموع أو مر‎ 
. أشسوع قول معن ؛ وألمرف جس معین ؛ أو لون معين› أو عمل معان › ا أمر نما معين‎ 

la oN AE N o lS, 
» العموم والخصوص » وإنما يعود إلى أن الجربات تعلق با هو من أفعال الجر بين‎ 
.» بحريات‎ ١ والحدسات تكون عن انام . ولعض الناس يمى الكل‎ 

لا تستعمل القضابا الكل.ه ف ثى. من الموجودات ) 
فم يق معهم إلا « الأوليات» الى هى البدبهيات القلة. و ءالأرليات» الكلية 
هى قضا با مطلقة فى الأعداد والمقادير وأعوهاء ثل فوم « الواحد لصف الانين»» 


القاس امقام الرابم س لا دلبل على حصر أقام الوجود فى «القولات المشر» ۴٣٠م‏ 


و EEE‏ و ا 


ا ت 


۲ أ :1 سر 
للست ق اخار 2 الىك . 


a‏ القضاءا الكلة البرهانة الى يحب القطع بكلنها الى يستعملوم| فى 
قاسم ا ی و ل و ی ت 
ذهنة. فاذاً لا عکنہم و و و ا ا 

همو المطلوب . 

5 دللمہے عل حصر أقسام الوجود فى المقولات اله 4 
| 1 ڪن لي عل بحصر أقسام الوجود. بل ا ااا اجان 
e E EEO‏ 0 ا ومی › 


ك : : E EOE‏ 
ر الطو اا ں س ما لك o‏ ف د 0 اام کان ڪا م 
e ۹ A۸‏ 


ف بده ست اضاه فا تضی + فېذه عش مفولات شوى 
ما حصرهاء لمحل الأولء فى ءالجومر » و «الاعراض » السعة اتفقوا على )٠۹۰(‏ 
r E E‏ جعل ہم اجان غا ا 
وقل غير ذلك . 
دلیلمحے عل حصر الموجودات ف و الجواهر الجسة» 


وكذلك لما قسموا ء الجوهر » إلى خمسة أقسام : العقل » والنفس » والمادة» 


ا 


اا اا س حصر الم جو دات ف ا فاه أا دلبل ل 
ا ۳ الفلكأات والعنصر بات . وھ مع٬ر‏ دو ل بامکان و جود أجسام وراء 


۱ س من . کذا ا و . ٣‏ س کنا اقا «ألاضانة» › و نمدم ذکر ها بالقر تيب للام ف ص ۳۲. 


نزاعېم نی کون 
٠‏ وأاجب 
الوجود» 

داغلا فی 
الجوهر » 
آم لا 


£* ڪتاب ارد على الطقين 


الافلاك . فلا يكن الحصر فا ذكر حى يع أتغاء ذلك ؛ وم لا يعلبون اتفاءء . مكف 
GT i‏ ¢ 8 ۹ ا z5‏ . 
وقد قأمت الادلة على نوت أعأن فأممه بأنفسمأً فوق ألافلاك › کج قد اسط فى موضعه. 


وهم منازعون فى « واجب الوجود» هل هو داخل فى مقولة « الجوهر» اسر 
والقدماءمكانوا يحملونه من مقواة « ال جوهر »» وابن سينا امتنع من ذلك . الكن أرسطو 
وأتباعه لم یکو نوا بعولون « واجب الوجود»» إعا بعولون « العلة الأولى» و «المدأء. 
ولس فی کلام أرسطو چ الموجودات إلى «واجب بنفسه» و« مكن پنفسه مح 
كونه قديا أزلًاً» » بل كان « الممكن » عندم الذى يقبل الوجود.والعدم لا يكون 
إلاء محد“اء. وإ نما قسمه هذه القسمة متأخروم من الملاحدة الذين اتسوا إلى 


الاسلام » كان سينا وأمثاله ء وجعلوا هذا عوضاً عن تقسم المتكلمين ء المىجود» إلى 


د دحم » و «حادث»» وسلكوا طريقة وركبوها من کلام المنكلمين ومن كلام سلف ء 
مثل استدلال أولئك ب« ال ركب » على «الحدوث» » فاستذل هو ب « الت ركيب » عل 
«الامكان»›. 2 

الكلام على قول aS‏ رت » 

۹:٦ وأولئك زعوا أن قول إبراھے ١ا حب الو فلين » -الأنام‎ )٠١( 
حادة > والحادث لا وم إلا عادث › فهى‎ EF لان‎ N 
) سمة «الحدوث »›» فاستدل ار تع ووا والمعى : لا أحب لحد ين‎ 
) الذين تقوم بی الحوادث.‎ 

> قال هؤلاء : بل « الأفول» ا ا ن ال ل من وإن 
کان قدا أرزلاً». قالوا : و « الأافول» هوى ف حظيرة « الامكان»» ا 
اخ الافلين ¿ أى « الممكنين وإن كان الممكن قدماًء. ) 

وكان قدماء المتكلمين. علوت العقل قوشم ey‏ والعا) 
متغیر » فېو ححداث . اء ازازی ف٠‏ محَشله» ؛ مل يشل ذلك بتول ا 


مك » e‏ بو کن 


ا قو ھر حبذ ور لو جود رتب العا لين 


a‏ م ع و 
E‏ ا ® Uh‏ 
1 قد مو ل سی 4 ول آل رب العلمان کے اش ° (VG‏ 


. ا 
1 الو | لقو مہم | ا وا ا دول ا 5 @ 
ل ٌ أ اع 8 ص س 
a.‏ و ل iy a‏ س 8 ۶ سم س 
9 در أ ا ك اأ ES Ts EE‏ لله 
e‏ ر o‏ ا وهي ا ۽ وح 


ا و ر ٤‏ ت ۶ 
1 چے ا RE a‏ ا ١‏ ص ا۱ے ۱ # 8 ت ¥ ت 
ألا قول رهم لابه لاشتعغرن i‏ لك مر ن اله من شىء 
OI El. e‏ 


- کی ے 
2 س 


ADE Ts‏ ر ٣‏ * اپ 
ا 4 
لارو و ی نفندون صرب دو ف ۰ فشک 


ح 1 
۶ 
E‏ ال اواس ا“ ا ا ا 5 
& ت E o E e ES‏ نوا کا ت اټه عال هې مه تر اس 
1 م 
TE aa GL‏ ن د كاله حخلقك وما 
ب ع ئي ۴ ê‏ تدر ن م سحو ن شَ ونه : م 5 


سے 


لو الصفت +“ وو1ه. 
القوم م کوتوا جاج دن لري المالن 4 E ê‏ قو له د هلا زى“ 
atau‏ الذنى هو خلق الوات والارض ›». عا أى وجه 


ج 


قاله س سواء اله اما ره ودرا و و ولا ل اچد کم 


EE Ea a ST 


rime e a a ER e‏ س 


e n‏ ا 


۳۹ 


اخاذها ثفعاء 


ووسالط 
gr‏ 


وسن الرب 


الأغأعة 


< تاب الرد عل النطقيين 

E E e i ۶ ET 
ولا بول هذا عاقل بل عباد الشمس والقمر والکوا کب عدوا کا يعد عاد‎ 
; ڃ وک سذ‎ mE & لا فدأء ء وألفأخين ے‎ i اللاصنام لل صنام ه وک إعل اد‎ 
bal Se as. آخرون الملتكة ء‎ 


دیع مره › ك لا لاعتقادم ا خلت الا 


] 
بل قد اونما شفعاء وو سائط ینیم وبين رب المالمین ‏ کا قال تعلل: بون 

يڻ ڈو ات e‏ ولا نفام EET‏ 
عد اه فل نون اله رما لل غلم فى الشلموات ولا فى الارأض 
IU eg‏ والدين ادوا من دوله لا 0 ) 
ال ونا الى الله N,‏ وقال تعالى: انر به الذرين 
افون اَن ll‏ ال دم ا م E7‏ دوه و E‏ شفیح 
IS, a‏ ل نفس ما سیت لشن ها 
من دون اته ولي وا شفيتى - الانمام ٠١:٦‏ > وقال تعالى: الله اى حل 


السموت والارأض وما e‏ ى تة ایام 4 استوی عل العَرْش” ما ۴ 


e”‏ س 
 » 4‏ ا ٤‏ 8 ت أ و F1‏ 
وأأشماً ا حورت مأ J‏ ا م آل اد لله لسسع قنسقع ۽ قخول الام 
Eg E‏ س 
e £‏ 0 2 8 ر سے ٍ“‌ 
کله ته » چ قال تعالى : من ذا الذى لفح عللح ,إا بان غ رة : ٠١١‏ 


() وقال: لا ا 
اال رن اتنا 

وأما الفلاسفة الةائلون بقدم العال فالشفاعة عندم أن يفيض على المستشفع من 
الشةبم ما يقصده من غير قصد الشفیع ولا سوال منه » کا ينعكس شعاع الشمس من 
e E‏ و و 


. أخذ عنه‎ a E al 


القاس القام الرابع - الوجه الأول : قول من زع أن عام الفيب هو المالم العقلى ٠‏ ۷٠م‏ 


Nas‏ أعظ E N‏ ا وحوم . فان أو لتك 
كانوا بقولون : صانع العام فاعل حار وإن الشافع يله ويدعوه . الكن يتون 
شفاعة بغير إذله »> وشفاعة لما ليس له شفاعة ويعبدون الشافع ويسألوله من دون 
E a‏ 
ا ودر E‏ اا < دو جل ار E‏ امان ف 


مواضع كثيرة . 


و بضا فدعو اهم أن ‹ اموم نی ت ا و العقل › وا الاد 


ن هو الج . ا احقق الامر علہے کان ما تون م 
د العقلات» إنما هو موجود فى الذهن » و « العقل » بمنزلة الكليات لا وجود ما فى 
الحارج. 4 بهذا من ينصرم و یعظممے » > کابن حزم وغیره . 

ر لقول من زعم أن عالٍ | E‏ 
ومن زغم أن ن عالم الغير rE‏ هو. العام العقلى الذى بشته هو لاء 
DS a‏ 
E E O PSR OE‏ 


POE HN O‏ ل به ا ا 
ENT‏ ۰ 


ولشن ام كاك. io e‏ احق الأمر لم يكن ا ٠‏ 


وجود إلا ف العقل . ر و « مقارقات »» لان العقل جر د الامور 
الک ع امات ۰ 


وأما تمتها « مفارقات » فكان أصله أن « النفس الناطقة » تفارق الندن» وتصير 


ند r‏ . وکاو ا ي جامع الgادة‏ بالتد پیر فا کالفس قل اموت 


۹ الف 


الغ غفأعة عند 


مرق الت 


رد فو 

إن الهس 

اصبر عقفلا 
لعد المغارقة 


« فسا » » وما ارقا بالكية فل تعلق نا ل نعل دير ولا عیره ١‏ عیلا ». ول 


ا ا إا e me‏ ا ا أ E Et e‏ 
ال 3 شس األاصفة »ء وأا جه لىقسىا › بأقه بعد ألموت » ممحمه او معل يف . )ا دل 


r 


ذلك نصوص الكتاب والستة » وإجماع سلف الأمة وأنمتها؛ ؛ ثم تعاد إلى الابدان. 


ومن فال من اهل الكلام : دان ا عر ص هر .۰ اء اض البدن ti‏ أو 3 جوء م 
ا € فمو له بد عه 1 ول سل ذلك اد من اف ألا دة 
Ee YE aS‏ 


ا ا HH‏ 
العقل ا کسی ا ك الڏذهن 


دا فلس.فة ا ظر وا أف ا الاجسام E‏ قعلو أ ادر 
ول فصاروا وطون ی وی الحارج . فکان ا 


٠‏ ا 


أعداداً 9 FEE‏ ثم رد ذلك علہے أفلاطن Es,‏ 


e 


س 
م : °١‏ .۰ - [ : 
ماهات کله جر ده 1 اسان کی ¢ 4 رن € سس ادیک خار ج الذهن ت 


e 
1 


ء e‏ 4 سعته › فر دو EEE‏ ا > ولكن هده 3 انحر دات » ف 


الخارح مقاربة للا عان» وفر قو بين الشىء ا لمو جود فى الخأرح + وبين ماهته اللكلة 
المغأرية لافر ادها فى الخارج ا ا وغلط هو لاء فى هذا 
NAR II‏ ة٠‏ وظوا وجودها فى الخارج . ن 
وا ہے علا ف غابة الفساد. وآما )٠۹١(‏ «النفوس الفلكة› فکان قدماو م علو نبا 
اع ٠‏ لكن ابن سينا وطائفة رجحوا آنا جواهر قانمة بنضماء كنف الانسان. 
وهذا لسطه 9 ا 


کون منتهى محققہ ‏ الوجود طاق م 


والمصوداها ان عا ا ن ااك حفقت ل نکن إلا ما ثبت فى 


القاس لهام الرابم س الو جه الا و آم ور « لعب » مو جو ده اه مشه ده gE‏ 


me 


SDR‏ الكلة » انبا عقلية مطابقة لافرادها الموجودة فى الما 
ر د » 


س 0 
: 4“ + ّ $ 


5 E 
E ج‎ E EE 
“Ft ~E ا‎ E TE تی نب العزرر ا زت ا اخحلنم :د‎ 
ج‎ E 3 OST 3 کح , خحد کر ج نے ۹ اکر‎ 

ت 2 : وم قد ۾ ES‏ و اة ڪر ده عر 


۴ 


الو جود»› والومان اج E ATE‏ اجس واعراضيے . 
| 1 
E e E E‏ 
ٹھی e‏ جود مطل » » وهو و جود امسر ك ن 
۰ ا 0 : صر ٰ a‏ ے„ ۰ 
المي جو دات : وهذا 8 باو ل ماما 4 الادهان 5 ق اللاعان و المتقلسغة عله ل 
«الكلى المشترك ٠‏ موضوع الملل الاهى . 
ما : الو جود الو اج » تارق ولون هو الو جود المد با f RR‏ ا 
ا و 3 0 ص - 
نفو 0 علو ره ا ٠‏ کک فسد سلی و سور ف E‏ نعو له لص 
| 2 *ں 1 ا | ax!‏ ب ۰ ۳ 
الج جحد با طتية ر صله ر ا س 2 : وا عار ر نهس و جود الو جو دات ¢ 


واد ^ # ن 
E: a‏ ا جود الواجب » . و ود سط الکلام علہے ی ٠‏ 
1 


3 
دم و 3 ® 0 ۾ x‏ 2 3 أ أ کا ا ن ۱ أ E‏ 
سر یر چ سول م 2 
mE E Ek‏ لاء ولون : رص اج هی أرض ال 
سے 
٣ ( ۰‏ ا 
لرل امور ٤‏ الہہے > دغ جو درن فاته سرچ ده 8 


ا 1 ٤‏ 
له التب اله e‏ کد فی الب قرو ا مو جو ده 
د 


. م‎ ١ إ‎ E 4 e 
کا لسہ رد ت کن ف ھی د الرار و ا 5 کسه س لا هر و ککیں‎ ٠ دىھ أ م هه ا خةے‎ 
ص 7 ا‎ 


kK 
َ 
] 
( 
١ 
کَ‎ 
ت‎ 


أ 8 1 2 4 » 
ET‏ لحد الوت E5‏ الداز الا رة : وعکن }۹1 3 شید قا ى هدن الدار من 
حختصه الله وزلك . لست ععلمة قاع مالعل . وهذا کان اهرت ا ون الات 


س کر ۱ بالاصل E‏ غر امہ 


SEET 
ii : ET E دل‎ : 
ا اس ا ر أ هغه کو ۽ ال 7س ته عله وسم 4 فقزأل له‎ گ٤‎ ٣ 4 a سا ن نک‎ 


6 ة f AE‏ : 4 
0 - چ 0 ا قل ار 5 0 ا 2 أ ا ٤ ° “u‏ » ص پت 
ر ~a‏ هع ولا حه ٭ . قال  «‏ لغار م او ا ; وان لک ف 0 حشدشه »4 
e ٤ | e ۳‏ : : ‌ 2 - 
هة ١‏ انال وع از ٣‏ 2 أ ۹ 8 ا ¢ 1 
تہ 6 وشات «١‏ عر همت لم ع اللا و 3 : ا 
۱ َ أ . 
سل ی n‏ ك ر 1 : Yî‏ أ ھ اه 1 1 ١‏ 
ر ء م ۲ I BB Eat‏ ويا و 2 ف چ ف ۱ شل j‏ ار + سا ےه ا سپا 4 


ککتاں ألر د عل الطمن 


2 


E. i a ا‎ : 1 ٤ 4 
NN E e الى نشدها‎ 


“ = 
E ef * س الكر‎ 


Š ا‎ 
ê 


0T SH‏ چ ا 


ركن الى غاا وشاعدآ أمر إضاف بالنسة إلينا 
وإذا شېدناه کان E O aa e‏ 
بل کل ما بقل ولا ہکن آن یشہد صال فاا کون ف الهن . 
EN,‏ ان ېدوا وروا . والرب تعالی کن رؤيته بالابصار» 
والمۇمنون يروه يوم القامة » ونی الجتة» کج تواترت النموص فى ذلك عن الى 
ا اله عله وسل» E E‏ 
el‏ الدلاتل العقلية القاطعة . لكن ليس هو الدليل الذى سا 
کان الجسن' وأا حك اد :عا أن کل مو جود بمکن 
بل قالوا: ١‏ وبمكن أن تعلق به الجواس الخس: السمع» والبصر»› والشےء 
ان هذا عا يعل فاده بالضرورة عند جاهير العقلاء . 
أغالط التكابين والتفلسفة. 
ر أغالط بعض ا کغلطہے ف قوم 


٠> ¢ 


n =~ 2‏ » 
المفردة ائ 5 نسل قسمه ر 


r. ie. fete 
اذا غاب عا كان دغاه›‎ 


طا تفه من أهل الكلام ٤‏ 
روسه». 


والذوق ٤‏ والس : 


TT ا‎ 


ڪ 


تاها ۰ وإزن اا ا BE U‏ 
إا مركة من 
واا 6 ف غا کر و 
عخاتق شينا مب ول 
وادعی أن کل ما حدث فان 
وأتكر ماف 
( بقة أ اأتعلنق eT‏ ا ارتا مرت فاوم» س روا رای ف الکیم : عر تفسیر این کر » 
و ممع الروائد» : وهذا هو مره عين القين فى انيا ؛ A eral Us.‏ 


۽ أو الحسن : , هو الامام أو الحسن الاشع-رى المتوفى سلة ٣۲٤‏ ه. دمت ترجته فى ص Î ¥ ore.‏ 
قد تقدم الكلام على إمكان الرؤية تحت مبحت ١‏ ثيل التقسمم لار و ا + 


ة ت 8 1 ا Ff f f f ۰ Ê‏ 
8 5 ست" وریا جا ی م ك گا ل هذا عاط . وقول أ فة 
ر ا 3 EE‏ 


ا 1 


وكذلك غلط من . غاط ا ا دع أت اله 
E‏ من الاجسام قو ی وطالع. 


الفاعل اار اا ك اع ات لا تخمبص أصلا عحدثه. 


بال 


¥ ن الو جو ۾ دی ا سی والذهی 


القاس امقام الرابم س الوجه ۳۱١ E‏ 
خلوقات الله وما (۲۹۷) ف شر عه من الح الى خلى : غ 

فان غلط هو لاء مما سط أوك الفلغة. e‏ 
فر SE TT‏ ت مناظرة | س وأا 


ڪت لمتدعة أهل الكلام I oy‏ ف 
لكا بة. ولوا ذا بوا فساد عض ما وله متدعة أمل الكلام يظنون أ أنه لم بق 
حق إلا ما يقولونه هم » وذلك بالفكس . وليس الأمر كذلك بل ما بقوله متدعة 
أمل الكلام فيه خطأ حالف للشرع والعقل . 

a TD‏ تع ٠‏ أعظم 
ن خط لکن وأما. فيا يةولونه فى العلوم الطبيعة والرياضة فتد بكون صو اب 
اة اکر من صواب من رد علي 
OEY‏ 

Es‏ ة والرياضية » الكن ذكرنا أن ما يدآعون 
من « البرهان» الذى فيد علوماً e‏ الور الطيعية ليس بدعونه» بل غالب 


الطعات إعا عادات تقبل التغبر » وها شروط وموانہ. وھ لا ریدور. ‏ 
عر م : & 


بالقضابا البرهانة الواجب قبو لما إلا ما يكون ازوم المحمول مها للوضوع لزوماً ذاتا 
لا بقل التغير حال . فاذا قالوا مكل |: 
فهو ب » ولا کل ما وجد أو سیو جد ؛ 
العقلء ھن ي مع قطع النظر عن الوجودين الذهى والخارجی » فو ب. 
۴ إذا قالوا كل إنسان حيوان » ٠‏ فالطعة الانسانة من حث هى )۲۹١(‏ هى لستازم 
ل 

وم عون أن الا قد تنفك عن 


ب لم بریدوا أن 6 ما هو ى الوجود ! 


واا رندون آن کل ما بفرض و بقدر فی 


الوجودين الجارجی 
أغاليطم . E NOS Neo E a,‏ 


و الكلام» فان أ ک ر کلام أهل الكلام. 


والذهى » وهو من 


10 


kh:‏ صتتاں ارد عل المنطهم 


اللازمة للوصوف الى لا تكون له حققة إلا اء لا نوجد بدومما. 


وم 


المأهة: وين Se Uo ٠‏ 
إلا اذا | بء ال ماهةء ما يتصور ف الذهن » و بء الوجودء ما يكون فى الخارج . 


فالفرق سن فصو رات ال ذهان ومو جو دات اللاعان فرق صرح . ا 


ڍ الحارج وھ ا أ حر ھا الانسان امسو س : وا تر إنسان 
E NT Ee‏ 
TE‏ ا ف ا مہا ها هو دال موم لماهيته الموجودة فى 


› هو خارج قار ماهته الو جودة : الخارج › فېذا. کله باطل‎ 3 e ٤ 


اقیستہے تة على القضايا الكلة لا عل م ا 
وة أن م بدك هة من فة ق اماد الال والطيية وما تعلق ہا فلا 
بشید بق إلا کا بفيد ء قباس المثل ٠»‏ إذ هى مبنة على قضية كلية لا بقين عندم بأنا 
كلة إلا كالقين الذى عندم ‏ ء قاس الئل ٠»‏ ولا سيل لم إلى ذلك . مثل قوم 
مل الالى ءالو احد لا يصدر عه إلا واحد». و «الثىء الواحد لا کون فاعلا 
ر ا ES‏ الى لا عل لم بہا. SEE‏ 
قاس فه قضة كلة لا عل it )٠۹۹(‏ وإن کان كن إبطاها . 


لكن المقصود هنا بان أنه لا عل بالمى جود بحصل عن قاسم . وهذا باب واسع 
يمر بالتد ہر . 
الكلام عل ء الواحد البسبط » الذى يجحعلونه مبداأ المي كات 


فان قولم ٠‏ الواحد لا يصدر عه إلا واحد»ء قضية كيه ؛ وھ لم يعرفوا ف 
1 جود قط شيا ا مر. | کل وجه در عا مب ل واد ولا اثنان 


| س هدم استنه الو جه الس ادس من * اقام المای ‏ > ص ۲٦۔٣۷‏ . 


و ؟ الوا مل 1 سط « ال إصعون ره 3 ۽ جس ل رو 2 ¢ س ںی NF‏ ألو حر 8 ا 4 
الذے. کول iE,” ١ F a f‏ و 5 2 چ ٍ م 
- ر a bg‏ مع ا ته تسان عر السب س جو لةه وال اضفعة ١‏ ) 
e‏ 85 
وینہی الامر إلى « واحد سط » لا رکب فه. فان هذا الوأحد لا بوجد إلا فى 
- . ت * 
j CT‏ 4 4 
اندھن › لا ئی احار” 
ے 
. € 
KK ‌ ۰ e . {e‏ أ | 3 2 2 ف 
د 1 | ب . e‏ 1 + ِ ۳ ن 
م 2 1-4 a‏ . کر و ّ » o‏ 4 
9 د جس| ا ( متحر کا EL‏ ¢ اطم 4 فىکون شط من ھل م الاجراء جو ءا 


6 تصوره لى نفسه ؛ واللفظ الدال على جيعبا يدل علا بالمطابقة » وعلى أيعاضا 
وع لازم بالالتزام. وتموعہاه مام الماهة المخصورة فى 

خل فا هو الداخل ف تلك الماهة ء والخارج عبا هو | کک 
وتلك الماهية حسب ما تصوره الذهن . فاذا تصور ١‏ إنساتاً ضاحكا» کان i‏ 
جزء هذه الماهة . 


أ 


|“ 2 . 
واھ دعوی المد عى ان الانسان E E‏ س کب من هذا وهذا فلڻ 


n 
ج‎ : 1 ¢ 
کا ڪا ا اع اص 1 ر‎ 
۳ ر شر ا ے4 ة لو صر سا حا ت‎ a 
َه 8 ت سر‎ ٤ 
E ب‎ E ۾ أا أ‎ 
نشا ل ن جو هي > ې عيب ق ا ا 4 » تمي شی چې ٢ق سحا ها‎ ل٢‎ 5 


« جس ٠»‏ والاخر ١‏ حساس ٠»‏ والأخر ١‏ ام »» وألآخر ه متحرك بالارادة»؛ وإن 
هذا الانسان المعين فيه جواهر متعدادة بتعدّد هذه الأسماء؛ وإن الجوهر الذى هر 
اا ن نامالاراد ل a‏ 
ولا الذى هو ١‏ ناطق »؛ ولا « اللاطق » اا ا ۲٠‏ 


لصوره بالصورة. 
تو حید « واجب ألو جود » علد الفلا سفة 


وكذلك ١‏ الواحد» الذى إيصقون به « واج ألو جود »» ا محرد عن جيم 


4 ڪتاب الرد على النطقبين 


الصمات او تة» ليس له حوة» ولا عل ولا قدرةء ولا كلام . ويقولون مع ذلك : 


۴ 5 2 ا 8 FE‏ ص o.‏ 2 
ھر اا ومعمو ل وعقل › وأذيد ومد ولده» وعاشى وهعشوف وعشى . وعولون : 


إن كل صفة من هذه الصفات هى الأخرى » فاللذة هى العقل » والمقل هى' العشق . 
E‏ صقه من هذه الصفات هى الموصوف › والعل هو العام »> واللذة هى 
المنذء والعشق هو O O‏ آقوالم فى صفات «١‏ واجب الوجود» ۴ 
اذا صو ره الخصوٴر تصورا عحیحاً کان جرد تصوره بوجب العلل الضرورى بفساده. 
وقد سط الكلام عا وتا ما جام إلى القول ذا وکلامہم ف الت رکب ›» 

ن أ كثر الفلاسفة التق مين قبل أرسطو وكثير' ولاو ا 
ا وغيره لا بةولون هذا بل ردوا علي من قاله. وأصل هذا که 
ما ادعوه من أن « إثبات الصفات تركب متنع › AE NNE ss‏ 
E E‏ 
الفلاسفة » ونی « شرح الأصمانة» » و «الصفديه» ١‏ وغير ذلك. ' 

ثم بوا هذا عل أن «الواحد» لا يكون اعلا وقابلاء لأن ذلك يستارم « ال ركيب»» 


وأن ء الوأحد» لا بصدر عنه إلا وأاحد» لان ضور أبن قتطضى لعدد المصدر › 


ن ed # ¢ i‏ 
ا و ادو اقات كع لفط دال كت» وقد لطا الول 


3 ا = - $ at‏ 2 ۾ + e » “tf‏ ؟ أ ٤ ٩‏ 
حه > ۾ للا كا ؟ غزا انعط م٠‏ اأجال. وال ١‏ اير لنة»› هسه راع : أحدذدها : 


BEE‏ من دوجود» و «مأاهه›. ولا و من وصف (۳۰۱( عام 


ا سای کا بالأصل › ولعله ء هو ٤‏ کا ھو الظاهر › وعکن أن يعنى ب «العقل » الصفة . 


۲ كثير : كذا بالرفع » ولعله «كثيرآء بالصب » فانه عطف على « أ كثر » اللصوب ڕ«آن». 

م او کات الغدادى اتون سنة ۷ه هھ تقدمت ترجه فى ص ٠١١‏ مع ذکر کتابه « المعتر» . 

۽ الم نقف على ذکره» غر آن ابن الالومی ذکر له « كتاب إثات المفات» ملد » iلعله‏ هو . و« شرح 
الاصانية» تيدم ذكره ف ص ۲٥٤‏ . و « الصفدية » ۔تقدم انه فى ص ١‏ وال وکات انر ات٠‏ 
المذكور هناك هو « كاب "بوت النبوات عقلا ونقلا. واامجزات والکرامات » کا فى « جلاء العيذدين » . 

و | 


اقاس لاقام الرابع س الوجه الثانى : تعل «المعبنات » قبل العلل ب «الكليات». 16“ 


ووش ا و ا و «الفصل ». e CT‏ 
والرابع اا ا ا 5 E‏ 


من د ال جواهر المنقردة». 


E 

E 
Eee oy 
من ء المادة» و «الصورة» » ولا من « الجواهر‎ as 
المنفردة». لم يت إلا «ذات ا صفات».‎ 

SNE‏ ال عل ارکب یه » وعل ا کان رازه رق 
فاجتمعت » وعل ما بقل مفارقة إعضه بعضاً. 
العالمين باتفاق المسلين . 

وهم جعلوا ما يوصف N‏ رکآ وهذا ا 
قتسمة المسى هذا« ر و ية 
وآما الالفاظ فان وردت عر صاحب الشرع 


تعو د إلى « موصوف له صفات متعددة › . 

والنظر إنما هو فى المعانى العقلة. 
2 

المعصوم كان ها حرمة » وإلا لم تفت إلى من أخذ يعبر عن المعانى الصحيحة المعلومة 


بالعقل والشرع بعبارة عملة بوم ا فأاسدة ؛ وقل لم : اليحث قى المعأنى : اف 
أ اه أ 
انو جه ا 


إن المعتن المطلوب عله بالقضايا الكلية يع قبلا وبدوا 


ال الثانی” آن بقال : إذا کان لا بد ف کل قاس من قضة كلمة فتلك القضة 


1 . الاصل لمل ٣ Ht‏ 
۲ مم الصوأاب ٣‏ € 


۲ س تدم E N E RT‏ 
مرس وجه الثانی : هكذاء ول بذكر لما قله الوجه الأول ٠»‏ وإعتر ذلك من ص ۰ ای من انداء محث 
و بيان أصناف اليقينبات ع م اش لبس e ES‏ 


وله » و 


5 أف 


ةلش : 


۴ 
۽ ي 


ألأوصوف 


lU‏ امات 


EE 
اصطلاح م‎ 


{» 


لا عمل 
اس 
لر اش 


Re‏ نعل بعر قاس . وإلا لزم الدور والنلسل. اذا كان 


= 8 ب 
۱ 
FEET‏ ! , علا الت دار 
ق الم وجو دات 9 عار - ك پک کس" ا عا س ٤‏ سل 1 ۾ س کر دات 
»*. 1# س چچ سین ت 8 1 س وور ص 4 i FÎ i‏ 
1 ت 3 ڈ) ا 8 
اا من ا إنقمصضة اللا او فن علا نت اوت4 اه ما 2 و احد 


N ET DO TT TT الج‎ TDi 
كل واحد‎ ١ الل أن هذا الواحد نصف هذبن الاثنين أقدم فى الفطرة من العلل بأن‎ 
E ON as 
العل‎ O ETO EO NRE 
بالمغد رات الذهة. آما الثاى ففاندته قللة » وأما الأول فا من موجود معين إلا‎ 
من العلل به عن قاس کلى بتتاوله. فلا بحصل بالقياس‎ E ۾ حکه بعل‎ 
كر اده » بل بكون فلك تطوللا . وإما يستعمل القاس فى مئل ذلك لاجل العالط‎ 
رالمعاند» فيرب ل امحل ولذ كر الكلة ردا لعلطه و عناده » حلاف من کان سل الفطر‎ 
الضدأن لا يحتمعان »ء. فأى شيئين عل تضادها فاه يعلم ر‎ ١ وكذاك توم‎ 
بحتمعان قبل استحضار قضه كلة 7 ان وو س چب من‎ 
a ۰ لعل بان ء کل جسم لا یکون ف مکانین‎ E a إلاديعل‎ 
ون م ر بزلت ن و ائ ء و عد عه‎ ٤ النعقضان لا معان و ارغان‎ a 


ا 
ي 
a:‏ ي چ 


5ا » & 2 ٍ و“ 8 و ا 8 ۹ ٤‏ ۹ ا 
9 أ : yi‏ نو عا ل ب ۳ ١‏ چ خم !رل ب : چې 11 و ا ب 
تمان د i‏ ععال ا هن سے ء هع ك : اح زه م کې مې حو نیٹ $ 


رأنه لا علو عن الو جود والعدم . قبل العلل بيذه التضة ألمامة . وأمنال ذلك كثيرة 
لن ده 


ويلم أن المين المطلوب علمه ذه القضابًا الكلية الآرلة مل قل أن تعر هذه 
الي الكلة. ول بدونهاء ولا تاح العلل به إلى القضة الكلة. وإنما يع بالقضة 
e ww a‏ 6 إ ا e‏ أ 


الكلة ما يقر ف الاهن من أمثال ذلك عا لإ يرجه فى الحارح. وأما الموجودات 


الان ا اشا :أنواع المفرءضات الذهنة 1¥ 


“ د و ê‏ 4 ت 
۴ لاس الشمه ل ٤‏ مام عأ :ف 
8 ل 5 ۰ r w‏ 8 ا ا اشا ( 
اہ e‏ ر ا 


وإذا قل إن من اناس من بعل إعض ألاعان اخار جبة بهذا القاس فكون مناه 
ی ن () فم بين آمرين. إن اعترفوا بأن 
د قاس المشل ار س س او کے ال ی و ا MC‏ 
ء إن اأدعوا الفر ق بد ولن قاش الول کون قينا دون « الشل ۽ ا 
e‏ م أن العين لا عصل ف مثل هذه الامور إلا أً ن بحصل , ا 

یکو ن ال عا لم بعلل من المفردات المي جودة ى الحارج قاساً على ماعل ما رهزا 


وھا ایت کیو کے لذا الم لا يمر إل 
معنا . وااعتل یدرک كلا طا ٠‏ لكن بواطة ٠‏ المشل . تم الحقل بد رکہا کہا مع 
ګڙ ۾ ب E‏ + ر a8‏ ہی ک الاصل اما صارت فى ذهنه كلة اة دير 
لصوره لامثال معلة سن أفرادها. es‏ د لمصردات اة ور بخاط 


س 


SI 
1 4 أ‎ 


ان کا زا أ وأا E:‏ ّ 
س س wl‏ ر م رم حص هدا يع ض شا ص ەر ؛ 
1 
راع PR‏ انر حنة 


ومن عتا بنلط سیر ن بساك سيلم ج ن نو ات اا الكلرة 
کڪرح » > ویکون عند احق ليس كدلك. 7ع ahr‏ ء عقو لم بون ما 
لصوروه معقو لا بالعقل »> سامون عله . و رن ن ا تمو ا ئى مامة يردة نفا 
من حیث هی هی من غپر أن کون تات ف ا جارج ولا ف لذن . ولون لاان 
من حيث هو هو ٠٠‏ و الو جود من حت جي ر دو ٠‏ ۰ و «السوادن حث مر هوه 
وتحو ذلك. نظن أن هذ لماهة إا E‏ 
محققة ف الخار م ٠9‏ على هذا التجريد. > وذلك غلط كغلط أرالبى ف فيا جر دو 


8 اما عام وإما خراص» عا رفم بطر ل‎ E ب 0 کے‎ ll س اما اع‎ ١ 


ےس 1 ا 
۳)۸ کے سے U‏ خ الطفي 
١‏ . ا ur‏ -« 
« ۴ 
RTE‏ و د ها ا شدة اجى وات المسلوب عم ى 
E 1‏ و 
* ا E Nj) vi‏ 
EE‏ و ۾ ڈ ألفن . 
سو ی و سني نه لوت a aE‏ ن 
۽ 


قل له E‏ الذهن اا ا ا 
ET‏ لوو 


انا له ؛ وهذا کله مفروض ف الذهن . . ولس كل ما فرضه الذهن أمکن وجوده ف 
اا ي به الانان على ما ره وفرضه فی ذمته یکون حکاً حا 


عل ما لو جد ف الخارج ؛ ۰ ؛ ولا کل ما أمكن لصور دهن له کون وجوده فی اادج 


رل الذهن تصور أشاء و بقد رها مع عله بامتناعا» ومع عله بامکا ا فی الخارجء 
ومع i‏ عله بالامتناع ا جارج والامکان ارج . وهذا الذى يمى «الامكن 
الذهى ان الاکن e‏ ذه » وإمکان خارجی . 
N SN‏ ال عل الذهن فلا يع امتناعه » ل بقول د مکن‌هذا»؛ 
e aE E E‏ مع أن ذاك الثىء قد بكون متنعاً فى الخارج . 


۹ 2 ا o‏ غ و ٠ ٠‏ . 
E a OSS‏ وان بز إمكان الئىء فى ألخأارخ. وهذا کون أن 


: أ‎ ١ 1 ”ء‎ ۴ if 
. ا آ ار س ت ا و جود نر ه ¢ أي وجوت ما هو العد عن الوجود هبه‎ 
t نفد ت سے‎ 


E‏ اود يو ودا : الود فالات ال 
س تة القرآن فى بيان إمكان الماد 
وهذه طرقة القرآن فى بان إمكان المعاد » بين ذلك بذه الطر ق 
فتارة e‏ آماہم 2 3 > أخبر عن قوم موسی بقوله : و لذ فلم 
Ta‏ لك خي ری انه رة فاحذ E‏ 
طون a e ٠‏ ۳ اشکرون - ابقرة ۲: اء 
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عن المسيح عليه السلام أنه كان حى ناذن | 
وک أخر عن أصخاب الكفأم ا ت ا اي لے ما 
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Eg E‏ من العلباء أن الناس قد تتازعوا ف 
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ا سا الکېف e ٠۸‏ . وقال تعالى : ذلك اعارا عم ل 
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سنة شمسة » وه ثالة وتس هللالىة . فأعلېم اه ہزلك إمکان إعادة الايدان 


| س وعن ٠١ث‏ وعن ارادم : فی « س»› ولا بوجد فى أصاكا إلا جرد الآبة : وإذ قال إبرام E OF‏ ا 


E ' س بأذن ات‎ ٣ 


١‏ ا ا 
EC SE‏ 


ودم اخدیى 


EK 
٤ رة - اق ا‎ 
و و‎ 7 e ۽ تأر هة لستدل عا دللك ا‎ e 
» ۴ ّ I 
5 ¢ E ET تر مخف کے :ہے ۱ ا ا‎ 
. کو 0 ا ل اس : : ر ا خلقتا؟‎ E 
ر ۽ 7ی‎ e پا س ا زت‎ dl 
7 م ا‎ e َ ا 5 2 و‎ 2 3 
# ۰ » ٍ n 4 sS e 7 
ر ایب م مر لوده ۴ هن عله م موده لةه »عر كاده لس‎ 
¥ 


٠ fF FH 
5 ر عه‎ 


ااال 


عخلق السات 


نشا ھا اول م5 د وهو حل 
۶ 


أ > ٤‏ 1 
العظام aE‏ دع ٤ E‏ 
٤ 0 E. 2‏ 
E ENR Ra lS‏ 2 قالوا]. ا کنا اتاو ر 
د 2 ت ا 2“ 4€ م ار ا ۱ 


E‏ 0 * ف e‏ فط 2 ک آول 
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اده وهو هرن عله - الررم ” 
ا ذلك ان السموات والارض ا ا و ا 


2 سے لے 
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ا الالسأان» َ6 ف قو له : رقالوا دا 
تحھا دید ۔ ار ل يرا 5 له ته الى تحت الوت واو رض ادرک َل أن 


me 


| 
نق مثلم توجغل لی آ تجلا لا کرب فبه الاسر :هه وکا فی قو 
الى : آر لس اذى تحلق الشلموات والآرض بقدر على آت خلق 
ملم“ CE‏ - بس ۸:۴۹ وقول : آل برا آن اله 
الى حل الشلنوات واللارزض ٠‏ و ۷ بع ا بقدر على آن کی ی 
الموتی * لی ل عل کل ور قدي - العاف ٠۲:‏ 
وتارة پستدل على [مکانه از a N aD‏ ت 
ا اا قا شه ل 


شرا ہن چ ی واامهط 
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۳۱ 


ET رجا بع من كل الشمرّات‎ a 


2 - ا سے 
١ 14 2“ a ETE‏ 
زد ر سا عر ا اټ وق که له أ و أ الله ا لکد ى ار سا ال س 
سےا ھم د 14 ا E 8 e‏ 77ط ٤‏ : 
ر ا a‏ 1 8 < 5 ۰ 3 1 ا ی“ 
ا ae‏ نه الازص لحد مو E‏ 


e‏ ص 


وقد بسطا الكلام على هذا وأمثاله فى غير هذا الموضع » ES‏ 
- أهل الكاام والفلسفة ‏ من الدلائل العقلة عل المطاك الالهة قد جا 


یا 
€ ص 
3 
د 


القرأن ما فا من ا اھ وأبلغ ما عل اج وجه › مع تز هه عن 
الأغالط الكترة الموجودة عند هؤلاء. فان خطام فا كثير جداً ولعل ضلالم 
Kg‏ من هدام » و حلم ا من علپم . 


چ 


وطمذا فال ابو کل ايله ار ق خر مره ف تاره « أقسام اللداإات ' : لقد 
e‏ الطرق الكلامية والناهج الفلسفة » فا رأيتا تشن عللا ولا بروی غللا 
ا أقرب الطرق طريقة القرآن ‏ آقرأ فى الاثثات : الرلحمن عل العرش اسولى 


٠ at ا ا‎ 
AOE 
SEE م‎ Eo 


e e 
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سے 7 


& و“ ي 2 1 َ1 ٌ 2 8 » 

TE e e‏ و لا طول یھ علا س طه ۲۰ ۱۰. ومن 
هھ ر ا 13 ك 

جرب مث جرب عرف مثل معرفی . 


RR E ا‎ ٤ 
e 8 ۴ + NE: 3 2 ة‎ 
= ساد يات اام احا‎ 


- $1 ۱ . ا . 
والمقصود هاا أن «الامکان الخحاأرجى› إعر ف الو جود› ا بمجرد عدم امل 
بالامتناع » ا بقوله طائفة مم الامدى ‏ إذا أرادوا إثبات إمكان أمر تالوا: «لو 
«أقسام الذات» : قال لعلامة ابن القع رح فى «اجتاع اليوش الاسلامية ٠‏ : هو آخر كتاب للامام تفرالدرن 
الرازی صنغه فی آخر #ره. وهو كتاب مفيد ذكر فيه أقسام اللذات ٠‏ وبين آنا تلائة أقسام :الا كل 
والشرب والنكاح واللباس ؛ والاذة الخبالة الوهمةء كلزة الرباة والاهر وااہی والتر فع واحوها ؛ واللذة 


العقاعة » کلذة العاوم EF‏ وتکل عل 5 واحد من هذه الاقام اه . وذکره ان اند 
بام ١‏ كاب اللذة» ) 


٤١ 


اعتراف 
الرازی بان 
أقرب الطرق 
طر بةالقر آن 


۲ تاب الرد على الطفيين 


قد راا هذا م لزم منه تلع › . فان هذه الفضة ألشر ةه - معو مة › فان کو به 5 
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e + -‏ و ا 
٤ ٤‏ س 
بل هم هله خدور ننس معنو ما څ ۳ دة » ورل 0 عه دن نر ن 
ا "af‏ زل اء |ام آله إ7 . 
۽ ۲ لحز مى اتا ء الامكان ا لامکان لذھی › ما یلگ ضا نه ۹ں 


المحفلسفة والكلمة » كان سيا N‏ ر > فى إثات ءالامكان الجارجى» 
این فر ین دفن ک آ نان سا راغا ار ادرا انات مرجد 
فى الخارج معقول ‏ لا يكون سوسا حال _ استدلوا على ذلك بتصو ر ١‏ الانسان 
ا ا ا ارو ق ار e‏ 
هذه المعقولات فى الذهن . فان الكلى لا بوجد كلا إلا ف الذهن. وهذا ليس مورد 
لزاع » وإنما إلنزاع فى إمكان وجود مثل هذا المعقول فى الحارج. وليس كل ما 
واف ود وا ا ا ق و 
کک وجوده ف الخارج ١‏ کا بتصور امع بين النمضين و 

وقد تعه.الرازى على الاستدلال بہذاء واستدل هو وغيره علي [مكأن ذلك بأن 
ال ل e ETE‏ 


e‏ : ج 
ET‏ : د راء اح إا E EE O‏ الا 
9 اھ ق ل ي سسا a‏ 6 = مسا شیا کے u =: E ces‏ ھم ی لھ ماسم # 
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e ج‎ ¥ ۰ 

١ 2 ۰ ی‎ E أ‎ ٠ ا‎ 0 “a أ أا 1 ا‎ E 

لعو ل العا تل : ألو حو د أها ی لول راجا اعا ال لرل ملا وها ال 2 حول 
ت 1 چ ا 3 2 و سے E a‏ 

وأجا ول مکناً واما أل بارال ور ما وأماً أل حون د ا » وأما آل د کل 


دعا و عدا ولا أن كن عا ق وا ان ن ع و وا ا 


بكون قابا تفه ولا بغيره. وأمثال ذلك من التقسيات الى بقدرها الذهن. ومعلوم 


(۴), أن هذا |> يدل عل .إمکان وجود مو جود 5 2 ولا کن › ولا د 
ولا حادث › ولاقام به ول لحار ه . وكذلك ما تقد 
فان طرق هۇلاء فی إثات ١‏ الامکان اا E‏ القرآن ؟ 


ا ار عاواتهم معارضة القطر وتمالم الرسل ا 


حاو لم معارضة الفطر وتعالم ا 

2 ام مثل هذه الطرق الفاسبدة ريدون خروج الاس عما فطروا عله مر 
المعارف القتة » والراهين العقلة » وما جاءت به الرسل من الأخار الالمة عن أل 
نعالٰی والبوم الاخر. ۱ 

ويوا رب العامين من الوجود ما يستلزم بجع بين النقيضين » فيكذا بوا 
مقرل وصح المنقول »› TT‏ مبان للخلوقات » ولا مبجأنب لهاء و 
يشار إله»» وو ذلك من القضابا السلية التى يصفون بها رب العالمين ما ا 
وصقه بصفة کال > بل یشارکه فہا | الممتتعات والمعدومات » ونستلزم كون الموصوف 
با معدوماء بل متنعاً. 


وبريدون أن يعلوا مل هذه | القضاءا الكاذبة والخالات الفاسدة أصولا عتابة 


ارد ا ال ا دواو و کی ا ا وا 
MS RO E o‏ 
وطهذا كان أساطين الفلاسفة القدماء وكثير المتأخرين مم عل خلاف قول 
هؤ لاء النفاة > وكانوا أقرب إلى موافقة الأنياء وأتباع الأنياء من هؤلاء النقاة من 
المتفلسفة وال جمة والكلمة » کا قد بسطت أقو ام فى غير هذا الموضع . 
والمقصود هنا التنبه عل أصول سلبوها » أفسدوا بما العلوم العقلة والسمعة . فان 
مى العقل على صعة الفطرة و,سلامحاء و مبى السمح عل تصديق الاانياء س صلوات اله 
کون تعلم الأنباء جامعاً للادلة العقلية والسمعة جما 
ثم الانيا نال ات ا م كوا لاس الأمر ن » فدلومم على الادلة 
العقلة الى بها تعلم ٠۴٠١(‏ المطالب الالمة ال ی کہم اہم ا بالنظر والاستدلال» ‏ 
و اخردم مح ذلك من ماصل الغب بأ يعجزون عن معرقه بمجرد نظرم واستدلالم. 


ES 
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ا ا د أهين ألععلة ا تعر العلوم الاه ص ل پ حر 
ا 2 E‏ 1 
e‏ فتعله NE‏ 


a 
ا ین اوق ف إل‎ 
فاستعذ‎ ٤ ان ا الہ کب ما م ببًالغيه‎ e اله بغ‎ 


باق ط ا هر ر من ٠۵٦ : )١‏ 8 الذين EE‏ 


ص 


الا بتر زیا اند کی متا عد الته واد اا 
كلك "را غ اق على کن ذب تر جار - الؤمن ۲۰ : ۲٠‏ وقال تعالی : 
لما ا بم بالبَينت فر حوا ek‏ من العم توحاق ہم تما 
E‏ 3 سز مون - ا وتا هدا کی الان وقد لسطا 
اقول فه فى ء يان در تعارض الشرع والعقل»' 

وذا لا کانوا بتصورون ف اذھانہے ما یظنون و جوده فی الخارج جعلوا علو وم 
تلات أنواع. أدناها کی ا ر 


& £ 
کک 4 Eb Kt ١‏ 
و 2 ق حارج وهو اكلام ى ١‏ خر & ١ 5 as‏ ار اض ›› 
ا کے e e‏ 


۲ 


ر چ ر e‏ $ وا 7 i.‏ ۹ ۴ * 
وهو ما تجرد عن الاده يی الذهن لا ی اخارج > مش عل أحخساب وافندسة. فاه 


١‏ - « بيان درء تعارض الشرع والعقل » : هو الذى ماه ب ه كتاب تعارض المقل والقل» سخصز؟اتقدم فى 

ص ۲٠۴‏ مع تعلقنا عليه . ويسمى أيضاً ‏ يان موافةة صرح العقل لصحيم اقل » ٠‏ ولا فرق بيا 
إذ « در. التعارض » ححدث «الموافقة » . قال فى ء كشف الظون » : ٠‏ درء التعارض» فى مجلدات للشبخ 
أن اة وآ بط قول المصضنف فا ذكر غينامن عاولة أهل الكلام والفلمة معأرضة النطرة 
وتعلم الرسل وكون تعليمہم جامعاً فهو عين موضوع الكتاب . لذكر أولا نص قانو م القاسد بقوفم : 
« إذا تعارضت الادلة السمعية والعقلة » فاما أن بحمع بيه)اء وهو حال لابه جمع بين اأقيضين » ال»» 
ثم رده ردا شاف ليغا من اة عشر وجا » وبسطه فى عو ٣٠٠‏ صفحة ( ص اع س ۹۷ء ج ٠)١‏ 
فزق انوم الفاد الذى سيب فاد فطر خلق كر من هذه الامة كل مزق » وق ر عظمة نصرص 
الأنياء فى النفوس بلغ و 


القاس امقام الرابم س كون تمل الانياء جام للادلة العقلبة والسعية جيما Yo‏ 


لا بوجد فى الحارج ذو مقدار إلا« جساءء ولكن يرد المقدار فى اللفس. 
وأغلاها عندم ما ينونه « عل ما بعد الطيعة » اعبار الاستدلال العلى » وما قل 
الطعة باعتار ا لى » وقد يسموله « العل الاهى »» ويسمونه «الفلسفة الأو لى » 
راك الفلا رف ها عرد عن الاد ةق الذفن والارح. 

وإذا تمل الخير بالحقائق كلا مم فی هذه )۴١١(‏ الانواع لم جحد عندم علا 
ا موجودة فى الخارج إلا القسے الذى سمو نه « الطيعى» وما بتعه من « الرباض»›. 
N N E ET‏ الج عقاد ر ذهنية لا وجود ها فى الخارح. 
والذى موه ١‏ ع ما إعد الطبعة »» وهو ما جر دوه عن المادّة فى الذهن والخارج » 
اذا تدر م پوجد ف عل علوم موجود فى الخارج » وإنما اصوروا اورا مف ره 
ف آذھانہم للا حقعة طا فى الخارح . ودا كان منہى نظرم وآخر فاسفہے وحکہم 
eT‏ الكلى » أو المشروط بسلب جيع الامور الوجودية. 
فوضوع العل الالى االاظر فى « الوجود» ولواحقه هوه الوجود الكلى » النقسم 
إلى جوهر وعرض › وعلة ومعلول »› وقد م وحادث. وهذا لا وجود له فى الخارج» 
وإنما يوجد فى الذهن. رهو ١‏ العلل الاعلى» عندم . فيذا الع العلل مقدر فى الذهن. 
والعإ الاأعلى الود و ار فو ات ا 2 الذى آنزل قول : 
سح ائم ر الى EE E‏ ال ا ا ا 
اا 2 CT‏ اوی ع ا 

SE E E E ea, 
قد یوی وعدی» وإما أن بمو لوا ف يت ا لامور الل ون او كقول‎ 
فاه تع بوت موجود‎ E اناو اا وها اعا‎ 
عارجى لا يوصف بثىء من الأامور الثبوتة » أو لا من البو تة ولاالسلية. بل أى‎ 


مو جود حقیر فرضته کان من ۹ الف و و فاره قد شارك 


› ذلك الموجود الحقير فى مسمى «الوجود» ولإ تز عنه إلا بوصف عدى‎ )٠٠١( 


مجزم عن 
ميل الامور 
الكاة 


۲ ڪکتاب الرو عل الاطفين 


وذلك الموجود الجقير امتاز عنه بأمر وجودی. والوجود خير من العدم ؛ فکان ما 
امتاز به ذلك الموجود المحقير خيرآ ما مزواأ به «وأاجب الوجود» بزمم ٠‏ وقد 
بط ماق موش آي ون أن ما ينونه ويجعلونه « وأجب الوجود»؛ هو متعم 
الوجود » ولکن برض فى الذهن کا تفرض سائر الممتتعات. 

والمقصود هنا آہے کثیرا ما ید عون فی المطالب البرهانة من الامور العقلِة ما 
کو نوا قد قداروه فی آذھانہے ؛ ويقولون : ن تكلم فى الامور الكلة والعقللات 
المحضة . : تکل فا هو أع من ذلك . وف « الحقيقة من حيث 
ھی هى ۰٤‏ وعو هذه العارات. لون تق با ذکروه ف الحاج وسقال 
نوا هذا؛ أی شىء هو ؟› e‏ قولونه هو أمر مدر 


1 فى الأذهان » لا حققة له فى الأعان. وهذا مثل أن بعال م ١‏ اذكروا مثال ذاك»؛ 


الارن EN RN Ra‏ 
O E‏ > بل فا لیس له 
معلوم فى الخارح » وفا قد تلع أن بكون له معلوم فى الخارج. وإلا فالعل بالامور 

المىوجودة إذاأ کن کا کان له معارنات اتن الارج : 


لفظ ١‏ الکلى » رریدون به ١‏ ما لا بنع نصوره س وقوع ا 


ا 
از کت E TT‏ 0 
کون ان 2 ى ۾ غل الى ل معحدذدوها واا (rr)‏ ند زرك 


ا 


a 
د ر ج‎ 
ی ت 1 ا‎ LS ® ا‎ 
ت سے‎ E SEE إإذه. شف نے کے س چ هز أ‎ 


وقد ت موجودا فی ا حارج لكن لا قبل الشركة » وقد بمكن وقوع الشركة فيه 
وإ تقع. وم لون هذا باسے «الالهء و o ET‏ 
لا لصوره من وقوع الشركة فيه › وإما امتنعت الشركة فيه لسبب خارجى فاحصر 
وعه ی شفصه » لا جراد تصور معناه؛ وهذا مشہور لبم . 

وإنما يصح هذا إذا كان لفظ «الاله» ولفظ ‏ الشمس؛ ا 
بقصد به « الشمس المعبنة »› ولا ءالاله المعين المعروف»›. فان ه الكلى » عندھ مثل 


القاس الام الراب الاستدلال بالكليات عل أفر دعا اتدلال بای عل ا لجل YY‏ 


اس اجس » فى اصطلاح النحاة» ما على على الى وعل کل ما آشېبه 
والناس لا قصدون بلفظ « إلشمس › لشمس المنة»؛ واللام فا لتعريف المد 
لا لجنس > قال تعالی e‏ ا والار واي وا د 
کل فى فك حون الاي ۴ فسمى « الشمس» و القمر ٠‏ هنا جزئى » 
EEE NED TUE‏ و * الج » وعو ذلك ٠‏ فانه كلى . وكذلك اسم 
« الاله» عند المسلبين نا بریدون به ١‏ إفہے »» وهو « اله » لا إله إلا هو. 
وعل هذا فليس هذا ولا هذا كلا مشرکا. بل نفس تصور معناه رمع مرن 
وقوع الشركة فيه. فهو معين محتص . وهو الذى يسمونه « الجر » ؛ ليس مطلا 
مشبرکا » وهو الذی يسهونه د الك »› 
) وکان الخشر و شاھی' من آعانہے وآعیان اعاب الرازی. وکان بول : ١‏ ما 
عر آلا عل هد الكليات ». وكان قد وقع فى حيرة وشك ٠‏ حى كان بقول : 
١‏ والته! ما أدرى ما أعتقد » والته ! ما أدرى ما أعتقد » واله! ما أدرى ما أعتقد» 
الاستدلال بالكليات على أفرادها استدلال بالحى على الجل 
والمقصود أن الذى يدعونه من الكلات هو إذا eT‏ ب« قياس 
)١‏ المثيل ٠»‏ لا بف على القاس المنطق الشمولى أصلا. بل مايد عون توقفه عل 
هذا القياس تعل أفراده الى يستدل عاما ن ا 
فکون الاستدلال عاما بالقیاس الذی يسمو نه « البرهانى > استدلالا على الأجلى بالأخن. 
وإذا قل : فالبرهان فيد قضبة كللة » قيل : أما البرهان الذى يستحق اس م البرهان 
عندم . وهو ما کان مو لفاً من المقدمات اليقينة المحضة الواجب قوها کے 


١‏ تار ای ا عرو ؛ هو مس الدن أبو عمد عبد الحيد بن عيسى أبن عريه 
بن يوسف بن خليل بن عبد الله سن بوسف البررزى الشافعى ‏ العلامة المقكل . أخذ ال كلام عن الامام 
تفر الدین الرازى وبرع فيه › وتفن فى علوم متعددة مها الةلفة > وذرس وناظر . اختصر «الہذب» فى 
الفقه » و و الشاء »> لان سا » وله اشکالات وإبرادات جبدة . تو سنة ٠٥۲‏ هبدمشق - شذرات 
الذهب . ۴ - على : لا بوجد افا اغا اا ون ) 


جره الڄسرو 
شای من 
الكلات 


< 
§ ¥ 


۲۸ ان ال ر على الأطفين 


ENN a E La 
a والنحو ية » وو ذأك‎ ٠ التجربة العادية  كالفضاا الطعة » والطة‎ 
ما تكون منتقضة » ولا جزم العقل بامتناع اتتقاضما إلا بشروط . فن العاديات يجوز‎ 
اتتقاضما » والقضية الكلية إذا جاز انتقاضها لم يكن عندم ماد للبرهان » بل للجدل‎ 


أو الخطابة. 


فان قيل : وأتم تجزمون مراد اكلم بكلامه فى غالب الواضع » کا جزمون مراد 
الرسول » ومراد علاء الشرع › وا e TT‏ 
العادىة »> قل : الجزم مراد الشخص المعبن ليس هو قضبة كلبة > بل هو علم مراد خص 
معين. وهذا وإن کان علنا بلخته وعادته هو عا يعين على العلل بعراده فلا بد مع ذلك من 
عل بخص به يعرف أنه إنما تكلمه بلك العادة ليفممنا مراده: وحنئذ » فليس هذا 
ما ڪن فه. ولا لا نستدل على هذا بمجرد ما ذکروه من برهالیی . 

E O O 
الرهان» أشد عياً. فان «الرهان» لا يراد به إلا بان المدلول عليه وتعريقه‎ ١ 
وكشفه وإيضاحه. ذا كان هو أوضح وأظبر كان هذا بان لالجل بالحو . وأما‎ 
لد » فالصواب أن المراد به التسيز بينه وبين احدود » لا تعريف الماهة . وإذا‎ 
RTT E EES 

المعدمات أخضة قد نفع يعض الاس وف الناظرة 

هذا فللا كان الجلاء والحفاء من الأءور النسيية فقد يتتفع بالدليل الخ والحد 
الخ بعض الناس . وکثیر من الناس إذا ذکر له الواضح لم یعباً به » وقد لا یسلمه 
N E E‏ ق 
وهذا فى الغالب يكون من معاند » أو من تعو دت تفسه نها لاتعل إلا ما عشت عليه 
وكرت فه » واتتقلت فه من مقدمة إلى مقدمة . فان العمادة طبعة ثانة . فكثير 
من نعو د الىحث والنظر صارت عادة نفسه كالطعة له »> لا إعرف ولا بقبل ولا يسل 


القاس امقام الرابم ‏ الو جه اثاى : إنكار الءقل بأن فى الناس من قول بانكار الحقاتق 


۳۲۹ 
إلا ما حصل له بعد حف ونظر؛ بل وجدل ومنع ومعارضة . ایند يعرف به وَل 
ويسلمه › لن ا غد کی الاس من یږ )٠١(‏ الوأضة إا البينة اى عتا ج ای کٹ 
ولظر. فالطريق الطو بلة والمقدمات احفية الى يذكرها كثير من النظار تنفع لمل هؤ لاء 
ف النظر › وتنفع فى الماظرة لقطع المعاند وتكيت ال جاحد. 

فان السفسطة أمر عرض لكثير من افوس » وهى جحد الحق. وهى لفظة معر بة 
من اليو نانة ٠‏ أصلما « سوفسطا». أى ٠‏ حكة عرّهة ». N O‏ 

وأما ما يذكره طائفة من أهل الكلام وناقلى المقالات أن فى الاس رجل مال له 
اسو طا وا وأصعاره ينكرون جميع الحقائق والعلوم . فيذا باطل لا سح مده 


ولا وو ان لاعس ا من ب 
والشعور با 


بی آدم > بل ولا من ابام ء PE‏ 
فان الانسأن مدن بالطع » فلا بد أ يعرف بعض الاس بعاً. 
ویعرف الانسان جوعه وشعه » وعطته ورل » ولاله وآله» وییر ین ا باک 
وما لا با کله وما ليه وما لا يليه » وبين كته وسکن جاره » وين الل 


والسار وغىر ذلك . ا ر الى ی ضرو رة فى الحاة. 
alk‏ تکروا ‏ التواترات » غلطا على الوم نانیم آتکروا وجود ما لا 


تكن الاحساس به » لم يكروا وجود ما لا ونه م ب 
مناظرچے )٣٣۹(‏ للجم بن صفوان » وهی تقتضى ذلك . وإلا فبژلاء من عتلاء 


۽ فل در امام 


٠‏ سسس تس می 


١‏ - السمنة: قال الغيوعى فى والممباح المير». والسمنة فر ق تعد الأصنام ٠‏ وتقول اتا 
امل بالا خار ۰ فل ؛ اسه ای 2 بادة من اهزر عل ر قياس نسب آ۾, 


بی بای عرز . هو الذى بت إليه الفر ةة «المجيمية » . كان 
انظ ان حجر ف ٠‏ قت البارى» قول الاستاذ أبى منصور عبد القاهر 
ن اه و العدادی ی کان « الفر ق بين الفرق». والمجنمية أتباع جم ن صفوان لدی قال الخار 
کک إلى اللاعال . وقال : لا فمل لأحد غير اب تعالىء وإعا نسب الفعل إلى الد + زآ من غر 
أن يکون اعلا وزعم أن je‏ لته حادث » وامتنعم من وصف انه تعالی باه 
ا أو معام أ ووم bE e‏ بوصف ګڪوز اللاقه عل غبره . وال : 


خ٠‏ وتکر حصو ل 


۴ جم ن صةوان . هھ 
i 5 e‏ 


٢ 


اند و حکاہے › وإن کاوا ف لعندون اا ا وران أحدم یکر 


ما ن قل مولده » فلا نكر وجود اللاد› والالہارء والجال » والدور» الى ل 


& 


رو لا ینکر وجود کل إنسان أو بهيبة لم برها . فان هذا ليس عليه أحد من بى 


آدم» ل بسر آدم کہم متمقون عل أا اھ علو ه بالمشأهدة› ُ غاب 


عم علبوه الاخار. فلا تصور أن کل طائفة مر الطوائف تفق عل جحد 
جنس الاخار . 

EE EE 
فا آنا ليس ف الوجود أمة ولا شخص‎ ٠ . فان أمراض القلوب كأمراض الاجسام‎ 
ت کک ری ای کے ی کا ری راه د و ان کی‎ 
وفاسد القصد فی کل شىء . بل قد یوجد فم من هو مريض يعض الامراض › بل‎ 
جه ی ااي ا ن بض اراش واي ا‎ 
. بالاغذية الفطرية » بل عحتاجون إلى علاج واوو ماسب مزجي‎ 

o KE‏ المعارف لا يستعمل معه 
الأادلة الظرية . ل يستعمل معه نوع مرن العلا ج والادوبة. فقد تکون ادود 
وألأدلة مى عو جه إلى )٠٠۷(‏ ألنظر والمكر إذا تصورها مقدمة مقدمة ممأ يزيل 


E ETE‏ + ٭ کي > و « ميت » و «هو جحد س بفتح الممملة الثقلة ت لان هذه 
الأرصاف خأصة به . وزعم ان کقام اه حادث› ولم یس اه متکلباً به . قال : وكان جم حمل السلاح 
وبقأتل » وخرج مع ألخرث ن مرج لاقام على صر بن سيار ٠‏ عامل بنى أمبة تخراسان . فال أمره إلى 
أن قتله سل بن أحوز» وكان صاحب شرطة نصر ‏ أه. وعن‌خلف بن لمان اللخى » قال : کان 
من أهل الكوفة » وكان فصيحا » ولم يك له نفاذ فى الملم . فلقيه قوم من الزنادقة فقالوا له : 
«صف لا ربك الذى لعبده» . فدخل البيت لا خرج مدةء ثم خرج فقال : وهو هذا المواء مع كل 
شىء » . وآورد الامام الخاری آلارا کثرة عق الفا ى تفر جه . قال الطبرى ٳن قتل جم کان 
فی سنه ۲۸ھ . وعن خلاد الطفاوى : بلغ سل بن أحوز ‏ وكان عل شرطة غراسان ‏ أن جہم 
بن صفوان یکر أن اله کل موسی كلما » فقتله . زاد الطبرى أن سلا قال لبم و لوکنت فى بط 
لشققته حى أقتلك »» فقتله ‏ مأخوذ عن د فح البارى» ملخصاً . اا ا لكثرة ما 
ورد من رد المصنف عل هذه الفرقة الضالة المضلة » وشناعة آراثا الةاسدة » وعظم الضرر هنبا للامة . 


القاس امقام الرابم الوجه. الثاى ۽ ء كتاب الآرا. والديانات » للوعى e۳1‏ 


سفسطته وعو جه إلى الاعبراف بالحق . وهذا ممنزلة من يعلط فى الحساب» 
والحساب لا بحتمل وجمين . وقد بكون غلطه ظاهراً وهولا يعرفه » أو لا يعرف 
فلك مغه طرق طول ورف ا ال وال له أخذت دا واخذت 
E TS‏ 

SEE a Eas 
2 الات رو ار ا‎ 
O E TP 
ف المناظرة . بكون المستدل هو السائل » لا المحترض . فيستسلف المعدمات » ويقول‎ 
ھا قول ق دا وی کا ار شل 0 کو‎ 
. اعترف بلك المقدمات تن ما تستلزمه من التتاج المطلوبة‎ 

فجب الفرق بين ما لقف معرفة الحقى عليه وتاج إلبه وبين ما يعرف الحق 
بدو به » ولک قد يزال به عض الاامراض ويقطع به إعض المعاندين والله 
سبحا نه أعل . ) 


وكثير من النظار يسلك فى معرفة المطلوب طربقاً بقولون لا طريق إلا هوء 


وكذلك فى «الحدود». وقد تكؤن تلك الطريق فاسدة » وقد تكون صحيحة » ولكن 
للاس طرق أخرى . کا قد بقوله كثير منم فى معرفة الصانع أو معرفة صدق رسوله 
« إنه لا طربى إلا إلا هذه الطريق » . وتتكون للناس طرق خير مها . 
كتاب الآراء والدياانات» لو ى ٠‏ 
وكنت قد علقت الكلام على أهل المنطق فى مجلس واحد بسرعة لسبب اقتضى 
ذلك .' ثم بعد مدة نظرت فى ١‏ كتاب الآراء والدياناتء لى مد الحسن بن 


موسى النوخی" فرأيته قد ذکر حو هذا المعى عمن تقدم من متكلمى المسلين . فاب 


`. f° س قل تدم ببانه فى مقدمة أالمصنف › ص ۰۳ س‎ ١ 


۲ آلف 


وقد لستعمل 
ی المخاظر ات 


ا ڪڪ تار الرد عل الخطفين 


اذ کر کلام آرسطو فی ا ران مخت i‏ 


NR TE SI E 
اختلااف اغلاسغه فا بے‎ 
1 
ا‎ 4 1 n: i ا‎ 
4 اکان‎ P اوا كعاتب رل و العا زد ن لہ مو ل‎ (1A) 1 1 غ ار سط يږ‎ 
e * ج“‎ . ٤ © 
الا‎ N N OT 
. ب هذا اطق الوانى الذى وضعه ارسطو › وما بلعه من اتی ور‎ 8 


ن الفلاسغة ليسوا أمة واحدة ها مقالة فى العلل الالى والطيعى وغيرهاء بل م 


0 متفرقون › وبدہم من التغر ى و الاخلاف ما لا عصه إلا لته -. أعظم عا 
بهن لملة الواحدة كالمود والنصارى أضعافا مضاعفة . 
كبا کان القوم عن اتباع اال ا اختلا فم اکر 
فان القو HE‏ اعظم ف تفر تیم 
راعلاتم. ۲ م بکونوا أضل » ک) فى الحديث الذى رواه اه الترمذى عن أف ا 
ا ی صل اق عله وسل أنه قال E O‏ 
و EN‏ 8 قوم حصموف 


E Oa‏ إذ لا عك بين الاس فا تازعوأ فِه إلا كناب مزل وني 


کن ا ة۶ EAS TOI a BE‏ 
رسل < E‏ قال لال ا یں 2 جب ي تحت ا سال ~~ ت 
م ت سے ت و2 1 سے ل š‏ چ e‏ َ ج E‏ 2 4 
ومذ E‏ 

م 5 م 

e سے‎ 

4 س لے = 5 ج 2 ص 8 * 
Hot DEE‏ :هه ا بے قر ۋق س ل 
فة چ م سو اې شه !لا ان ٣‏ # ج ص رح س س خي ۽ 2 E‏ 
ہے ۳ ے ج س ب e‏ - 5 ن چ 2 


ج ر ا سے ۹1 


Ja‏ ج ا TT‏ ۱ ِ ا | *. 4 ر 
ue‏ د دی انه الذين منوا ا أختلعوا ژ4 س ' ی او والله 


ESE ea ال صر اط مستقم‎ e e 


بقة اعلق السابق ) (ک ا صاحب ‏ إيضاح اللكنرت ف الذيل على كشف الظون ٠.»‏ وذكر له كتأاب 
۾ الاعتار واليز والانتصار» » و «الرد عل أهل النطق». و «الرد عل فرق الشبعة ما عدا الامامية»» 
ولعل هذا هو الى طبع باستانول سنة ۱۹۴١‏ م بام فى اة رذ كا غرها ق الردودن 
وقال ابن الند . وله من الكتب «كتاب الاراء والدبابات» ولل تمه . 

ست فة المنف ال کو م الو حى عد خث طو فل فی اختلاف ااغللاےفة 2 عل سبیل الاستطرادء» 
وستعلم له علامة لعنواله هنالك . 


القاس امقام الرابم - الو جه اشالى : «المزان ل موه ادل سس 


س 


e‏ ا ا | اطعوا الله وال سول واولی 


و 
e 1 *‏ 


Jel = =| “| SF A ۴‏ 
ا فان E‏ بف شی e‏ وال سول إل ۱ 
ورن اه وال الا خر“ ولك ا وان ار هاه رد 
ا رسله ا الكتاب الاو < )14( قال تعالى : : قد ا راا 


ليشت وارلا محم الكثب وا لمران قرم الا با لقشط ء انراتا 
فره باع ية افع اناس لعل اله ج ر نره ورب ل 
بالغثْب إن الله e 0 E‏ 


0 باحق وا لمران - الشورى ٤۲‏ : ۷ 

و + الميزان» قال كثير من المفسرين : هو «العمدل». وقال إعضيم : هو ما به 
توزن الامور» وهو ما به يعرف العدل. وكذلك قالوا فى قله : والساء ر فعا 
ووضع ا لزان - ارحن ١ه‏ : ك ااال الخ وة و اة الله اى بحمع بین 
a‏ وإذا أطلق لفظ « الکتاب» کا فى قوله : وآ رّلنَّا 


٠٠٠٣:۲ ن الاس فبا اختلفوا فيه -القرة‎ E ES 


a‏ کن اه حال سن فى كاه من لاال الضروة والفا شش القَلة 
ما يعرف به الحق والباطل. 
وهذا كلفظ «المىكة»» تارة بقرن بء الکتاب » ۴ فى قوله : وآ نل [ أ ] 
مَك اللكلب وا لحكمة - انا ٠١:»‏ وار يفرد «الكتاب» كقول :1د 
ا رل عل عده ا ٠:۸‏ . وإذا أفرد دخلت «الحكة» 
ا وكذلك فى لفظ «القرآن» ان ل ال2 وكدلك اوخا 
الك رو حا من آمراا ما کشت ری E‏ لاڈ ولل 


ر j‏ ا e‏ زوا من عاد ا ا لقا ا 


. الذىء‎ ITE TE 


«الميران: 
اللنرل ”و 
9 العدل « 


١ وإذاأً أؤ د لفظ َر لظ « ال د أن »> فو يذل عل * اللاملن »› ج أن د الابان‎ ds 

يدل عل * أثقرآن › › ف ارغان بوسان إن شاء اه الكلام )٠١(‏ على هذا . 
وقد مر الله ابجاعة والإقلاف » وى عن الفرقة والاخلاف | نمال تعالی : 

واعتصموا حل الت : عا ول a‏ آل عران ۴۳ :۰.۱۰۳۴ وقال تعالی: ان 


لين قروا دينم اوا مجتا ست م ا الأنعام 1 : 10۹ وقال: 


کے سا } 


TE Ey i E‏ َ2 لدت 

ا :1.0 وقد أخر أن أهل رة لا تفن فقال تعالی : ولا 
E‏ إلا من رح ر رای هود ۱۱ : ۱۱۹-۱۱۸ ۔ ) 

ا انبم اللاس للارسول تیم خلا . كأهل الحديث والسنة فانم أقل 


ا من جيم الطواثف . ثم من کان الم أقرب من جع الطوائف المننسة إلى 


e‏ أقل اختلافاً . ET‏ > كالمعتزلة ا ا ا 


الطرائف اخلاناً . 
كير اختلاف الفلاسفه 
۾ اما أخلاف الفلاسمة فلا حصره فأك ووا ا لجسن الاشعرى ف 


a‏ ا ن : مقألات غر الاسلامين › ا ب 


e FR i الدقأئق » الذى رد‎ 


2 erme n 
مقالات غير الا سلامين »› : لف کات ۽ جل اامالات > . قال الأشعرى ف بعض کته : وألفنا كتاباً ف‎ «| 


جل مقالات اللحدين وجل أقاوبل الموحدين» سميناه كتاب جمل القالات» . وهو غير كتاب ء مقالات 
الاسلامين » لر أيتاً الذى طلا بذكره المصنف وبوره من عباراته» والذى قد طبع طعا متقناً باستابول 
سنة ۳۰-۱۹۲۹ م فی جز تین » صفحاته ٠٩1١‏ باعتناء المستشرق الالمالى م . ربتر» بعنوات «مقالات 
الاسلاميين واختلاف المصلين »› . 


mw i» » +١ i j * ٠ 1‏ 
وا $‘ مد ھب الغلا سقة 1 7 صر ه الفاراى وا ا Es‏ ۰ ا وردی' 
N UA 1 et‏ کا یکر ل u‏ شل افد مدهت 

أخقو ل ال بد ؤة » ر ی i‏ 8 4 وان ر 8 ْ شور ٠‏ 


الاين باع ارسطر صاحب المنطق . وهو الذی )٣۲۱(‏ یذکره الغزالی فی کتاں 


١‏ س السهر وردى . عله حاشة امش الأصل خط غير واضح » وفما لعض باضات کج ری . وها صو رتا 
تقرياً مع ما فيا من اللثل : صاخب ٠‏ حكة الاشراق » التى يذكر أنبا.حكة الاشراقيين من سكا الرس . 
وهل بابل » ومن وافقم من حک. الیونان الى بقرون فا قوف المناسخ وقاح الأضاليل . 
ود ذلك عن اغا دو رل › و جعله نا مجر د دعو اه . وقد لسمسه مار سەمث » . ور 
ذلك عن انب اذقلس » وفتاغزرس » وسقراط ٠‏ وأفلاطون › وعزاه النصارى (ركذا) زرا دشت › و صرح 
وا ف ذلك الكتاب من الأمور المشتملة عل أجناس الأضاليل تى عن حصرنا هما . وهذا 
الكتات عندم جليل المقدار جداء وإنما اشتمل بعد هذا على خلاف الولف لطريقة اأشائين فى فقون 
من حکہے . ور عا نه على أمور لازمة لاقوم توذن بقرب مطلوب هم ... ين أن ما رآه أو عا 
زاو من وم : ذکر ٤‏ أن عار قم للشکل الرابح کان لبعده عن الوف (کذا) : قال ۽ والذى 

TAs‏ بالف ہو بعینہ واقع فی اثانی واثالت . وذکر آن اثانی لر بششمل 
إلاغل الاب الكل والجزلى فقد اشتمل علم) الأول . وكذلك اثالث إما اشتمل على الجزفى موجاً 
واا الى غير هذا ما راء لازماً ى . رة لصیی على أصوطم . وهره خی . على ذلك . وکتابه شأاهد 
عليه » وباق لعالى التوفق اد . 

ا بكر بن الصائغ : هو آبو بكر مد إن باجة ( بتشديد الج ) التجبى الأنداسى السرقسطى ٠‏ المعروف بان 
الصالغ » الق لسو ف الشاعر المشهور . له تصانيف فى االرباضبات . والمنطق » واه دة ری فما عل 
المتقدمين نوی َه grr‏ ھ&. ا ف باذ یجان دة فاس ۰ قل ê ı‏ کار تاك الاطاء ۴ 
صاعتے . دوه وقتلوه ف قال الففطى : د استوزره آبو بکر عى ن تاشفین مده عشران 
سنه » . ول بد على طول بث فلا اسدى أا بکر ی َ باشفین »> . والذی تمل ان وزر لامر 
المغاين ای لجسن عل ن بو سف نن تامهين ۰ صاحب المرب ای ملوك بى ەین المعر و فين 4 الملممتن » ۰ 
کانت ولايټه بعد وفاة أ رسف بن تأشفين » مؤسس الدولةء سنة ٠٠.‏ ه إل أن توفى نة هه 
را کن وھ لذن جرت ی زا وة عد ن ورت دی ويؤيد ذلك أن آبا نصر الفتم 
بن خاقان » صاحب « قلائد العقيان» » قد ذكر أا کر ن لضام عدا ی کا سو لب ما با من 
المماداة.. وقد مات ان خاان متو لا ق ا مدقف مد فة مرا ق عد ر نة ۹ھ عل روايه 
الحافظ أب الطاب بن دحة ٠‏ صاحب ,« المطرب من أشعار أهل المغرب». وقد ذڪروا أن قتل 

٠‏ کان باشارة اللك على نن يوسف إن تاشفين الذى قلا أن ابن الصائغ قد وزر له . وكان تأليف ء قلاثد 
العقان « امم خی اللك . ابراه ر و سف ن تاشفىن > وقل ذکره ق خطبة الكتاب. فأذا امنا هذه 
الحوادث مجموعما ترجح لديا احتال کون ان الصائغ قد وزر لذا اللك ٠‏ وأنه قد وقع حريف فى 
الام الذى ذكره القفط . أما جرال ان تاشغين هذا فقد ذكرها ابن خلكان ن ترجة «وسف 


ن تاشهین « بر جره هة 3 انات ت 


الشار اف 
الأشائين 


باع ارسطو 


أتاع ار 
ادما 


ص تاب الرد على النطقيين 


و مقاصد الفلاسفة » » وعله رد فى ٠‏ التبافت». ومو الذى يزڪره الرازى فى 
الاخص » و لاحت المشرقية» » ويذكره الأمدى فى «دقائق الحقائق ٠‏ 
و «١‏ رموز الكنوزء وغير ذلك. 
وعلى طریتہم می ابو الركات صاحب « المعتر »» لكر کن لم بقلدم تقلبد غیره» 
بل اعتبر ما ذکروه حسب نظره وعقله . وكذاك الرازی والآندی پترضان علب 
فی کثیر ما یذکرو نه حب ما ينح لم . وابن سينا أيضاً قد بخالف الأو لين فى عض 
تا 5وو ودا دك فى كاه ا لمشي ب الفا أن الق الى نت غده در 
Mae E‏ 
والرازى فى ء الماحث المشرقه». 
وأتباع أرسطو من الأولين شيره ثلاث : ”رفلس والاسكندر الافرديونى) 
وثامسطو س" صاحب الشروح والترجمة. وإذا قال الرازی فى كته ١‏ انفقت 
الفلاسفة > م هؤ لاء » وإلا فالفلاسقة طوائف كثيرون ؛ ویم اختلاف کثیر ف 
e Fu‏ وف اة یسا . وقد E‏ آنه آنه آول من قال منہے بقِدم 


۲ برقلس : هو رفلس دیدوخس الافلاطو فى من أمل أتلاعاولة > ول من ادل اللاذقة . وعو القائل 
الدهر الذى جر د للد عليه حى الحوى الفياسوف بطرك الامكندرياً بكتاب كير » تة عشر مقالة ‏ صف 
فى ذلك . كان مكلا عانا لوم القوم . أحد التمدرين فباء له تمانف كثيرة فى الحكة ‏ مأ كتأب 

أيلاطون أن اانفس غير ماة » ثلاث مقالات س عن «أخبار المكاءء ولم يذكر زمانه . 


رح 
ا ادر الأفرديومى : و الا ودلمى او الأفر وذيسى > ولد فی آفروذیا من کار ا فی آواغر 

الثانى للمبلاد . لوف مها بلقب ب « المسر » لاله علق على مولفات أرسطو كشراً من الميوأعى النفيسة 

كانت شرو عه برغب فما فى الأيام الرومبة وفى ا)لة الاسلامة . رأى جالينوس الطبيب وعاصره وناظره. 

و غير التغاسير والتراجم , تاب الفس» مقالة , الخ عن ,«أخبار المكاءء و « دائرة 

المعارف للبتاىء . 


N ET )‏ جالنوس . نسر کثیرا من کتب. ار سطوطالیس › وله هر . 


الكتب «كتاب لولبانس فى التديير » > كاب ١‏ الرسالة إلى ليوليان اللك  »‏ عن ١‏ أخبار الحكاء » : وقد 
ذكر الشروح والتفاسير الى ألةا من مؤلةات أر-طو فى ترجمة أرسطو بالبط . 


القاس امقام الرابع - الوجه اثانى : كلام الاوعختى فى الرد على المنطى . ب 


وقد ذكر مد بن يوسف العامرى » وهو من المصنفين فى مذاهب > أن قدماءم 
دخلوا الشأم › وأخذوا E‏ اتباع الانیاء داود ومان وأن E‏ معل 
سقراط آخذ عن لقان الحکے › وسقراط ہو معل أفلاطن . وأفلاطن عل ا 
والمقصود هنا أن نظار المسلبين ما زالوا يصتفون ف الرد علي فى الط وغر 
المطق » وبیّنوت خطام فا ذکروه فی ١‏ الحد» و « القاس ۰ جمعاً .۔ )۲۲١‏ کج 
ينون خطأ م فى الالمهات وغيرها. ولم يكن أحد من لظار الملمين ينغت إلى طربقى » 
بل المعتزلة والاشعرية والكرامة والشيعة وسأئر طوائف النظر كانوا يعيو نما ويشتون 
فسادها. وأول من خط منطقېم أصول المسلمين أو حامد الغزالى » وتم فيه 
علاء المسليين بما يطول ذكره . o‏ 
كلام الو شى ف ارد عل اطق 
e‏ جم مذ کور فی كثير من كتب أهل الكلام . لكن اتف أن رأيت 
هذا الفصل ارلا فاكم الوتنتی ET‏ ا ا 
وقد E‏ هل الاسلام عل أوضاع المنطق هذه . 
aa gS‏ 
فغلط . لان القائل إذا أراد مثلا أن بدل على أن «الانان جوهر» 
ل ل نفس الثى. اا من غين تقد المغدمتين . وهو أن 
Sag NE OS‏ 
E a‏ 
للتضادات فى أزمان مختلفة غوهر » ٠‏ لأت دلاله على أن « كل قابل 
للتضادات فى أزمان ختلقه وهر » هو نفس ما خولف فه وأراد الدلالة 
عله » لان الخاص داخل فى العام» فعلى أبا دل E‏ وقد 
O‏ إذا شاهد الأثر عل أن له مؤ رآ والكتابة عا أن طا 


. ٣۳۱ مر ذکره هھ ف ص‎ ٠ رالدبانات»‎ dd 
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رت اظار 
الم لين ءلم 


غلط 
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ا لا 


ای من 
مقدمة وأحدة 


قوم لا د 


او وي 


۳۸ اب الرد على المخطقبين 


كاتا . من غير أن عحتاح فى استدلاله على ححة ذلك )٣٣٣(‏ إلى المقدمتين . 
قالوا : فقول : إنه لا بد من مقدمين ١‏ فأذأ ذكرت إحدأههما أستغى محرفة 
ا لمخاطب بالاخرى » فرك ذكرهاء لا لاه مستغن عبا. 
فلا : لسنا بحد مقدمتين كتين يستدل بها على ححة نتجة. لان القائل إذا 
قال ١‏ الجوهر لكل حر » وء المحوة e‏ فتكون النتجة أرب 
١‏ الجوهر لكل إنان». ضواء فى العقول قول القائل ١‏ ال جوهر لكل حى » 
وقوله ه لكل إنسان»ء. 

قلت : معنی ذلك آنا إذا قلنا کل إنسان حى » وکل حى جوھر» کا بقولون « کل 


إنسان حیوان» وکل حیوان جوھر أو ج › ضواء نی العقول عابنا بأن ٭ کل إنسان 


جو هر أو جس > وعلنا أن کل حيوان جو هر أو ج هن عل آن ۰ کل حيوان 
ومعصوده آم لا دون مدن ار لان دمن دل ا عل شه من 
موارد البزاع الى تاج إلى « الرهان ٠»‏ بل لا بد أن يكون إحداهما أو كلاهما غير 


ت a iat i CE E ea TS‏ 
هة. وعی فلار ا لاال حل 0 ي ت ت د هي ٠مان‏ و إن صدا ت 
i‏ ل تاج O N a LSER‏ 
ھا رز يه ی ال ج اف اا و جخ ص ا !حسم !ی اس 
خ5 EF‏ 1 ےک 5 = = ت š‏ کے 


2 ۴ 
SE‏ ر کے ةة آ و ي ية کر و 
جعاً ك کک نے 5 ث E TE‏ ۶ س ڪا س ی ت کے سس حه ` م تس مھ ني تک 5 


قال : SE LAURE‏ 
بانفسا . بل إذا كان الامر ٠۲١‏ كذلك كانت إحداهما كافة. 

قال : ونقول م رای ل اجن ال وان دما ل 
با .على شىء حتاف فيه وتون المقدمتان فى العةول أولى بالقنول من 
النجة : فاذ كنم لا بجدون ذلك بطل ما ادعتموه . 


قال E‏ بن موس اوی : وفد سألت غير واحد من رسام 


القياس القام اربع - الوجه اثانى: إطلان دعرام ابا لالاج اقرب نانا مقدمن ۹٣م‏ 


أن يوجد نيه » فا أوجد نيه . 


تال : فا ذكره أرسطوطاليس غير موجود ولا معروق. , 
قال : وأما ما ذكره بعد ذلك من الشكلين الاقين فا غير مستعملين على ما بناها 
عليه. وإذا كانا يمحان بقلب مقدمام») حى يعودا إلى الشكل الأول 
فالكلام حينئذ فى الشكل الأول هو الكلام فم) 
وذكر كلاماً آخر ليس هذا موضعه. ومقصوده أن سار الاشكال إا تت بالرد 
إلى الشكل الأول . إما قاس الخلاف الذى بتضمن إثبات الثىء بابطال نقيضه » وإما 
بواسطة حك ق اة ر لى أو عكس نقيضما. فان الأشكال 
وجا فيه كلفة ومشقة مع أله لا حاجة إلا . فان الشكل الأول كن أن يستعمل 
قیه جیع الاد ار تة وال له الك وال وق رت اتا اده اا 
فاندة فروعه الى لا تضيد إلا بالرد إلبه أولى وأحرى. ) 
والمقصود منا أن هذه الامة ‏ وله الجد ‏ لم يزل فما من تقطن لما قى كلام 
أهل الاطل من الباطل » وبر دّه. وم لما هدام الله به یتوافقون ف قول احق )٠۲۰(‏ 
ورد اللاطل رأ ورواية . من غير تشاعر ولا تواطو | 
بطلان دعوام أن التتاح النظرية تحتام إلى مقدمتن . 
E E E oa,‏ 


ى 


مقد هن ضنری وکری : فالکرى هى العامة والمغرى أخص مها کا إذا 


لت ٠:‏ كل نيد خر » و كل خمر حرام فان انيد التنازح فه أخص من الجر 


والخر أخص من الحرام . فالاول هو الحد الأأصغر ‏ والأخر هو الحد الأڪر u‏ 


واا وعط الر ر ا الد اط e‏ س 


ی 


: ۔ بوآاق : کا فی «س». و ألا شى‎ ١ 


۲ الف 


مال البغلة 


وانپالا عل 


f°‏ تاب الرد عل النطفين 


CO OEE‏ ان هذه الدابة حمل . فال له ١‏ أما تعل 


أن هذه بغلة ؟» فقول نم »» وبعال له ' :ما تز آرت الغ لا حمل 5 يدد 
بتفطن انها م حمل . ذا وإن کر پئی کان غافلا عنه لم يستفد بذلك عل ما | 
ه کن عله . فان لر بخطر بقلبه هذا ل بلزم من عله انبا بغلة ایل 
لكن هذا قد لا يتاج إلا إلى O E TET‏ 
ل آن مہ الائ بغ وی آن ال لا صل بحل » وهو قد جیل او ی | 
هذه بغلة » عرف بہذه وحدها. ) ۰ 
خلافیم فی وقد تنازع فی هذا الموضع طائفتان - ابن سینا ومن معه » والرازی و 
كرن اتفطق ‏ وسيب راع الأصل الفاسند الذى أخذوه تقل لار سطو . فال ابن سینا: لا بد 
EE. A CS‏ 
کون الرجل يعم e a‏ ن الغلة لا حمل . لكن يذهل 
عن دخول هذا )٠۴(‏ المعتن حت ذلك العام . فاذا تفطر. لذلك حصل التتاج › 
!ل فلا 
e‏ ی : ik‏ 
هله بغت ومقے آن الغلة لا تحمل » ومقدمة أن هذا بتتاول هذا . واخار آنه لا 
اح إلا إل مقدتين : أن هذه بغلة » وأن الغلة لا تحمل . 8 ذا کان غافلا 
عن هذه الكلبة ل يكن عالاً بها بالفعل. LEE‏ ما بالفعل بحيث تكون حاضزة 
ى ذهنه امتنع مع ذلك أن لا يعم أن هذه البغلة لا تحمل , 
ر وفمل الحطاب ان الطلرب ك جاج إل مقدمةء وإ لكين وإل لات » 
تأر وإلى أربم. فأمل الاضطراب دعوم ان التاأع النظرية تحتاج a‏ 
فا مقدمتان. NG LS‏ 
E‏ نظری مقدمتان. وکا لامرن باطل . 


الاي القبام الرابم ‏ الوجه الثافى : كون تذكر الف مقدمة متقلة ٤|‏ 


فا لشخص لمعن إدا 5 دارة و ظا اول ائ ]4[ بعل آنا بغلة ولم 


بعل أن الغال ”عق » أو يمل الأمرين ونيا . أو نى أحدهما وجل الأخر» فان 
ف ا و ا ا 
ويعل أن البغلات لا بحملن . وإن كان يعل أن الغلة لا عمل لكن لم يعرف آنا 
بغلة احتاج إلى مقدمة واحدة. ناذا قل له «١‏ هذه بغلة »» فاذا عرف أنْها بغلة > وفى 
ةسه معلوم أن البغلة لا تحمل » عل أن هذه المعينة لا تحمل . وإن كان يىل أن هذه 
بغلة» وقد عل قدعا أن البغلة )٠۲۷(‏ لا حمل لكن عزب هذا العلل عن ذهنه فى هذا 


سے 
الوقت ونسیه» فہذا قد سی علمه » والنسان مر ا فاذا ذکر بعلبه 


. فاذا ذكر أن البغلة لا حمل حصل له مقدمة واحد 
N GENE‏ ون بذكره بعد الشسيان إذ 
کان قد علبه ثم سيه . وهذا قال سجاه : أف ينظروا E‏ 
ينها وز يلما وما ها من فروج ه والارض مَدَذتا وأ لقنا فما رواسى وأبستًا 
فہا م نکل زوج Cr‏ تصرة ا لکل عد منیب ق به:۸1. فين 
a N‏ فالتصرة بعد العبى . وهو الجبل ؛ و 
ألنبأن» وهو ضد ألعز . 

وهولاء لما تقلدوا LS‏ 
فرأی بعضہم أن المقدمتين معلومتان لمذا الظان أن هذه البغلة حامل مع عدم العلل . 
قال: فلا يد من التفطن . فقال له ٩‏ ما ذكرنه من التفطن هو الذى بحتاج إليه هذاء 
لا بحتاج إلى شىء من المقدمات غير هذه . وهذا التفطن هو 8 اکان نسه » وهو 
مقدمة واحدة. ) 

EEN aE‏ لکن يقال له : لا 
حتاح إلا إلى ذه المقدمة فقط » لا عحتاج لواش الان می حضر فی 


| ل الأصل ويل ely‏ أضفنا ءل » لصح أمٰعى › فأ ره مئال م ققد العلمين معا . 


الان 


ضد العم 


e 


الملل بالدليل 


بالمدلول عله 


۳£ ڪتاب ارد عل الخطهين 


هله أن هذه بغ وان الغ لا عمل لزم قطماً أن عضر فى ذهنه أا لا حمل . 

فالمدلول )٣۲١(‏ لازم للدلل . فى تصور الانسان الدلل ولزوم المدلول له 
و ل فأذا تصور آنا بغلةء وتصور لازم ذلك » وهو نن المل عن البغلة ء 
تصور قطعاً تفه عن هذه . فأما جرد الدليل بدون تصور لزوم المالول له فلا بحصل 
به الع . واللوازم البين لزوما للدلل لحل »جرد العم به وبازو ميا له ؛ والاوازم 
ية التى بفتقر العلل بازوميا إلى وسط » وهو دليل ثان على اللزوم ٠‏ يقف على ذلك . 
والاذهان فى هذا متفاوتة . فقد بحتاج هذا الذهن فى ءمرفة اللزوم إلى وسط وهو 
الدلل ‏ والاخر لا عتاج إله 

وقد تنازع انظار فى العلل المحاصل بالدلل : هل هو لزومه عن الدليل لزوما عاديا 


۰ کايقولوله فى الشبع مع الا كل eg e‏ 


الانفکا عنه کا متنع وجود الح والارادة دون الحوة 

) والاول قول قدماء النظار كالاشعرى وغيره. ولمذا جعله المعترزلة من باب 
«الولد»» وهذ | كالرؤبة مع التحديق » وكالسمع مع الاصغاء. وإلا خصول العمل 
بالدلل دون المد ول عله ليس معا لذاته » بل الأول سبب لشاى » ومقتض له» ' 


ومو جب له »› کم سنه اله ERENT‏ لاف الحوة مع العلم؛ ان الأول 


الع الدليل» على ١‏ العلل بامدلول 

(۳۲۹) ونظار المسلمن مع تناز عم فى هذا متفقون عل أن الدللتدين نة راحرة 
ذکرناه. وما د ىة من الفا موود ق شان انظ ات: ان e‏ 
الحاص ولا يع العام » وقد عل العام ولا يع الخاص » کا قد يعلم أن هذه بغلة ولا 
يع أن الغلة لا حمل ء وقد يعل أن البغلة لا حمل ولا يعل أن هذه بغلة. ولا يحب 
أن بكون عله بالخاص مقدماً على العام » ولا متأخرآء بل قد فق فى بعض الاس 
عله بالخاص قل العام » وفى بض الناس بعل العام قل الخاص 
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وكذلك المعتنات. وذلك أن عليه بأن هذه الغلة i‏ 
تحمل » وبأن هذه لا تحمل . فلا يحب أن يل أن هذا المعين مثل هذا المعين » بل 
قد يع أحد المعينين ولا يع الأخر. ولا يحب أن يكون علنه بالمعتات قل عله 
بالقضة العامة » ولا أن يكون بالمعنات أعل . ولا بحب أن بكرن بالقضة العامة الكلة 
الى يستفيد :٠ا‏ العم حك ال e‏ لقضاا المعنة أىء لا يحب 
أن کون علبه بأن كل بغلة لا عسل آقوى » ولا يحب أن ا 
عل المعينات فى تسه أعبق » من عل معين عل به أا بغلة. أىء الع بأن الغلة لا 
ل کک ان کن E O‏ 
قبد يحل آنا بغلة  »‏ قد يحل أن البغلة لا حمل . فذا أنه يعر )٣۳۰(‏ أن 
Spel A‏ 
لا هو أع منه . . مثل تناوله اغلات الجراء » والسوداء» ولما تكون أمه أناتً. فلو 
ا یا و ا و ی ا 
البغلة لا تحمل ؟». 

وإن كان مستنده فى أن البغلة لا تحمل هو تجرته قالجربة لا تكون عامة » وما 
جرب ذلك فى بغلات معينة . فا به يعم مساواة سار البغلات ها يع مسأواة هذه 
ا 

o 
ء٠ استماله تطويلا وتكثيرآً للمكر والنظر والكلام بلا فاندة. وأن الحاجة إلى المقدمات‎ 
بحسب حال المستدل. فقد تاج تارة إلى مقدمة . وأارة إلى تين » وتارة إلى‎ 
ثلاث وتارة إلى أ كثر من ذلك. وأنه لارة بحل كون المعين بغلة  وإذا كان كذلك‎ 
فى علم أن هذه بغلة علم آنا لا تحمل إذا كان قد حصل فى نفسه علم عام يتناول جميع‎ 
م بحتج إلا إلى علم‎ ٠ الغلات . وإذا على المعين » وهو اما بغلة ولم يعم المطلق‎ 
العام » وهو أن البغلة لا تحمل. واعتبر هذا بسائر الأمور بجحده كذلك.‎ 


کن الفیاس 


حاو 


wr 


ا وات 


f‏ تاب الرد عل المنطاقين 


E 
عدم دلالة ء القاس الرهانى » على إثبات الصانع‎ 

الو جه الثالك أن القضاءا الكلة العامة لا توجد فى الخارج كلة کن 
کل ى اللاذهان لا فى الاعان. وأما المي جودات فى الخارج ف اتون E‏ 
مو جود له )۲۳١(‏ حققة خصه › ماز ہا عما سواه » لا یشار فا غر ل 
لا بمكن الاستدلال بء القاس» عل خصوص وجود معين. وم معترفون بلك 
وقائلون أن « القاس » لا بدل عل أمر معين. وقد يعبرون عن ذلك اأ لا يدل 
على جزنی › وإ نما یدل على کى. والمراد بالجرى ما منم لصوره من وقوع الشركة 
وکل مو جود له حقبقة خصه ملع تصوزها من وقوع الشركة فما . فاذن «القياس » 
لا يقيد معرفه أمر مو جود إعنه » وکل موجود فانما هو موجود إعينه. فلا بقيد معرفة 
شىء مر. | حقاتق الموجودات؛ وإنما شد أمورآ كلة مطلقة مقدرة فى الأذهان لا 

قان ) ) 
وقد بسطا الكلام على هذا وغیره ف غير هذا الموضع › و بن أن ما يذكره النظار 
من الأدلة القاسية ألى يسمو ما ٠‏ براهين » على إثبات الصانع سبحانه وتعالى لا يدل 
ی هنبا على عنه » ونما يدال على آمر مطلق كلى لا مع أصوره من وقوع الشركة فيه . 
فاا اذا تلا د هذا وکل عد ث فلا بد له من حدرث ۰۰ أو ١‏ عكن » والممكن 
لا بد له من وأاجب› إتما يدل هذا على حدرث مطلق » أو واجب مطلق. وار عين 
أنه تدم » أزلى» عال بكل شىء » وغير ذلك ٠‏ فكل هذا إا يدل فيه * القياس ٠‏ على 
أمر مطلق کلی لا يملع روه من وع لمر فة واا ل فته إل اشر عل 


الله فى القلوب. وهم معترفون بهذا ء لان التتجة )٠۲۲(‏ لا تكون بلغ من المقدمات » 


والمقدمات فا قضة كلة لا بد من ذلك » والكلى لا يدل على معان . 
هذا لاف ما یزکره الته فی کتابه من « الآبات»» کقوله تعالی: إن فی خلق 


٠٠١:۲ السمرات والأرض واختلاف اليل والنمار - إلى قوله - قوم يعقلو - لقره‎ ٠ 
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وقوله : أن ف ذلك لأبات لقوم بعقلون › لقوم بتفكرون . IEE,‏ فا ره 
يدل على المعين؛ كااشمس الى هى آية النباد. وقال تعالى : وجعلنا اليل والمار يتين 


e 


E CR TI 
القباس » . فان الدلبل قد بكون معين على معين » کا يسندل ”باللجم وغيره‎ ١ اعم من‎ 
الكواكب عل الكعة. ة١ الابات» تدل على نفس الحااق سبحاله » لا على‎ 
قدر مغ-ترك بینه وین غیره . فان کل ما سواه مفتقر اله تفه » فلزم من وجوده‎ 
ا‎ 
الكلام عل عة الاققار الى الصانع‎ 

وقد بط الكلام عل هذا فى مواضع» مثل ما ف م طرق إثات العل 
بالصانع » والطرق الى سلكا عامة النظار فى هذا المطلوب. دف الكلام على ٠‏ امحصل ء 
E E OTT‏ 
شت قلت ١‏ إلى الصانم » - هل هو «الامكان». أو «الحدوث»» أو موعيا. 

فالااول قول المتفلسفة المتأخرن ومن وافقبم 5اراری. ا ذلك أن 
جرد « الامكان» بدون «المحدوث» بوجب الافتقار إلى المانع » فيمكن كون 
الممكن » قدياًء لا حداء مع كونه مفتقرآ إلى امو تر . وهذا القول تما اتف ججماهير 
)٣٣۴(‏ العقلاء من اللاولن والاخر ن عل فاده حى e‏ وقدمأء الفلااسغة 
ومن اتبعه من متأخر بم E‏ اميد وغيره ٠‏ كلم ولون « إن مأ أمكن 
E Cs‏ لا کون إلاغخد ات و اغا فال هدا اقل انشا واياك: 
واتبعبم الرازى وأمثاله . وهؤلاء بحعلون الثىء الممكن مفتقرآً إلى الفاعل فى حال 
قله فقط . فانه لم یکن له حال حدوث. ولمذا ما جعلوا مثل هذا مكنا » اضطرب 


کلامہے فی : الیکن»» وورد علیہ إشکالات لا جواب لم عنہاء کا بذکر فی کته 


E NENN So e ok 


و ءامحصل ٠‏ وغيرها. وقد بسطناه, ی غير هذا الأوضع . 


6 


انتقار 

الولو قات إل 
ارب أمر 
دای ها 


الول 
بقدم الممكن 


وزطلا یه 


تاب | املق 


والقول اتا : أن عله الاققار محرد « الحدوث›› وإأن الجر ث تقر إلى الفاعل 
ال حدو به › ا بقأنه . 


وهذاأ أا قول قاسد. 


وهذا قول طائفة من أهل الكلام - المعازلة وغيرم . 
والقول الشالك : إن علة الافتقار هى ٠‏ الامكان» SE,‏ 
أحد هما ۾ درطا فى الآخرء وقد يجحعل أحد الشطرين. وقد بنا فى غير هذا الموضع 


کل واحد من «الحدوث» و ١‏ ألامكان» دلدل على ا 


متلازمین . ناذا علا أن هذا عد ث علا أ EE dF Al‏ | 
هذا کن وجوده وکن عدمه عليتا آنه لا برجح وجوده عل عدمه إلا بفاعل یجعله 
موجوداً. 

وکر نه )۲۳١‏ مفتقراً إلى الفاعل هو من لوازم حقيقته » لا بحتاج أن يعال بعلة جعانه 
مفخقرآ» بل الفقر لازم اذاه . فكل ما سوى اله فقير إلبه داعا 
طرفة عين. له « الصمد ».الذى محتاج إله كل شىء 
وو امش a CR CC O‏ 
مكزلاك ۲ ' فر الخلوقات وحاجتها إله ثبت لذواتما » لا لعله جعلما مفتقرة إلبه 

فى قال: علة الاققار إلى الفاعل هى ٠‏ الحدوث»» أو ءالامكان». 
E‏ 


وهذا فن تان أسمه « الصمد >. 


أو مو عې)|› 
إن أراد أن هذه العانى جعلت الذات فقيرة لم يصح شر EET‏ 


١ 


المعانى يعلم بہا فقر الذات فہو حق. فکل ما مستلزم لفقر الذات › وهی مهتقره 

إله حال حدو ا وحال انبا ء لا ڪن استغناؤها عنه لا فى هذه الحال ولا ف 

او اا 

وأما تدر ١‏ تكن » بقل أن بكون موجوداًء» وبقبل أن کون معڊوماً» مع آنه 
جب الوجود بغیره زلا وأبدا» فهذا جع بين المتناقضين . . فان ما يحب وجوده 

E‏ أصلا. وقول القائل ٠‏ إه باعتبار ذاته ‏ مع قطع النظر 


. العبأرة ین أ1 ر لعن تاها ليستةم عى › ولملما سقطت من الامل‎ ١ 


هذه 
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عن موجبه ‏ بقل الوجود والعدم » باطل ا 

E e‏ حققة فى الخارج غير الموجود ا تلك 
الذات تكون تابتة مع عدمه. وهذا باطل . بل ليس له حقيقة )۲۴١(‏ فى ا 
إلا المىجود الثابت فى الخارج » وما يكون حقبقة الوجود لا بقبل العدم أصلا. فلیں 
فى الخارج ماهية ابتة تكون ثابتة فى الخارنج فى حال العدم حى بقال « إن الوجود 
يعرض بى ..ولكن الذات المعلومة المتصورة فى الذهن کون تارة او 
ونارة معدوسة . 

وقد بط هذا فى غير هذا ا حا کان برل من الیم `2 
شىء + من المعتزلة وغيرم . ويقول م بقول «الماهيات ثابتة فى الخارج » وهى إز 
المي جودات المحنة» » كقول من يقول ذلك من التفلسفة ومن وافقچی . وکلاهما باطل . 
بل الفرق المعقول هو الفرق بين ما ls‏ وبين ما يوجد فى الأعان . فاذا 
ټل U‏ بعلم ی الذهن ١‏ نه شىء فى الذهن أو لملم ٠‏ أو « ثابت فى العم أو الذهن »› 


و ار یلك «ماهة » وقل د أن المحلك تبت ماهيته فى الذهن »› مع الك فى وجوده ' 


فہذا يح . وأما إذا قل « فى الجارج ذات ثاتة لا موجودة»» أو اء فى الجار 
ماعحة الحلك أي غيره ثابتة مع أنه ليس موجودآء ذا باطل يمام بطلانه بالتصور 
الجبد السلم والدلائل الكثيرة . ک قد بط فى و 

EEE‏ لمكن ذاتاً غير وجوده » فاذا كان المو جود لازماً 
ا ادا وار ا واجبا برها م تقبل هذه الات | ن تكون معدومة قط . وقول القائل 
TE TI‏ در أن هناك ذاتا غیر الوجود لا یقتضی 
آنه مکن عدما وبمكن وجودها مع القول بوجوب وجودها ازا و 
sS‏ الفاعل لا بد أن بتقدم مفعوله المعين E EDK‏ 
يذکرونه من تقدم حر اليد على حركه احاتم وعو ذلك » ویعلونه تقدما بالعلة 
لس فى ثى. من ذلك علة فاعلة أصلا » وإنا ذلك : رظ فا ولا عكن أحداً 


٤‏ آلف 


لا جوز 
مقارنة 
. الفعول لماعل 
ی الرمان . 


مفات 


وا جب آلو جود 


قط أن رين فى الوجود علة فاعلة لعلول مفعول مع مقار ما له فى الزماتف أصلاء 
وإنما بمكن المقارلة بين الشرط والمشروط . ولكن لفظ « العلة» فيه إجال - راد 


به « القاعل ٩‏ » و براد به « القاہل ؛ و ء«األشروط›. 


وهذا أيضا ما حصل فه تلبيس فی عغأت ١‏ وأجب اجرد أ قالوأ « لو كأنت 
NS OS eye e‏ افا 
الو جود»› قد يی به ما لا بحتاج a‏ اللاعتار. 
نی به ما لا تقر إلى عل » وعلى هذا فالذات واجة» وا ات فت ا 
EON SEN Fly:‏ 
تم على أن a‏ تقر إلى سحل . e E‏ 

الكلام علي ںا ی ل ا 

والمقصود هنا الكلام على جنس د القاس » و الدليل > > طت e‏ 
عل هذا فى غير هذا الموضع i‏ تکامنا على ما ذکروه من االادلل تارة بكون 
الام عل اض ومر ٠‏ القاس ٠»‏ وتارة بالحاص على المام وهو ٠‏ الاستقراء» 
TST ERY‏ هر ءاقبل ٠»‏ وينا فاد هذا المحصر والقيم ٠‏ 
وفاد ما ذكر فى حك الاقام . فان من أنواع E‏ 
معين » والماوى عط المساوى ا e‏ 


ف > ت EL SE‏ ت 
فنشنس ی وره الدلل أن O‏ و أخص : ا من ال 


ا 


کون ورا ی وام ت ون ای ست انم نه ون شاوه 
ولا وز أن کون أعم ا لكن قد يكون أع من الحكوم عليه الموصوف الذى 
هو «وضوع النتبجة الخير عنه. 
فان المطلو ب الذى هو النتيجة إ ذا كانت هو أن ٠‏ اليذ السكر اتازع فه حرام» ‏ 
ار أن « النيذ المسكر حر › بالنص» وهو قول الى صل الله عله وسل 
E ER‏ > اع من «النبيذء المنازع فيه ؛ 
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احص من « الحرام» . و« الحرام SR‏ 9 
بألدلل »› > وهو ألذى يسموله «الحد الا كر ٠‏ ويسمو له « مول النتيجة 
هو الحكوم عليه دمرالجدالخبر عنه » وهو الموصوف » وهو محل ا 
وهو الذى يسموله « المد الأصغر »» و «موضوع التيجة». ود الخر» هو الالء 
وهو ٠‏ المد الأوسط ». 'والمطلوب بالدلل معرفة ال حك . لا معرفة عنه." فذا الدليل 
يحب أن لا يكون أخص من محل الحكر » بل يكون إما مساو له » وإما أعر منه» 
لأنه لا بد أن يشمل جيع محل الك . اذا كان أخص لم يشمله .. 

١ من ا لحك » بل يكون إما .ساون له » وإما أخص منه؛‎ TY 
الک ر لازم له. فاذا کان أعم منه 2 بدون وجود‎ 
الج فلا يملح أن بکون دللا م تازما له . فلا بذ فى الدليل أن بكون مساو لحك¿‎ 
أعم من المحكوم عليه ء ا‎ E اا و‎ 
مساو له » لبتناول جميع صور المحكوم عله > وإلا لم يكن دللا على حكمه » بل على‎ 
جک بیت‎ 

راناس هنا قد يشطرب أذمانم ف . «الدللء» هل يحب Ns‏ اعم من 
« المدلول عله» » أو لا يكون أخص ؟ 


sf Ff 


الحطلو لب 
وه النيذ» 


i أن ء المدلول عله » قل‎ ET 


الح نفسه » وقد يعى به « المحكوم عله». فاذا أقنا الدلل على « أن النيذ حرام» . 


i وهذا يحب أن لا بكون اعم من الدلیل‎ ٠» المدلول عليه هو « اليد‎ : ERE 
المدلول عليه هو الحك » وهو «حرمة النيذ».‎ : Es: اا اا اغ‎ 
وهذا اا اخص من الدليل ء بل بكون إماا مساو له » وإما أع‎ 
منه . لان الحك لازم للاليل » والدليل لازم للحكوم عليه. فلا بد أن يكون المحكوم‎ 


عله مستازماً للدليل حنث یکون خث وجد وجد الدلل ليشمله الدلل . وون 


١۔٣‏ س هذه أجل وقعت i‏ طا e‏ عل المک» وقوله ه وهو الذى سمو به الد الأصغر › 
فى سطر ٤ء‏ ققلناها إلى عابا المناسب هنا 


0° ڪتاب الرد عل ا 


ا ن E‏ 
الحم ف جميع صور افحكوم عله ٠‏ 

وإذا كان كذلك فقد يستدل بالمعين على الممين ااا والخصوص› 
کالاستدلال باحدی کوا کب الساء على الملازم › کا یستدل بال دی عل بنات لعش 
وتات نعش على الجدى» ويستدل با لجدى على جبة الشال » وة الشال على الجدى. 
ويستدل بالشمس عل المشرق › واا مشرق على الشمس. ومن هذا اللاب ما ذكر من 
أخار نينا صل الله عليه وسل فى كتب الانياء قله . فالا صفات مطابقة له ليست أع 


منه ولا أخص منه. وكذلك سائر الامور الملازمة ء فاه اتدل :ا خد اللا زم 


على وت الآخر » وباتتفائه عل اتتفائه . فاذا كان المدلول معي كانت الاه ممينة. 
وقد تكون الأية تستازم وجود المدلول من غير کس ۰ کا یات الخالق سبحانه 
وتعالى. فاه لازم من وجودها وجوده › ولا ازم من وجوده وجودها. وهی کلېا 
آبات دالة عل تفه المقدسة > لا عل أمر كلى [لا] يح تصوره مر قوع 
الاشبرأك فه بينه وين غیره؛ بل ذلك مدلول الاس »:. 
وان ق ا الاك وول اهاق نات" الاة 
قا سالا و لى + وور إن مأ يت لو جود عخلوق من کال لا نص فه E‏ 
وما رد عله خلوق س القالص قالرب أحق بتنزیمه عنه ٠‏ ا E‏ 
عحاجگته لاش ر کین الذین جعلوا لہ شرکاء » فعال ضرب لک مثلا من تفس ٣‏ هل 


رتا متكت آم انك مر. شر کا ا عخافو ہے 


کف انفسک الروم ٠۸:۴۰‏ . 


E e‏ لته السنت e‏ شتہون ه وإذا شر احم 


١‏ فى الأصل ملع لصوره» بالاباتء والصواب الى فلذا أضفنا [ا]. 
+ هذه الكلة فى الأصل ما شكلما « حاب» . ولعلہا ہ [ثبات » کا طبعناه .ادل بے« جانب» . 


القاس القام الرابع ‏ الوجه الرابع : التصور الام لحد الأوسط يى عن «القباس النطلق ٠‏ إو 


رہ 
الاننی ل وجه ١ا‏ وهو کظے ˆ بتواری من القوم من سوه ما شر 
نه ا ام د التراں ط الا i‏ مول. > للذىن 
لا يۇمنورفى ا السولر وله 1 لته المثل اللاغلا وهو العنزيز ا لحك 


الحل ٦.0۷ : ۱١‏ . وقأال: فرتم ا الز“ ا ا ا 


TT TERS 

وكذلك ف إثات وإثات البوة والمعاد > ا قد لسط فی موضعه. 

وأما « القاس » الذى تستوى أفراده » وماثل الفرع فه أصله » فہنیا تنح استمال 
فی حت الله تعالی. فان الله لا مثل له » سحابه وتعالی. . وإذا استعمل فه مثل هذا 
القياس لم بد إلا أ مرآ کلیا مشترکا بینه وبين غیره » لا يدل على ما ختص به الرب 
ا لن يضر اليه عل آخر. فان هذا الكلى الذى هو مدلول «القاس» قد 
اتحصر نوعه فى شخصه » وهذا أيضاً لا قد التعين » بل لا بد فى التعبين من عل آخر . 

الوجه الرابع 
التصور التام للحد الأوسط يغى عن ٠‏ القياس المنطق » 

الوجه الرايع أن يقال : « القياس » ثلاثة أنواع : قاس التداخل » وقباس التلازم» 
وقياس العاند » ,اعتبار القضابا الجلة . والشرطة المتصلة » والشرطة الخفصلة. و 
ذلك نجرف الختلطات . فنقول مثلا فى قياس التداخل : )٣٣۷(‏ له لال حدود س المير 
ارو الأوسط» والحد الاکن إذا قال ٥‏ کل مسکر نمر » وکل خر حرام » 
ف المسكر» مثلا هو الحد الأصغر؛ و «الخر» الأوسط » و «المحرامء الأڪر. 
والاصغر لا بد ن بکون داخلا فى الاوسط » لاله أخص منه أو مساواً له والثى. 
یدخل فی أ کر منه ونی نظیرہ ‏ کا یدخل الانان ق ارو اا أ ؛ 
وكذلك الانسان والاطق والضحاك متلازمة › فكل ما بتناول الأخر . وكذلك 
النداخل فى الأحكام الشرعبة. فان من شرب الجر . ثم شرب . شم شرب » کفاه حد 


انواع اقباس 


0 


° 


النظر نوعان 


الةرق ن 
اغارف الک 
: والنقار ف 
اليل 


"oT‏ ۾ کڪتاں ارد عل ملين 


وأاحد . والنتجة المطلوبة هى «كل مسكر حرام > 

والنظر بوعان : أحدهما : الظر فى المئلة الى هى القضة e‏ 
سط مثلا. وهذا هو اظ الذى لا جام ع العلل ب 
يضاده » لآن هذا الناظر طال ب الع بها » ولو كان عالً بها لم يطلب الع » لآن ذاك 
حضيل الحاصل . والتانى : النظر فى الدلل » وهو العلى بالدلل اليم لم باشاوز 
علبه. وهو تصور الحد الاوہط ا کر للاصغر › مثل من عل آن 
a‏ ° آن يعم آن کل مسکر حرام . وهدا النظر هو 


دلا النذى هو اس الاي 


ی و ا اب اراب ا ر ا ا او غير مفید» وهل 
هو ضد العم ا م لا وأمثال ذلك. وكير من النظار بقول .فى مصنفه ١ء‏ إن النظر 
يضاد" المل ٠‏ ا هه مستلزم للعلم » . وهذا تنأقض بهن » فان ملزوم ألثىء 


EE E‏ لكن النظر الذى یستازم لملم (F^)‏ ر الذى يضاده. 


فذ اك هو * النظر اللاستدلال › ¢ وهذا هر « النظر الى »> . ذالک دور ان 
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1 » چ f‏ گے ۹ f. FF.‏ 
اذا لصو ره ولصوار استلر؛ مه شحج 7 اجك غ اقفر لی & ضر 


احکه » هل یظفر بدلل یدل عل حکه او لا قفر e‏ 


ا ا . a‏ ۶ے ES‏ 
کله « واقل 5 کل د 6 و قل زع سے وة 2 آي ا 5 فة چ رګي زز ب قش شا ت ی e‏ , چیا ہے (i‏ 
r omc om o‏ ا ٤‏ 


اتقال من الطالب إلى المأد ى 
وعقیق الافر ا بوعان ميزلة نظر العين › وهو نوعان. أحدهما : التحديق 
لطلب الرؤية ٠‏ وهو ببزلة سحذيتى القلب فى المسئلة لطاب حكما. وهذا قر محص معه 
الع » :وقد لا حصل . ولا بکون طالب العلى جين اا ا 


o‏ رأى من جعل التصور الطارج ارجا عن اذى واكان 


نفس الرؤية » وهو بنزلة رؤية الدليل » كرتيب المدمتين والظفر بالحد الوط 


e e کا‎ 


۱ ٢إ إل‎ i 1 11 وچ ا‎ f ِ 1 ١ lal 
اثاف نظر ف الال ¢ کالذی سشر ف انر ت سذ ست حر € والاول نر ق‎ 
EF i, أ ۴ چ‎ 
کالذی نضرق السزة لال دللا هٍِ الم ل واد بث‎ ê الک‎ 
- 1 


فنقول : من المعلوم أن معرقة القلب بثوت الحمول للوضوع › وهو ثبوت الصفة 
للوصوف » وهو ثبوت المج المسئول عه » مئل حرمة المسكر » قد حصل بواسطة 
هذا الحدء وهو أن يمام أن هذا خر مع عله أ الجر حرام ؛ وهذا ١‏ قياس 
الشمول». وقد محصل بغير هذاء مثل أن برى أن المسكر مساو لخر العنب ف مياط 
الحرم ء فیسوی بيه فى التحرم » وهذا قاس المثیل )۲۴١ ٠‏ وقد بحصل 
بأت يرى فه المغسدة الى فى الخر ٠‏ فحك بالتحريم لدره تلك المفسدة ٠‏ وهذا 
دقاس ال 

و« قاس المثل» و « قاس التعليل » يشمل) جنس القاس ٠‏ لكن القباس قد 
بعتاج فى لات المحكر فى الفرع إلى أصل معين ٠‏ فبلحتق الفرع به إما لابداء اجام 
وإما لالغاء الفارق . فان إبداء المجامع ء وهو علة الج فى الأصل ٠‏ يسمي ١‏ قباس 


14 e F 3. e ۶ ۱ ۰ E. NT 

الع ». واعا ما لدل عل العله وهو ١‏ فاس بلأالهة». ذأ صار فاس مل واعلل 

N NET Ty ا‎ zt ا ا‎ ٣ 

معاً . وإن قاس الغاء القأرى؛ وهو أن بين به اه ليس بيا فرق مور ورل م لحم 
a ٤ 4 #8‏ که ا 2 E i‏ 1 

اں ١‏ فن أ ا > حف کے عه م دسو ةة ت کے ھ: ار کک 


و « قاس الشمول» و ء قاس المثل » متلازمان. فكل ما ذكر بہذا القاس مكل 
ذکره ہذا القاس . ای ا 2 ا ا و 
هو مناط الج فی ١‏ قاس المثل». وهو القدر المشترك› وهو الجامع من الااصل 
والفرع . شال ذلك إذا قبل : للنبيذ حرام قاع على الخر» لأن فيه الشدة المطربة ؛ 


ووی ق لىی لس کی €۲ ۰ 


o‏ ڪان ارد عل المطفصير 


وهذه هى العلة فى الحرم ؛ أو لابه مسكر » والمكر هو علة التحرم ؛ وبين ذلك 
بدلله كان قاآ صعحا . وإذا قل : «النيذ سكر » وكل مسكر حرام ٠‏ أو « النيذ فه 
الشدة المطربة > وما فيه العدة المطربة فهو حرام فبذا أيعاً حح . وكل ما أمكن 
أن (١؛٠)‏ يستدل به عل صة المقدمة الكبرى أمكن أن يستدل به على كون الوصف 
امبر e BI‏ کا و ا 
به عل وت الوصف فى الفرع 

ثم إن کات ذاك ا فو * قطعی › EE ON‏ 
ظنى» فى القياسين . واا دغر ین دق فن الطقيين وأتباعبم أن القين إعا 
بحصل به قا س الشمول» دون « قياس المل» فهو قول فى غاية الضداد . وهو قول 
من لم بتصور حقيقة الفياسین » کا قد بسط فى موضعه . ) 

وقد پیل الحکر المطلوب بص على آن ٭ کل کر حرام »» کا قد ثبت هذا الحديث 
فی الصحاخح عن النى صلى الله عله وسل . وإذا كان كذلك لم يتعين « قاس الشمول ٠‏ 
لافادة الج ٠‏ بل E‏ 

وإذا عل بقياس الشمول فكل ما يعم بقأس الشمول فاه بعلم ب TR E‏ 
کا تقدم . ويجمل الحد الاو سط بن الأمل والفرع. والدلل اذى يمه 
صاحب قاس الشول عل عة المقدمة الكيرى الكلة يمه صاحب قاس اميل عى 
علة الوصف . وإاتب الجامع » وهو الوصف ألك_برك ألذى هو الحد ألو سط فى 
« قاس الشمول» » هو مستلزم للحك » وهو علية فى الاصل . کا بقيمه فى ذالك على 
أن الحد الا كبر لازم للحد الأومط . فالحد الأ كير ف قاس الشمرل هو الح فى 
اا واد اماع المترك› ويسسى «الماط»» والحد 
الأصغر' هو الفرع . EER E‏ ر أصل يكون نظيرآ للقرع الذى 
)٠٠١(‏ هو الحد الأصغر » وقاس الشمول ليس فِه هذا . فصار فى قياس المثيل ما 


a ume meremet: maemo mma tmnt 


ا 


اش امقام الرابع س الوجه الرابع : حقيقة القضابا الڪاة o0‏ 


ی قاش اول وراد وقد بط هذا فى موضع أخر. 

وقد لا بحتاج إلى دلِل آخر ذى مقدمتين » ولا قاس » ولا غيره » بل كيه 
هة وا ب ق اسا غر تلك المقدمة الا 
کون نفس علبه بان الخر حرام قد تصور معه مسبى النر أنه المنكر » فصار عله 
يحميع مفردات الخ سواء» فيعلم TT‏ 
ئشال لك أو يعل أف الجر حرام ولا يعل اک مک کے چک 
ذلك الاسم مختصًا ببعض المسكرات . فاذا عل بنص الشارع » أو باستعال الصحابة 
الذين بزل فم القرآن› أو با ما حرمت ل کن عندم من عصير العناب شىء ونما 
کان ا خمرآ هو المكر من نبيذ القرء أو بغير ذلك من الأدلةء إذا عل 
هذه المقدمة الواحدة . وهو أن كل مسكر خر » عل الح . 

قنبين أن قوم ١‏ إن المطلوب لا بد فه م القاس؛ وذلك القباس يحب أن 
يكون القاس المنطق الشمولى ؛ ولا بد فه من مقدمتين» ليس بصواب . وهذا 
بطل قول ء لا عل تصديق إلا بالقاس اطق ٠»‏ كا تقدم ." وأما هنا فالمقصود يان 
قلة منفعته أو عدمما .. وذلك أن هذا المطلوب إن كان معه قضة عامت من جبة 
الول ف اء وف نک مد ضرم عل اة ا اال 
OLN ENN‏ فيد العلل ف المطالب الاهة. 


وأما ما يستفاد من علومهم فالقضاءا الكلية فبه إما متتقضة » وإما آلا بمنزلة قياس 


اليل » وإما أا لا تفيد الع بالموجودات العينة » بل بالمقدرات الذهنة » كالاب 


والمندسة : فالهوإن كان ذلك بتاول عا وجد عل ذلك المعدار فدخول المع فة لك 
يع بالقياس » بل بالحس» فل يكن القباس مصلا لاقصود . أو تكون ما لا اجتصاص 
فم اء بل يعترك فہا سائر الام بدون خطور منطقېم الال » مع استواء قياس 


۱ ادم زمله ق « الام اثالت » ۰ س ۱۲۱-۱٣١‏ . ۲ وذلك مضمون د العام الث ۾ . 


٤٥‏ آلف 


۰ 


صلم هادع 


القياس‌الاطق 


الموجودة تلم 
من غير 
فیاء جم 


۳0٦‏ ڪتاب الرد عل اطقن 


وإثات العم بالصانع وأانبوات لیس موقوفاً على شىء رن الاقيسة ؛ بل يعم 
بالابات الدالة على شىء معين لا شركة فه؛ وحصل بالعل الضرورى الذى لا بفتةر 
إلى نظ . وما محعصل منها بالقياس الكمولى فو منزلة ما صل بقياس المئيل . فهو آمر 
کلی لا عصل به العل ما ختص به الرب وما مختص به الرسول إلا بانضام عل آخر إله . 

والعلر بصدق الخبر المعين وإن لم يكن نبا يعم بأسباب متعددة غير « القاس»؛ 
ويعل أيضاً بقياس المثيل  »‏ يعل قاس الشمول . فكف الع بصدق الى الصادق 
صلى الله عله وسل ؟ وقد ذكرنا طرةاً من الطرق الى يعل ا صدق الانباء فى غير 
هذا المضع . 

رالناس يعلنون الامور الموجودة » وصفاما» وأحوالطا »> من غير قاس مولى » 
ا ع أن شال لا به ها من مقدتن د ضري وكرى. االصغرى هن الم 
عل اد اا روا تارادالا کر والمحد الاأوسط 
متکرر فما خر مول فى الصغرى» ومبتداً Eas‏ فى الكبرى» كقولك « کل خر 
حرام ». فقال : إذا عل أن کل خر حرام فقد عل اوا دات اء واا 
شاملة لكل مسكر . لظن ألما متناولة لعض المسكر كعصير العنب الى المشتدء م 
بعل بعد ذاك موا لكل كر . وهو إذا دد له هذا العلل فانما يدد له عله 
بالعموم . وعابه بالعموم ما يعود بتصوره التام لمسمى الخر. فانه كان قل ذلك 
| بتصورها تصورآً جامعاً» بل تصورآ غير جامع . فلو حصل له هذا التصور ال جامع 
تح إلى قاس . 

ققد تين أن ء القباس » المد للتصديق يغنى عنه التصور التام للحد الأأوسط . 

کل تصور مکن جعله تصديقاً » وبالعکس 


وهذا بؤول إلى أمر » وهو أن كل ما يسمونه « تصوراًء بمكن جمله « نصديقاً » » 


وما يسموله «تصدقاًء مك جعله «تصورآء . فان القائل إذا قال : ١‏ ما الخر 


¢ م ٤ . 8 e‏ ا # 
القاس امقام ارال س ال حه ر لوال النەور از ادح اوسن علا ToY¥‏ 


احر مه ؟» فقال اجيب ٠‏ هى المسكر » كان هذا عند تصورآ واحداً. وهو تصور مسى 
ا وهذأ قى اة تصديت م كى من موضو ع ومول . ذا وال دک a‏ 
ا ي ۰ ر س 

٤ 2‏ سس »غ E ٠ ٣ e‏ 2 ا کے 

> وکل خر حح أم» كن هذا قاساً.ء وهو شد ألصدة الزن « أل آم 
E aE E‏ : و ی و جر 
٤ | ٠ 1 . ۰ e Ht .‏ 
ل اسن داخل ف مسی ا وإأْلْ ارد نان الخد الطرة ۱ ٰ فل 
السا ف المر » وکل خمر حرام » فد هز | القاس لصور معی ا a‏ 

E TT ٠ 


هو بقضة تامة هى جلة خبرية . فكلاهما قول مركب فى السؤال والجواب . وكلاهما 
فه إثات صفة لوصوف › ائات اخربة لكر ١‏ وهو إثبات مول لموضوع . 
والانسان هو نى الموضعين قد تصور أن المسكر هو الجر وصدق بأن المسكر هو الخر. . 
فأما ال الور الد الى لا ر إل بے مغر د» فذلك لا يسال عنه االلفظ 
a O‏ اح لله لأس 
بكون جلة . 


وهذا قد بط ف غير هذا الموضع » ک بط ف الكلام على «امحصل » وغيره . كن امور 


و يقد 


9 ¥ 


و بن أن قوف ٠‏ العم ى لصور ولصدبق ٠‏ وأن التصور هو ااتسور الساذح م 

العرى عن یع القبود ال شوتة والشلة» كلام ا طل . قان کل ما عری عن کل قد 

توق وسلی عاط ا من الخواط . لس هو علا أصلذ ن ا ا ن 

من خطر بقلبه شىء من الأشياء ولم بخطر بقلبه صفة لا ثبوتبة ولا سلية م يكن قد عل شياً. 
وإذا قل ءالانسان حيوان» و «العال خلوق » وعو ذلك فنا قد تصور إنانا 

عل أنه موجود » لم تصور شيا تصورآً ساذجأً لا ن فيه ولا إثبات » بل تصور ., 

وجوده ور ذلك من صا و كلك العمالم قد تصور وجوده. وادا لصور 

« عر زق » و ٣‏ جل اقوت » › فان ۾ سصور مع هذا عډرمه (ro)‏ ف ا حارج 


| س تدم بسطه فى الوجه الإ ول من ہ ای » » ص ۲۲٣۔۳۷‏ . 


التصو ر القابل 
لاتصد يق دو 
ال عن 
التقد بذلك 
اتصد بى 


۳e۸‏ ڪتاب الرد على الاطقيين 


e ag‏ کان هذا خالا من الخالات › ووسواساً من 
اأ تاوس ا ها من العلم فى شىء. فان تصور مع ذلك عدمه فی الخارج کان قد 
تور تصورآ مقبّدآ بالمدم » م يكن لصوره خالا من جيع القيود. 
فان قلت : فا التصور القابل لتصديبق المشروط فه؟ قل : هو التصور الخال عن 
معر فة ذلك اللصدى » ليس هو الخالى عن جيع القيود السلية والثويهة. فاذا کان 
بدك هل اليذ حرام آم لا ؟» فقد ضور «البيذ» وتصور « المرام» » وكل من 
الصو رن متصور بقيود. فو يعار أن « النيذ » شراب› A‏ 
يكر » وغير ذلك من صفانه ء لکن لم يعلم أنه حرام . فليس من شرط التصور 
اله وط فى التصديق أن بكون ساذجا » خالا عن كل قيد بون وسلى ؛ بل آن کون 
غالا عن التقيد بذلك التصديق . 
رقرل الشائل « التصديق مسبوق بالتصور »مش قوله د القول مسبوق العام :٠‏ 
ليس للاحد أن بتكي با لا يعلم . كذلك لا يصدق ولا يكذب ا لا يتعوره: و 
فالتصور التام مستازم للتصديق ؛ والتصور الناقص عتاج معه إلى دليل يشت له حم 
وهذأ رر ما عله نظار المسلمين » کا قر راا E‏ من أن تورات 
المغردة لا لعلم (r61)‏ ت الجر » وأن المطلوب بالحد NTT‏ 
إله التصديقات. ؤك ا هناك أن الذى عملونه حدا هو تصديتق يفتقر إلى دليل » 
تقال هنا : ما يحعلونه «قباماء يعود فى المقبتة إلى المد والتصور » كا يعود هذا 
القباس إلى أن علي مسمى ٠‏ اثر ». وإذا كان كذلك › فاذا کانوا قولون ١‏ إن الخد 
لا قام عله دلل » ولا تاج إلى قيام دليل » فنقول : العم بمسمى ١‏ الخر» لا تاج 
إلى « قياس »» بل قد يع ما يعلم به سار التصورات المغردة ومسميات جميع الاسماء 
من تفطن النفس لشمول ذاك المعى لمذه ااصورة وشو ته فا . ) 
ركلا ندر العاقل E‏ رين له أن الصواب ما عليه نظار المسلين 


, - الو اوس :فى الأصل « الوساويس». 


وجماهير العقلاء من أن الحدود ينزلة الأماء وهو تفصيل ما دل عله الام بالاجمالء 
8 الأاطلوب من الحد هو القز بين الحدود وغيره. وذلك بكون بالوصف اللازم 
O‏ 

EEN aS, 
الغية» إنها ء ذكرك أعاك‎ ٠ وف‎ ٠» بحد مسمی امم » کا بقول فى الجر » إلما ه المسكر‎ 
بطر الحق واغمنط الناس ». فعله أن بين أن ما‎ ٠ الكير» إنه‎ ٠ تما إكره؛  وفى‎ 
ذکره مطابق لمسمی ذلك الاس . إا بالنقل عن الشارع المتكلم بمذه الأسماء» مثل أن‎ 
aT ا قال‎ )۴٠۷( قول : قد ثبت فى الصحبح عن الى صلى الله عليه ولم‎ 
وا ی و تخەر بالاجماع , فت أن ا هو الا ا قل ق‎ 
الصحح عن الى صل اله عله وبا آنه قبل : ٠با رسول اله ! ما الغية ؟» قال :۰ ذک لك‎ 
إن کان ف4‎ ٠: أرأبت إن كان فى أخى ما أقول ؟» فقال‎ ٠: أخاك عا يكره ». فقال‎ 
"٠٠ ا تقول فد اغتبته » وان ل۵ بکن فیه ما تقول فقد سه‎ 

فاذا عورض هذا ما ثبت فى الصحح عن الى مل لى الله عليه وسل أنه قال لفاطمة 
بنت قيس لا استشارنه فمن خطها . فقالت ٠:‏ خطنى أ بو جم ومعاوبة» . فقال : 
١‏ ما أو جم فرجل ضر أب لاء وى لفظ ٠لا‏ يضع عصاه عن عاتقهء ‏ وأما 
معاوية فصعلوك لا مال له . اتكسى أسامةء ." فاذا قال المترض «هنا قد ذز كر“ 
ما بما يكره والغية رة كان الجواب مع إحدى المقدمتين بأن يقال : لا نسل 
ان هد اداخ حل ا ا E‏ له فى الحد دل عل جواز الغسة لمصلحة 
رأاجحة . مثل لصيحة المستشير » فاا لما استشارنه وجب نصحا. ومثل ذلك الكلام 
ف جرح الرواة الكاذين و رشهادة الشاهد الكاذب. ر > وغير 


ی یی ١‏ جس ہے تھ مین سیم میی. 


E e 
e س ايلام ۽ هذا الجديت حح خر جه ۴ ص ٠ھ لوت مد وهم‎ ۳ 


جو فة هن ف فالطبة بنت قير خر جه مل EY OSE OE SSS‏ 


5 نے ا 


إل لیل ۰ 
ومثال ذلك 


اتر اض عل 


حز ۾ اة »ء 
جو اه 
وجسو 


2 


الت لا بك ف 


° ۳ ککڪاں از د ع طفن 


ذلك جا دل الشرع عى جوأزه 

اله بتاال فه : أحد الامرين لازم ما أن ال : المؤمن لا ذ ۸٠ء")‏ يكره ذلك 

ا اعات نال ا ك ا رھ وا ر 

الله به a‏ وتال : ن کرهه فبو من هذه اجه ناقص الا ان فه شعبة نقاق» 
نلا کون عو الاخ الذى قل فه كرك أخاك ما يكره وهای غل ان 
التخص الواحد کون اه طاعة ومعصة »› وبر وجور» وخر وشر» وشعة إعان 
E N e‏ 
اترام اوو 0 رخل ف مسمي دالغه». وا ل بدخل فعا حرم 
e‏ 

الود ال عل امال › وأن م ادع حد اسم ا 
و حرا سب الحقيقة . 

وهذا اذى عله نظار المسلين وغيرم أصح ما عله أهل الخطق الو ناف من 
وجوه . فان أولئك يدعون أ الد شه فر اة ف ن الك اول 
أن ذلك عحصل جرد قول الماد من غير دلل صلا . 

0 اا ا ا رف وا ا ا 
أ راف : ذأتة داخلة فى المأاهه ء وخارجة لازمة للاهه دون وجودها. وخارجه 


لازمة لوجودها. وهذا كله باطل إذا أرب بء الماهة» المىجودات فا ارچ وق 


ال همد بالحد واتعر ف . وآما إذا a‏ ھی جرد ما تتصو ره النفس › 


اتا 


فمدر تلك «الماهة» )۳( ) وصقلها بيع تصور المصور ؛ فتارة a‏ 
کا ا افا ر اک الارادة اطقا› > تكون «الماهة»› ھی هذه الاجز 1 ء كلا »› وا 


CR E a * تصور‎ 


-. 


فقط » وتارة صر ر « ناطتا » » فط . فاذا جعل ما دخل ی لصوره د داخلا 'فه وما 


ا 
داحلا . فى الأصلل ءداخل» على الرقع ٠‏ ولیس بمواب . 


القاس المعام اارابع - الوحه اخانس: من الاقية ما تکون مقدهتأه واتجته بدة } “۳ 


خرج عنه لازماً ' له » أو غیر لازم کا ذڪر ذلك بعضيي ۽ وا دکروه بن دلا 
المطابقة والنضمن والالتزام» كان هذا صعحاء لكن ليس فه منفعة فى العلوم والحقائي 
Ea‏ الذاية وغير الذاتة أصلا. بل هذا برجع إلى تصور مراد الكل , 
بأطلا . 

وا نظار المسلين » فالحد عدم يكون ا الملازم» والوصف الواحد 
الملازم كاف yT‏ لا #الجئس» ولا «الرض المام»: 
بل يعيبون على من يذڪر ذلك فى الحدود . و ٠هل‏ جد بالتقسے » في فبه قولان . 
والصفات تنقسم إلى قسمين - لازمة للوصوف وغير لازمة. والذى عله نظار آهل 
اا وتار ان ل و و وجود کل شىء و الجارح عين حققه. 
فاللازم لمو جود الخارجى لازم للحققة الجارجة. ولا شل E‏ غير 
E‏ إلا دللا نهدا الى وان عا الان المستقيمة العادلة من 
أولثك الجائرة الغائلة | لى ليس فا لا صدق ولا عدل. 
صدقا وعدلا ۳ لا مدل لک 


٤ 


EO a 
٤ £ 
5 S>: E ai 


> الا نعاہ o‏ 


و آنه لا بد اف بکون الل ا 


E ET‏ على الرفع . ا 
۲ س الیزان : مغر د استعمل عى ١‏ الموأزن » عل ال 
المرب » : وقال للا لة الى ور و وجاتز أن تمول للءيزان 
قال ابه فعالى . وز ضع الموازين القسط لوم ET‏ 
بريد : لضع اليزان قط اه . قال النواب صديق بن حن E‏ إا جعه لآن و« اليزان. 


E E O‏ تم الوزن إلا باجتاعء ذنك کله 


> کا يعبر ب «الموأزين OEE‏ فأ و , لأن 


الواحد وزان ۾ موأزن». ¥ 


٦ 


ا ٤‏ 
و £ ایت 4 5 4 1 


اإزاد ‏ بدًا. فان التيجة إذا أفتقرت OT NE a‏ 


مقدمتين لملم :دون مقدمتین ؛ وإلا لزم اإدور أو التلسل الاطلان . ودا كان من 
ار ر عد أهل الظر ابه لا ند فى التمورات والتصديقات من لصورات بده 
واصدعات دة . 

ولنفرض O‏ مسکر خر » و کل خر حرام » وإن ِن لم یکن هذا 
ديا . لكن الةصود المثل لعل با لمال حک سار E‏ ل ا 
أن كل فرد من أفراد ‏ اخر» حرام » وشل بالبديبة أن كل فرد من أفراد امك » 
خر . کان علنا بالیدمة أن هذه الافراد حرام من اسل الاشياء . 

وإعا خن داك لكون أ كر المقدمات لا تكون دة بل ية بغيرها ا فى 
هذا الخال . قان المقدمة الثانة اة القن والاجاع؛ والاأولى “اة بالسنة الصححه 


لكن لم يعفا كثير من العلاء . فطربق العلل بالمقدمتين بختلف . 


وما اذا أفردنا ذلك فى ممَدمتين طري تى العل بها واحدلم تج تج إلى « القاس ». 
oS Sa SS‏ 
٩ FH‏ :|4 


ً 
ال E 9 Li O‏ = 
لول الع بن ٠‏ كل إنان حاس متحرك اژراده ٢١٣ا‏ ن وأظبر . و 


ET‏ 0 جورهر . وقرحامل للصغأت ؛. تم قلا کل ما هو جس 


أو جوم . أو حامل للصفات لين بم ض . أو هو تام بنفسه ؛ e‏ 


ن لعز بان ء کل أنان هو كدلك» مأ لا تاج إلى هذا 
التطويل . فالمقدمتان إن كان طريق العم ا واخدا وف علا ] ' فلا حاجة إلى 
بانہ). و إن کان طريق اعلم ا تلا فن لم يعل إحداهما احتاج إلى يان وإن م تج 
پل الاخری الى علا وهذا ظاهر فی کل ما تقدره . ) 
بين أن منطةج يعطى تضييع ازمان » وكثرة الهذبان » وإتعاب الأذهان . 
u‏ دده وک ق N ET a‏ 


بأأمفات ٠‏ وڪو ولف . 


ا 


Tee entre tarrkeaeann 
۰.) س وو ال 2جق ا وإ ما أدرجنا دن اس‎ ١ 


القاس القام الرابع ‏ الوجه السادس : من القضنابا ما مكن العل به بغير توسط + القباس » 


رسول فېو فى الجنة » ا وهذا ر كر ا 
من القضايا الكلية ما رمكن العلل به بغير توسط ١‏ القياس 
۰ الو جه السادس › وهر ا قال : لا لا ريب أن المقدمة الكمرى أ سم من 
الصغرى أ ا 
ر یر 
الانسان ء وهذا الانسان » وهذا أن هذا حساس متحرك بالارادة 


ناطق › وهذا کذا وهذا ذا > شفضی قضاء Lk‏ أن کل (ror)‏ اسان 


ES 
إما‎ ٠ قول : العلل بالقضية العامة‎ 
فان کان لا بد من توسط قياس » والقياس لا بد فه من قضة عامة» لزم آن لا پیل‎ 
العام إلا بعام » وذلك يستلزم الدور أو التسلسل . فلا بد‎ 
) كلية عامة معلومة بالبديمة » وم يسيون ذاك.‎ 
بۆسط قأس أمكن علم الأخرى. قان كون الق‎ e E 
بديهية أو نظرية ليس وصفا لازماً هما حب استواء ء جميع الناس فيه » بل هو أمر نسى‎ 
فن علا بلا دل كانت بديية له » ومن احتاج‎ ٠ . [ضافی بحسب حال علي الناس بہا‎ 
SS 
وكذلك كونما معلومة بالعقل ؛‎ 
ان ی و‎ 


ا . 


o $¢ 


أن بنتهى الامر إلى قضة 


أو الخبر لوار او 
e‏ ثلا قد يعلم بقول 


١‏ - ميلبة الكذاب ‏ هو ھ ر مامه بن کیر بن حبیب بن المارٹ » أو مامة » انى ن 


٤٦‏ الف 


1T 


ا5ک أو أخص. es‏ 


أن یکون بتو سط قاس › أو غير e‏ قاس . 


خير الى الماأدق › ا ۰ 


المعنات 


٠إ‏ 
انوا 
الفياسين ى 


أفادة اللقين 


iT: )‏ ڪتاب الرد على المنطقيين 


انى الصادق إنه كذاب ؛ وقد يلم ذلك من باشره ورآه بكذب؛ وايعلم ذلك من 
ET‏ ويلم ذلك الامتدلال » فاله ادعى اة وآ با يناقض النبوة 
يعي بالاستدلال. وكذلك الملال» قد يعم طلوعه بالرؤة تتكون القضة حسة ؛ 
ويم ذلك من ل بره بالاخار النراترة مكرن القضة عده من المواترات؛ ويعلم 
ذلك من عل أن تلك الللة إحدى وثلائون بالحساب والاستدلال. وشل هذا كثير. 
فامعلوم الواحد يعلمه هذا با یں وھذا(۰ء) ا وھا بالظر. وھذہ طرق العم بی 
آدم . وهكذا القضارا الكلة إذا كان منبا ما يعم لا قاس ولا دلِل » ولیس لذلك 
حر فى نفس القضابا بل ذلك بحسب أحوال بى آدم » بمكن أن يقال فيا عله زيد 
بالقباس إنه لا حكن غیره أن يعله بلا قاس. بل هذا ن كاذب . 
الو السابع 
دة القاطعة عل استواء قاتى الشمول والقثيل 

الوجه السابع أن يقال : م يدعرن أن اليد للقين هو ٠‏ قاس الشمول»ء. فأما 

قاس اليل » فزعبون أنه لا يفيد القين. وحن ملم أن من اليل » ما يميد 


. 7 a= ۴ f of ٤ E 
القين » ومنه ما لا يفده » ك «الشمول؛. فان الششن قد بكون مألا معلومأء وقد‎ 


کون مظنونا کالعموم › وإن جمع ييه) بالعلة فالعلة فى معى موم او 


بوضح هذا آن يقال : * قاس الفبولء بوول فى الحققة إلى ء قياس اليل ٠»‏ 
ج أن الآخر ى الحققة بوول إلى الأول. ولمذا تنازع الاس فى مسمى * القاس ٠‏ 
فقيل : هو « قباس المثيل » فقط › وھو قول کثر الأصولين ؛ وقل ه قياس الشمول› 
فقط » وهو قول أ كر الخطقبين ؛ وقل بل القباسان جيعاً » وهو قول أ كثر الفقباء 
الکن وذلك أن « قاس الشمول» مبناه عل اشتراك الافراد فى الحم العام 
وشموله اء وء قاس القثيل» مناه على اشاراك الاين فى الح الى يعمبا. 


( بقبة التعليق السابق ) فة » قرلة كيرة ينرلون العامة بين مكة وان ٠‏ ادعى النبوة سنة عشر » وقتل فى الحرب 


مع أهل الردة زن آبى بكر الصديتق سنة تى عشرة ٠‏ رما وحشی ان حرب = فاتل E‏ 


الاش اقام رابع س الوجه السابع : الآدلة على استوا. قبامى الشمول والقر ۳71٥‏ 


ل الأمرين واحد. وقد بط هذا فى غير هذا الموضم .' 

EY‏ هنا ما م بذکره ف غير هذا اوضع . (٤د)‏ نیون : قد بین فما تقد 
Cg‏ جعله « قاس نمثل » » وبالعكس . فاذا قال القائل فى مسئلة 
القتل اقل د قشل عمد عدوان عض لمن يكاف. القاتل » فأوجب القرّد لقتل 
بامحدد » فقد جعل القدر المترك الذى هو مناط الك «القتل العمد العدوان الحض 
للكاق.». وهذا يسمى العلة. والناط » وال جامم » والمشترك والمقتض ‏ والموجب. 
والاعت والامارة» وغير ذلك من الأسماء. فاذا أراد أن يصو غه ب « قاس ال 
قال : « هذا قثل عد عدوان عض للکاء ‏ وما کان كذلك فمو موجب للقر د ». 

والنزاع فى الصورتين هو فى كونه ١‏ عدا حًا » , فان النازع بقول: العمدة 
م تمض . وليس المقصود هنا ذكر خصوص المثة ‏ بل اليل وهذا راع ف 
المعدمة الصغرى › وهو بزاع ى بوت الوصف ف الفرع . فان « قاس المشل»› قر 
عع فه وت الوصف فى الأأصل . ونع بوه فى الفرع ؛ وقد بنع کو له عل المج . 


وجو ابه کیل ه۵ 


¢ e 
4 ی ر‎ 
٤ 


وو اعظر سنل تاس . 
NS Ft.‏ ء4 ST‏ 
ماص ألخج. وعرا هو القدمه الجرى . 
۰لا نسل أن کل ما كان عبرا جما بوجب القصاص .. 
وكذلك مع الک ف الاصل › أو 2 لز صف ف الاصل ۰ (roo)‏ ھر ملع لمدمة 

الکری فى « قياس الشمول» . 
الہ إلا ان قم المستدل دللا على تأثير الوصف فى غير أصل معين » وهذا 


. قياس التعليل » امحض » ك لو قال : النيذ المسكر حرم لن المعنى الموجب للتحرمم‎ ١ 


. ٠٣۲-٠١۸ تقدم بسطه ف المقام اثالث » ص‎ - ١ 

۴ س والمسئلة هكذا, قتل العمد نوعان . أحدها القتل بامحدد كالسيف والسكين . ولا خلاف في بين ااملاء» 
ودو إوجب القود أعنى القصاص إذا كان المقتول مكافاً للقاتل أعنى كا هما حران ملنان . راشان القتل 
با قل کا حجر والخشبة ٠‏ ولى كوله قل عمد موجب للقصاص خلاف بين العلاء . 


0 


سد لے أ دچ ل 


E‏ الات 
E ۳11‏ 


و کا ف ق د ا اللا و م جرد ةا وغد اا الى ادل اس 


عل أنه عل التحرم »> وقد وجد» فبت فيه 

وغ د فى « قاس الشبول» إذا ات القدفة الكرئ الى ف اط 
البرك سن اللاصل والفرع مناطاً الح » دا Se‏ 
أفراد المقدمة باعار القدر اميرك الكى ين الافراد . وهذا هو القدر المشترك 
الجامع ى « قياس اليل ». فالجامع هو الكلى » والكلى هو ا جامع . ) 
رن تال من تاخری اغار کان العلی» وان حامد» والرانی ۰ د عر : 

١‏ إن العقلات ليس فا قاس » بل الاعتبار فما بالدلل» فهذا مح آہے خالفوا فب 
جماهر النظار وأبة النظر فراعم فما رجح إلى اللفظ . فاہم بقولون E‏ 


.ص 


اتاج أن ا فا اول بلحی فه الفرع › ولس ا اھا 0 e‏ فرعا 


اولس الکن بل الاعتبار بالدلل العامل الصورتين. E‏ : لا ریب آنه 
۴ العقلات والثرعات بشع التزاع ف ف جمیع أفر اد المعى العام النى e‏ لسمی 


Sal O‏ 1 و ا e‏ ا ا ا ؛ هز! 
8 :امو داخم ل € ٤‏ ل و م کک لحقصسما ۾ لحقصيا مش ةه گنسمہ ا ھ 
ا kL‏ 3 
ا و ت “ti 1 i eF ١‏ : 
ضا أ وی أن لعص ال ڪا چ لے م یکر ؛ عل4 
فرعا مر 1 ي٠‏ ور ر لغ ٣‏ م ET CSTs‏ ا 8 3 
ص € 5 ۾ 
Og Uae KE ra I‏ 
5 م( أ أ عا وا زا“ ٠‏ :اي اض ال لیاء ألا و امه 1 
| صل E ii‏ ص فر ع 3 ګر 7 ج کے گ E‏ 5 حول رف و ل 


۽ او عمد هو الامام موق لو ار غ اع بن قدامة القدء, I‏ و 
المنابلة . صاحب التضانف . تال امف « ما دخل الام بعد الاوزاعى أنقه من الشبخ الموفق رحه أله » ء 
توفی سنة ء۲ ھ . ومن أعظم تصانفه وأعظما نةماً كتاب « الغو ٠»‏ طبع مع ٠‏ الشرح أنكير ۾ لان آخه ف 

۽ لدا باعتناء صاحب د الار» بمصر سه AE‏ عد العز بز : آل سعود» ملك الحجاز 

وحد وملحقاتما . ذكر ميه مذاهب فقماء السلين ادن ا نی مہات الاحکام من خير کان ولا 

لعصب» حت یھی کا سما س عن مراجعة كنب كثيرة ‏ قايس مر فى فقه المنابلة وحدهم ؛ > بل أصح 
كا جامعا فى الفقه الاسلاى العام عدم امال . 


و دد زا اث ی و للقام القمالثف» ٠‏ ص ۱۱۸ .۰ 


1 أ 


ساس امام ارايعم E‏ ا السابع : كر الاصل اسه لعفل ع ال الكل 


اذا قل «الاحكام والاتقان يدل على عل الفاعل شاهدا. قكذلك غائاًء . أو 
قبل « علة كون العام عام قام العلم به فى الشاهد . فكذلك فى الفائب» . أو 
«الحةء رط نی العلم شاهداً» فكذلك غائًاء . أو قل ٠‏ حد العام فى الشاهد من تام 
به العم ٠‏ فكذلك فى الغائب ». هذه الجوامع الاريعة ال نی تذکرها الصفانية مر 
الغائب والشاهد فى الصفات : الجر . والدلل . ا 
بعشل القلب صورة معينة ٠‏ ثم علي بالعقل عموم الح وهو أن الاحكام والاتقان 
مستلزم لملم الفاعل . فان الفعل امك القن لا بكون ن إلا من عال. ولك سارها 
e‏ ما يعل من الكلبات العادية. إذا قل هذا الدواء مسل للصفراء 
و منضی للخ اط الفلانى » وعو ذلك . فأن التجربة إعا 
علي مر عام. لكن المقل يعم أن لاط )٠۷(‏ هو القدر المشترك ما يمن انتفاء 
ما سواه ومتاسبه . أو لا يمل هنا نة وهذا قد بکون معلوءاً اة . ا يمل أن أ کل 
ايز يشبع وشرب الاو و ا ر و و ا 
حك فوات شرطه إذ قدمنا أن الطيعيات ای ھی العادیات لیس فہا لیات لا تقل 
حال . فکان ذڪر الأصل ف الا س العقلى ل العقل عل !| OE‏ 
لمسستلزم للح ا ا ج ف صورة يوجب ونه فى أخرى بدون أر 
ا ع يستازم الح . _ 
وإذا قيل : فن أين يعم أن ا لجامع مستازم للح ؟ قل : : من حيث لملم اقب 
الكبرى فى ١‏ قباس الشمول ». فاذا قال القاثل « هذا فاعل حك قعل وکل یې 


ن امع بین 


اشر ط 


لمعله فو عالم» » فأ" 2 ٠‏ فى عليه ذه القضية الكلية فمو موجو د د « قا ا 


وزادة اقا أ صا يشل به قد وجد فيه ال حك مع 


e‏ ا 


لرك ETE‏ ا الامو ل 


من الأفراد لے ی بت الک فہا. أن و JI‏ لى الدترك ع 


. » س وکل : فى الأصل و فک‎ ٠ 


EY 


دل 


فذ كر الشاهد س سوہ 


MNE 


UE: 


لص عد الخار 


oT ٢ ۰ a ١‏ | ا“ 
بعض 'فراده اتر فى الععل SEE‏ الافاد اتقاق العقلاء. 


ولمذا ھم بقولون إن العقل عحسب | حسأ سمه (۳۰۸) بالجرئات و العقل با 
a EL‏ و و 
اللات المينة من أعظر الأسباب فى مر فة الكلات. كف يكون ذکرها مفعَفاً 
القاس » وبكون عدم E ITE‏ عامة العقا » فان خاصة العقل 
مع قه الكليات و أب خاصة عقل الانسان: 
ومن جعل ذکرها بدون شىء من ا اوی ن دوف ع التيل لمواضعبا 
المعنة كان کارآ. والعقلا باتفاقے بعلو ن أن ضرب ف يعن على معرفته › 
آل دع اعال حال إذا زک جردا عن الثال. 

و ج جیع ما تكلم فيه الاس ف مر الكلحات المعلومة بالعقل فى الطب ؛ 
,الات EES‏ ل و جك ا 
اذا زا :سجن يجوف الانسان فى عتا ويرد ف اميف ٠‏ لاله فى الفتاء بكون اهو 
a EET TE‏ او ان د ا 
اله ت a‏ لان شبه الى ا 


ع 


ا الو ان کله ولمذاأ تسرد اجو اف قى الصف لخو لة الظوأهر فرب 
اليرودة إلى الاجواف _ ان کا تور الانان النظائر فویت معر فته بلك الكله ء 
,هو أن الضد مرب من ره و النظبر نجذب إلى زظبره. وهذا معلوم فى الطعيات 
والاةانات وغيرعا. لكر إذا ذکرت النظائر قوی العم بزلك . وقد يعر عن ذلك 
بن « اجنسية عة ال ». 

۰ كزلك اذا قل : الس أ أذ وقعت عي الا اة سای ےا کید مه ار » 
ل م قل :ج تصاعد الخار من التدر الى فما ا لاء لحار 2 


i 1 ! EFE “1 
ar. Bg TG DD a 


۱ ۱ 


r 
i fiat ٍ» . 
کان هذا الال عا بو كد مع فة ا‎ 


1 
محم ثه ارول . 
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والاقيسه الى يتعماما الفلاسقة ف و ٠‏ علو ہا کیة کہا یعتضدون فا 
Dl‏ ولیس مح الوم إلا ما علو ه E EE.‏ ا المخاهشة > قاسو ا 
الغائب على المخاهدةبه بالجامع امرك الذى يجحعلونه كلا. فان لم يكن هذا صا ل 
کن مع ا الارض عل کلی يشټرك فه ما شېده وما غاب عنه . حى قوله 
الجز بشبع » و «الماء بروى » وعو ذلك. فابه م يعر سه إلا ان ا 
E E TO TG TS RE‏ 
واحداً من جنسه » ففر بانوع ويستفيد بذلك کا 


وطذابقول سحا به : e‏ قوم )1( توح ال ل عاد ا 
كذبت مود المرسلين . ونو ذلك. وكل من هولاء إا جاءه رسول واحد . لکن 
کانوا مکذبین يخس الرسل ٠‏ لم بكن تکذیہم بالواحد لخصوصه. وهذا خلاف تكذيب 
الہود والصارى محمد صل انته عليه وسل . فاہے م بکذبوا جنس الرسلى ‏ إا كذوا 
واحداً م ت ا ن یعرفوا الرسل » فان الله محتج علہے فی 
OE RCE‏ 

N مكرى جنس الرسالة كقولم‎ Te 
من فلك إلا رجالا نوحی إلہے سلوا‎ N RT DT 
ا هذا متوار عند أل الكتاب.‎ r ا الذکر إن کے لا تعلبون ل‎ 
أ کانوا شرا أم لا ؟٠. وكذلك قوله : وقالوا لو‎ ١ فاسئلومم عن الرسل الذين جامتہے‎ 
لا انزل عليه ملك ع ولو أزلنا متكا لقضى الأمر ثم لا ترون ولو جعلناء‎ 
فانہے لا یطیقون‎ aS ملكا لجعلنه رجلا و للنجسنا عل‎ 
الہ ملكا لجعلاه رجلا فى صورة الانسان.‎ E N TNE 
وحینئذ کان لتس عام لامر ويقولون ۰هو رجل . والرجل لا كوف رسولا».‎ 
وکذاك الرسل قلہ. قال تمالی : او یتم ان جاک ذکر من ربک عل رجل‎ 


{¥ 


ا مو ل حدر 
ف 


م 


اعم يعض 
ا سل و e‏ 
و جود جنس 
1 


2 کان ارد عل اڏطفين 


2 ڪڪ 
۰ و۶ . م ا 3 م سرا ه 2 e‏ ه ٍ 
2 لہ عدر اآاعراف ۷ :٣ة‏ کک فال (r1)‏ تخألى : أ ل الاين ان اونا 
a Tl‏ | ال :ق ET‏ 
ل ر جل مم أ 1 ا الاس -— پر ئں Cr; ١‏ وک قال تعال ا بد 


ل 

من الرسل - الاحقاف ٤١1‏ :۸ء عو 

فکان علہم شوت معي من هذا النوع وجب العلل بقضية وق ا 
اللوع موجود؛ بخلاف ما إذا أت ذلك ابتدا بلا وجود نظير » فانه يكون أصعب 
وإ کن کا ان نوحاً أول رسول به اله إلى أهل الأرض » ولم يكن قله رسول 
بت إل الكفار الم ر كين بدعرم إلى الاتقال عن الشرك إلى التوحد. وأدم والذين 
وا لعده کان الناس ف زمہم ملین . کا قال ان عاس: ۰١‏ کان بن أدم ونوح عشرة 
قرون کلہم على eal‏ و غا و 
کذه صار هذا امین ”شت هذا انوع أقوی ما کان بت ابداء. 

والذن قالوا ء الواحد لا يصدر عنه إلا E‏ مىدا أ کلامم فى الامور 
الطيعة. فانم رأوا الارد إا بقتضى الترد ف وا لار عا سف الب هط 
و كذلك سائرھا. لکن هذا لیس فه إحداث و احد a‏ 
ما مع السب من حل قابل وارتشأع موالع. غم TD E‏ 
وا ل فا ا ي 

وأما احتجاج ن ا وال ا ر وو ان ن در داي 
مصدر هذا . ولزم « البر كيب » الاق للوحدة. فذه الحجة تع aT‏ 
وهذه أخذوها من أهل الكلام من المعتزلة ولحو » ليست هذه من كلام أعة الفلاسفة 
كأرسطو وأناغه . لا سا أكثر أساطين الفلاسفة . فالہم کانوا بقولون بابات. 
اغات ا وا ر الاختارية ٠‏ ذكرنًا کلامہ ی غير هذا الموضع 

ف اجار ای الركات صاحب «المعتر » . ومن قال إله خالف أ كير الفلاسفة 
المعتائين . وأما الاساطين قبل هؤلاء فكلام كير ممم دل عل هذا اللأصلء 


کا هو مذ کور فی موضعه. 


القاس امقام الرابم ‏ الوجه السابع : ميزان المنزل من انه هو القاس المح ۳۷۱ 


E AN NE E e o r, 
Ee عل أن هذا مثل هذا »> مجعل حك واحداً. ا‎ 
. ٠ الأعان ومتله بالنظير وذكر المشرك كان أحسن فى الان. فذا « قاس الطرد‎ 
0 . ٠ وإذا رأى الختلقين كالاء والتراب فرق بينما. وهذا# قباس العكس‎ 

وما أمر الله به من الاعتار ق كتا به بتناول » « قاس لطر د » وء قاس العكس »›. الاعتار فى 
1 ِ [ | القر آنبةاس 
فانه لا أهلك المكذ بين للارسل ذم کان من الاعتبار أن يع أن من قعل ما فعلوا اا 
اا فق تكذيب الرسل حذرآ من العقوبة > وهذا « قاس الطرد». ربياس 
٤ 1‏ 3 ء ست 
ۆيعل أن من لم بکذاب الرسل بل اتمم لا يصبه )٠۹۳(‏ ما أصاب هؤلاء . وهذا 
ا E AEN ea N e ag,‏ 
تكس حك الأصبل لا نظبره. والاعتار وا ل ال ا 
قصصرم عة a‏ الإاللاب س لوسف 1۲۳ :11 . وتال م قد کان لک u‏ ی تين 
القتاط ف“ ف تقال ل ی سیل الله خری کافرة یروم مثلنیے ر رالىق والله 
e‏ 8 ذلك حر ة لال e‏ 

e e الک‎ als 
زلنا معب الكتب ؛ والمزان لىقوم ا الد كور‎ e وقال : لد‎ 
وء الميزان» يفره السلف االعدل » و سره إعضهي ما‎ . ۲١ : بالقسط - المحدید ۷ه‎ 
بوزن به » ن وفل أخبر أ أل ذلك مع رسله کج ال مہم الات‎ 


i‏ ارف به مال االات هن الات و الماد حون اران ی کدف ےی 
ما يعرف به اختلاف الختلفات . فعرفة أن هذه الدرام أو غيرها من الأجسام اللقيلة ررر 
موز بې 


£۷ الف 


الإمزان ءو 
الجاع 
الا اير 
الأرورط 


در هذه عرف عواز يما . وكذلك معرفة أن هذا الكيل مثل هذا يعرف ميزانه » 
وهو الكاييل. وكذلك معرفة أن هذا الزمان مثل هذا الزمان يعرف موازينه الى 
هدر با الاو تات ک ما پعرف به الظلال » وک ما ری من ماء ورمل 
وغير ذلك . ركذلك معرفة أن هذا )٠٠١(١‏ بطول هذا يعرف بيزانه » وهو الذرراع. 
فلا بد کل ان من در مرك کی ارف به آن أحدهما مثل الأخر . 
وڪكذلك الغر و ع المقيسة على أصومها فى الشرعات والعقلات تمرف الموازين 
الدتركة بىا . وهى الوصف ال جامع المشترك الذى يسمى «الحد الاوسط فالا إذا 
علا أن اله حرم لمر العنب لما ذكره من آنا تصد عن ذكر الله وعن الصاوة ونوقع 
بن الو منين العداو ة والغضاء » ثم رأآينا نبيذ الحجوب من الحنطة » والشعير » والرز» 
وغير ذلك . ماللا فى المعنى الكلى المشترك الذى هو علة الحرم » كات هذا القدر 
اترك الذى مر العلة هو المزان ' التى أرما اه فى قلوبنا النزن بها هذا وبجعلله مثل 
هذاء فلا نت بين الاين . والقاس المحيح هو مر العدل الذى أمر اله 
ا 
ومنى عل الكلات من غير معرفة المعين فعه الميزان قط . والحصود با وزن 
الامور الموجودة ف الخارج. وإلا فالكلبات لولا جزئاتما المعنات لم بكن با اعتارء 
ا أله لزلا الموزونات لم يكن إلى الميران من حاجة .ولا ريب أله إذا أحضر أحد 
الموزو نين واعبر بالآخر بالمیزان كان أتم فى الوزن م أن بكون المزان » وهو 
الوعف المغبرك الكلى ف العقل» أ شىء حضر من الاعان المفردة ر ما. فان 
مذا أيضاً وزن ١ء٠‏ صيح؛ وذلك أحسن فى الوزن. فانك إذا وزنت بالمشنجة 


۽ أن , الزان » اعارا عى ٫الموازین‏ » کا قدمنا شرحه فى ص .۴١‏ وقد تككرر ف العبارة امظ 


وا ا 
وقال ان الكت- لا بال ء سنجة » اء . تال فى ه الصراح » . صنجة الميزان : سس ترازو » ولا 
م األين - 


r 


القاس المقام الراب _ الي به ألسابع : الان الرعم اق اوا اول هو منطق الو تان yr‏ 


سه ؟ّ ^ ± » & 
قدرا من النقد بن . م وزنت با نظيره والاول شاد والناس بشېدون أن هذا وزن 
° 4 اص ن ۹ ٠‏ 8 
به هذا فظېر مله و | کر چ ن ن وان اها وش اک 

- 2 
ir‏ ة5 کر أ 
څا ره ګل قظن ان الوا ارف م یعدل ف الوزن ک تذل |إ 5 ۴ > قان ها عر a‏ 


چ £ . 


يوزن أحدخمأ بألاخر بلا صنجة . وهكذا الموزونات بالعقل . 

وقد رطا ف هذا فى غير هذا الموضع » و ن القاس الصحح هو من 
انعدل الذى ا 3 لا جوز قط أن تلف الات والران. فلا حتاف نص 
نابت عن الرسل وقاس حح - لا قيأس شرعى ولا عقلى . ولا يجوز قط أن الادلة 
الصحيحة النقلة عخااف الادلة الصحبحة العقلة » وأن القاس الشرعى الذى روعت 
شزوط صحته بخالف نصا من النصوص . ولس ف الشريعة شىء عل خلاف القاس 
الصحيح » بل على خلاف القاس الفاسد ا قد بسطنا ذلك فى مصكف" مفرد 
وذکر ا يي ڪتاب « درء ض العفل والنقل ». ومى تعارض فى ظن الظان 
الاب e‏ والقياس الشرعى أو العقلى س فأحد الامرين لازم : إما 
ن دلالة ما اح خي ب عن الضن د إا بان ل بكرن aE‏ 


ج 


ا ا ا 


E‏ بقح الق ر اا 
ال اا 


حامد ذكر فى « القسطأس المستق » الموازين الخة . وهى منطق اليونان 
بعینه غير عبارته. ولا بجوز لعاقل أن يظن أن ميزان العقلى الذى أنرل الله هو منطى 
الان جود احا ا الموازين مع كته قل أن بخلق اليونان من 
عېد 2 : وإبراهم > وسوسی ۰ وغیرم هدا المطو الر باق وص ا قل 
المسح بثلمابة سنة . فكيف كانت الام المتقدمة تزن بمذا؟ الشانى : إن أتمتنا أهل 
E‏ کل ما بى الشريعة هو عل ضد القاس الفاد . أى هو على القاس الصحبح . 
+ - لم فطلع على بيان هدا الممنف . کي غل غامش اعا مامنا ما أصه : له بتية 


ی 


U HH AN e aT ee OS E |‏ 
الاسلام U‏ زالوا ف نو ل لوار العفله 3 aE‏ س شا ا ھے ب ا انی الو بای ¢ 
O CE o e‏ 
وا ا اہ ف | لا سیلام ا ر ست | ار ومةه فی دو له di‏ هور : اہ فر ا ھا . 
OTT RE e E EEE ETE‏ 
أثالف : إبه ما زأل نظار السدين لعد أل عرب وعردوه لعوه وده وله ؛ و 
اى x î‏ أ 4 et A‏ 2 
باتو أ اه م ا أي أقزه هو ا( e‏ العفله ۾ الس عك 


و قول القائل اي یه عا انقر دوا ره إلا ا طلا سات أفضة. وآ قالماف 
و a 8 6 j ei. ٠‏ 2 ± 
العتلبة و ا الاه 8 فا ره سس الامر كذلك ٤‏ بل و4 غا لر فأسىدة . 2 
اوا ف الاقسة العقلة » وزعموا ابه «الة قأنويهة 


ر فة التعلق الاق ) E O‏ يضح المنةاق مدا نوضعه . دذا حال معلوم م القوم . ولا 
بذأرعون EU ga ENS ES e Ne‏ 

ەل أرسطو كان انا به . وما رة أرسطو فبه رة سيبويه فى اللنحوء وهذا عين الحق . 
وأما کون منطق الیو لان یح القوانين مطرد الضوابط » أو تخلف فى كلباء أو فى بمضاء عل حد 
وقد وض تقدم وجود الاطق عل وجود أرسطو الشخ موفق الدين رحد ٍت لقا ا لمعر وف ابن 
ی ا التو شه A‏ د( کا الذى وه د ,الاتاء ف تار یځ المکا. والاطاء » ( عنوا الانيا ف 
ا ا ا ق ا و أيفا أو الوفاء الميشر بن فاتك فى مصة له فى أخبار 


# + 
: 2 


٤ . E “4 .! E ETE :‏ 
وقد ,امت ما اء اة اة الي الولف رحج أيه , له بامشة طم أل الاص ص العم مات 
ت ص Ê 2 e‏ س س ہے 2 ص 


٤ O E BF “2‏ 5 ا 2 2S e - “FF‏ ۰ 
راح عا ورد ع لان طاح الشرع نى الكتاب وة قد استوفت الوقالم المتول عاء وان 
% ص x‏ 


f oF 8: E. ار‎ E 2 E 
۹ 


e f ۴ 3 a 
آله . قر فه إل وجد ولجمع به وبين ما فده راه ات‎ 


ي E EE E‏ فی ص ۳۳٢‏ و ٣۷‏ . وزد ها ؛ دو این أخت ۹ سل 
اميل بن إسحاق بن أنى سبل اللوعتى . تال النجاشى : شيخنا الكل الميرز على نظرانه فى زمانه قبل الائ 
وبعدها؛ له عل الأرائل کنب کئیرة» منہا , الآراء رالدہانات » کتاب کبیر حسن محتوی على علوم کیرة 
اه. وبظبر من التارځ المذكور فى النجامي أن ,ءالآرا. والدبانات » هذا أول كتاب صنف فى الاسلام 
ن عل الف تى والآرا. واالل والحل. إذ کل ما رأياه أو سما به من التمانف فى موضوعه فأرباها 
متأخر ون 8 أى بكر البافلانی » وأنى منصور البغدادى . وى بکر الأصفہاى. والاسغر ایی > وان 
حرم ٠‏ والشهر ستافی » وغیرم . رنقال آبر الفرح ابن الجوزی فى کتابه ١‏ تلبيس إبليس » عر «الاراء 
اندبانات» هذ كثيرآ ‏ عن ٠‏ الذريعة إلى تصانيف الشيعة »> ط . اللجف سنة ٠ ٠٣۵۵‏ ج ۱ء ص .۴٠‏ 
قلف ٠‏ ف اة هده الدعوى لطر فأن- أا المن الأشغرى ارق سه ٣٣‏ ةه آلف ف القالات دة كتب 
اف 


القاس اقام الراب الو جه السابع : کل قاس ف العام مکن رده إل «القاس الاقتراى» وإ 


تعصم اه أن رل د ولس انر کلت فا 0 لو ااج 

المبزان إلى ميزان لزم التسلسل . وأيضا فالفطرة إن كانت حيحة و زنت بالميزان العف 

وإن كانت بلبدة أو فاسدة لم بزدها المنطق - لو كان صحيحاً ‏ إلا بلادة ونسادا. 
وٰهذا نوجد عامۀ من بزن به علو مه لا بد أن خط ولا بان الادلة العقلة على الوجه 


امحمود. ومى أنى با عل الوجه الحمود أعرض عن اعتبارها بالمنطق لما فه من المجنة ه 


والتطويل » وتبعيد الطربق » وجعل الواضحات خفات » وكثرة الغلط والتغلط . 
کل قاس فى العالم بمكن رده إلى « القاس الاقترانى» 
فان قل : ما ذكرته من أن « قياس الشمول» برجع إلى « قاس المثل ٠‏ بتوجه 
فی د قياس الئان ون الاستان فار «الاسشقانة ٠ا‏ تكن الجا ار 
aC e as‏ 
و الاستثناى » مو لف من « الشر طات المتصلة» » وهو التلازم » ومن ٠‏ المنفصلة ٠‏ 
وهو التقس . ولا ريب أن الحد الأوسط فى « الاقراى » مكن جعله الجامع المشير ك 
فى « ااقياس المثلى » بخلاف «الاستثنان ». قل :الجواب من وجوه. 
مہا أن « التلازم » وء التقسى ٠‏ إذا قل ١ء‏ هذا مستلإم ذأ حبث وجد وجده» 
أن ها فة كه تئل عر رج الله وغل وجه الول بان 
فاس فش آرادها مش وع ار الا 2 هر عاط اى كلك اذا قل 
« هذا إما كذاوإما كذاء» فو أيضاً كى بن بصيغة ٠‏ التثيل » وبصغة « الشمول». 
وهمذا كانت الأحكام الثابتة بصيغة العموم حكن استعال « تناس القثبل » فما بأن بقاس 
بعض أفرادها بعض » ويجعل المعنى المشترك هو مناط الح . 
ومنها أن كل قاس فى العام يمكن رده إلى « الاقترانى». rT‏ 
« إن كانت الصلوة صحيحة فالمصلى متطبر» أمكن أن بقال « كل مصل فو متطلر ٠‏ 


وأن يقال « الصاوة مستاز مة الطبارة » . وعو ذلك من صور القباس الاقتراى . والحد 


الوط فيه أن استتاء عين المقدم ينتج عين التالى » واستثناء تقيض التالى ينت نقيض 


قضا با لازم 
واللفم 
ڪکلات 


بد یل 
الاسشای 


إلى الاقترآی 


فة ال 
مر ات 
اا cC‏ 
کک 


مل الهر دات 
البد ,هيات 
يدو( 0 
الكاليات 


لیس بور بدون ان بوزن بامر کی عنده [ و ) لا يماس على لظيره . ملا عتأاج أن 


۳Y٦‏ ۰ ڪتاب ارد عل اشصحيين 


المعدم . وهذا معی قو لا « إذا و جل المازوم و جل اللازم َ وإذا اتی اللازم اتی 


الملزروم ة٠‏ فان ألمغدم هو المازوم والتالى هو اللازم. وھکذا کل ف وجزاء» 


فالشرط ملزوم والجراء لازم له. 

وها ذا جل اة الافر ايء قل هذا مل ٠‏ :وکل مضل مط ذا 
متطير ٠‏ أو قل ٠‏ هذا ليس بمتطر » ومن لا بكون متطبرآ ليس بمصل » فہذا ليس 
بعصل ». والقضبة الكلة فِه أن « كل مصل متطر » وأن « كل من ليس متطبر فليس 
مصل ». فالسالة والموجة كلاعما كليتان . وهذه الكلبة معروقة بنص الشارع › ليست 
عا عرفت بالعةل . ولو كانت ما تعرف بالعقل اجرد لعرفت ب ”قاس اميل ٠»‏ مح 
آنا تصاغ ب ء قاس المثيل » فقال ٠‏ هذا مصل » فهو متطبر كسائر المصلين »» أو « هذا 
لیس تطبر » )٠٠١(‏ فليس بمصل كسار من ليس تطبر » نم بين أن ال جامع المشترك 
مستلزم للحک ک) فى الاول. 

وكذلك « الشرطى النفصل » الذى هو التقسم والر دك اذا فل #غذا إا أن 
بكون شفتا أو وترآ» وو ذلك › قل ١‏ هذا لاخلو من کونه شفعاً أو وترآء ولا 
يحتمع هذا وهذا معاً» » و ١هو‏ شفع فلا بكون واراًء أو « هو ور فلا يكون شفعاً » . 
ؤهذه القضة معلومة بالبديمة » لكن تصور أفرادها أبين من تصور كليتها ء فلا تاج 
شىء من أفرادها أن يتن بالقباس الكلى المنطق . فانه أى ىء عل أه شفع علم آ 
بقال « وکل شفع فليس بوتر» أو « كل وتر فليس بشفع ». 

وهذا کا تقدم التنيه عليه أن ما إثبتونه بالقضابا الكلبة تعل مفردا ا بدون تلك 
القضاا بل وتعرف بدون ٠‏ قاس المثل ». فاذا عرف أن هذا الثوب أو غبره أسود 
عرف أنه ليس بأبيض بدون أن يقال « كل أسود فانه ليس بأيض». وهذه الكلة من 
اد کن ف وت د ان واا د ان 
رر تت الك الات دة اك لاي آن بین آنہ) ضدان » فانه لا يعل نبا 


القاس امقام الرابم ا السابع : إبطال القول باقتران العلة والمعلول فى الزمان 7۷ 


فع آنه لا تاح أن بين ما ندرج فى هذا الكلى ‏ لا من الأنواع ولا من 
الأعيان العينة به» بل الع ا أبين من العل I EN‏ 
أن الضدىن لا يحتمعان قالوا : المراد بالضدين (١۴۷؛‏ هما الوصفان الوجودبان الذان 
انو غا واخ لواد والاضء فخدالاد إلى تعریفبم مراد بهذا 
اللفظ . وأما بان ما دل عله م العا المعقولة فلا بحتاح إلى الاستدلال عله 
الك ذلك اق القن و كذلك فى الثرط و الوط »وال وا لرل 
E EDT‏ 

إبطال القول باقتران العلة والمعلول فى لمان 


ومذا من ل اک معرقة هذا وإلا التبست عله المعقولات ودخل عله غلطبم ‏ 
سواء كانوا قد غلطوا مم فى التصثور » وهو القالب على مته ؛ أو كانوا يقصدون 
aE‏ ذا قل هم ف حدوث العام : ۰ کف کون العام مفعولا 


MoI TEE‏ مقارن له ف الزمان ؟ هذا عا يع فساده 


{It tt 1 ¢ 


لضرورة عق . ان امقعول لا ككون مقارنا للقاعل فى الرمان»› فالوا : دبل هذا 
مكن . وهو أن تدم العلة على العلول تقدماً عملا لازماً كتقدم حركة الد عل حركة 
ا لحاتم الذى فاء" وتقدم الشمس على الشعاع » وتقدم e‏ الات 
عنهاء. ثم إن كان من تكلم فى الملة والعلول المذكور فى الصفات والأحوال» وهو 
بقول « العلل علة كون العام علا » كا بقوله مثبتوا الأحوال من النظار » كالقاضى أنى 
ا الممالى فى أول قوليه » والقاضى أف ينلا وأمثام » الت ان 
العلة والمعلول متلازمان مقترنان » فلا يستنكر )۳۷١(‏ مثل هذا هنا. 


. ا یا فيه » بالتذکر‎ SS ضدن . فى الأصل‎ ١ 


انع با نات 
العقلة أبين 
من الملم 
بکلباتہا 


اك 


¥ `« 
گے ہے کے 


ا ل ا 
A‏ كتا الرر ع 


ولمذا غاط بسب متابعتہم فى هذا طوائف من افقہاء فى الفقه » كاي ل 
واا ۾ أ حامد رال رأفعي ‏ وغيرش فأدعوا شيأ الوا فِه جمح أعة ألفقه 
ا اعاب الأعمة TT‏ ول قله الشافعى ولا E‏ 

کر ار رتت ار فک 
کذا » فأنت طالق »» وقصده أن بقع با الطلدق إذا وجد ذلك الشرط › أو قال 
د إذا أعطتى ألفاً ءفانت طألق .. أر تال ١‏ إذا طلقنك فأنت طالق طلقة أخرى »» أو 
أذ | وقع عليك طلاقی قانت طالق »» أو قال مثل ذلك ى العستى > فز عموا أن الک 
a‏ على أن الشرط علة للحك » 


المعلول بقارن العلة فى الزمان . ٤‏ 
وهذا غا و وا Li‏ الشرع › > فان جہ م الاحكام العامة بالشروط 
لا تقع شىء ما إلا عقيب الشروط » لا تقع مع الشروط e.‏ 


ا E‏ لفة فان الجزاء عند أهل اللغة يكون عقب الشرط ولعده؛“ ولا 
کن اا مع الشرط فى الزمان. ولجذا قد بكون الجز اء ما تخر زمانه » کقوله 


أععاره » ولا غير م وهو أنه 


بعال CS‏ مر لعمل Erg‏ رة را ۱ ۳ Eb‏ 2 تز © 
li iid‏ إ فأل أ ايله ٤‏ سنه » فلاا جیب 
الزلزال 4ه : ۸ . وى اللذر زد وال د إل سو الله مريعى صوم : 
«, لے ل el f f~‏ . 
SS‏ ل ا ETD‏ اهام ...ركذل 


e SH ¥ š 


أذا فال 3 إن سل اال الأئب ٠٠‏ و کذلك إذا قال ۰ من رد عد ی الا 
e‏ المائط» وغو ذلك. وأيضاً فذا يذكر عرف الفاء > والفاء التعقيب 
ان کن و لا معه . وأما عملاء فلاأن الأول هنا كالفاعل 


» و الامام أب ا اھا م عبد الكريم بن مد بن عد الکرم ۽ بن المضل ن الحسن القز و بى الرأفعى‎ TEE 
تح العزبز‎ ٠ د زماله فى اذهب الشأفعى » توفي سنة 1۳۳ ۵ . من أك تصائيقه الثرح الكيير الى‎ 
فى شرح الوجيز - للغزالى» . قال النووی : ل يصنف فى مذهب الشأفعى أكل من كتاب الرافمى . طبع‎ 
إلى باب الاجارة من اليوع فى موعه لائة صڪڪتب ھی ء۶ « المحموع شرح ألمهذب » لأووى > و‎ 

لدریز» هذاء و لتيس الب ف تحرج عاديت ارات الکیر ۾ لان حجر المسقلافى ممصر سنه 
FeYa\rit‏ ھ۲ جلد کیراً ول م 


ا العام الرابع ب الو چه السابم : حر هة الد والخاتم متللازمه ۳V۹‏ 


سے 


۱ | 


الموحب لان . ولا يعرف قط أن الفاعل بقارن مفعو. 

وما ذكروه من اقتران الملة العقلية لمعلوها» ك «العلل» و « العامة جوابه 
أ عند جاهير العقلاء ليس هنا علة ومعلول » بل العلل هو العالمة . وهذا مذهب 
جور فظار أهل الستة والبدعة » وهو ن الأحوال » فلا علة ولا معلول . 
جعلت المعلول «الحكم بكونه تالا » و ءالخب عنه بكونه علا » فيذا قد يتأخر عن العلل . 
وعلى قول من أثبت الال هو بقول: إنها ليست موجودة ولا معدومة» فليست نظير 
المحلرلات الرجودبة: 

وأيضاً فبؤلاء بقولون : إن العالم فاعل للعالية ‏ ولا هو جاعل العامة . ولا هذا 

A‏ فان كونه عال لازم العلل بما يلم 
مرا ه عل . ليس هذا مثل كون قطع الرقة سيا لوت » ولا كون الكل سياً 
للشبع » من الأسباب الى خلقما الله . فكيف بالاسباب الى يصنعما الماد » كة 
١‏ إدا زنيت فأنت طالق » ؟ فنا علق حاداً بحادث » وحك بكون ذلك الأول سياً 
للثانى . فان هذا من العلل والعالمة ؟ وإنما غرّهم الاشتراك فى لفظ «العلة». 

ا (۲۷۲۴) ليس فى جميع ما مثلوا به علة فاعلة قأارنت مفعوطا فى 
اا ركه اليد ليست هى الفاعلة لرك الخاتم » بل الراك لما واحد. ولكن 
حرڪم) متلازمة لاتصال الحاتم اليد كرك بعض اليد مع إعض › وكا بال 
٥‏ حر کت یدی فحرك الجام ۰ وکا بقال ٥ح‏ رکت کن قح رکت آصابی ٠‏ ولیست 
حركة الكف فاعلة لحركة الأصابع. وإن قدر ما بعدما لم سل اقترانہ) فی الزمان» 
بل تكون كأجزاء الزمان الخصل بعضها ببعض » فانه لا فصل يينْها وإن كان الجزء 
الان فل اول كلك جرا ا 52 و 
NE a‏ ال رکتان 
وجدتا معا »> وإحداهما فاعلة للاخرى » فيذا باطل . 


الد را 
متلاز 2 


وأيضاً قان المعروف آله إذا قل « حر كت يدى فتحرك خاتى أو الماح فى وجو 


۸ آلف 


FA‏ صكتاب الرد عل الاطصين 
2 ا 8% 1 ۲ 
كى » وعو ذلك إذا نر لك ع ركه خصه ء مثل أن يكون الخاتم ملق » فاذا حرك يده 


és 


علق فی يده فتحرك . وهذه المركة بعد حركة اليد قى الزمان . وأما إذا كان الام 
صلا بالاصبع ثاب فيا » وما بتحرك كا تتحرك الأمابع » فالحرك لجع واحد. 
e NNE,‏ > فرفع ربل يده وفہا الخاتم : NES‏ 
حركه اللد» وهى حركة واحدة شلت الجيع لاتصال إعضه يعض . لس هنا حر تان 
إحداهما سيب الأخرى » فضلا عر أن تكون فاعلة ها . ومن قال فى مثل هذا 
٥رک‏ يده قتحرك خامه» فما هو كقوله * فتحركت اليد . فان بريد بذلك أن 
امرك شعلت الحيع » ولم برد بذلك أن حركة اليد كانت سيا للحركة الأولى. ولا 
نرف عاقلا بقول هذأ وبقصد هذا . وإن كدر أنه وجد فليس قوله حجة على سار 
الا ومن فع يد ميت أو احم وفما خاتم لم تكن حركة بعض ذلك سيا بعض» 
بل ايع مو جود فی زمان واحد لفاعل واحد وسبب واحد. 

فطل أن یکون فی الوجود سبب بقارن مسبّبه فی الزمان» بل لا یکون إلا قله . 
مكف بالفاعل المستقل ؟ ونما ألذى بقارن الثىء ف الزمان شرطه. وتقدم الواحد 
عل الاين هو من هذا الاب »› لان ات ف الع ع ارو ة: وحرکة 
احاتم مع الد هى م باب المشروط مع الشرط » ليست من باب المفعول مع 
الفاعل . "ولكن لفظ ٠‏ العلةء فه إجال ٠.‏ 

وكذلك الصوت مع الحركة . فا ال ت غوت عب اار5 وغانه أن 
کون معا کال جزء الشانى من الحركة مع الأول › والمركة المتصلة > والزمان المخصل »› 
ليس بعضه مع إعض فى الزمان . فضاية الصوت مع الحركة أن تكون كذلك . 
وكذلك الشعاع مع ظبور الشمس؛ مع أن الس ليست فاعلة للشعاع » بل الشعاع 


بحدث فى اللأرض إذا قابل الشمس ما بنعكس الشعاع عليه. وكذلك الحر كة ليست 


e 


١‏ س هنا جلة مضطربة.اطعنى غير مر تبطة › وهى ء وأما تقدم الفاعل المعلول فو تقدم الفاعل » » رأينا حذفا من 
أن اول ج هذه الحلة لا يظبر ها مناسبة فى هذا امحل » وتكررت بعد أسطر مع المناسبة . 


الاس العام الرانح -- ثرح ابع , المزان المقلل هو المعرفة الفطرية لال والاختلاف إ۸م 


ص القاعلة لفوت . ولمن ا اع . ا CE‏ الوت 
ن قط 


وأما فأعا ل مدع )۳۷١(‏ مقعو له وكرن مقار له فى الرمأن ذا لا وجد 


ولكن لفظ « العلة» فه إجال . ةف ء العلة الفاعلة » شىء وء العلة الى هى شرط ٠‏ شىء 


r 


أخر. والشرط قد بقارن المشروط فى زمانه بخلاف الفاعل › فانه لا بد أن بتقدم 


. ر ۹ کک 2 
فعله على المعتن. وإذا قدر انه م بزل فاعلا فكل جزء من أجزاء الفعل مسبوق يحزء 


آخر. وإن كان نوع الفعل لم زل فلا تصور أن بكون فعله أو e‏ مع 
ته أزلا وأبداً. وإن قل إنه لم بزل فاعلا بمشيئته فدوام نوع الفعل شىء ودوام 
الفعل المعين والمفعول لين ىء آحر: 

والذى أخبرت به الرسل »> ودلت عله العقول » واتفق عله جمأهير العقلاء من 
الو لن ولغن ان اغاق کر کی وان کل ما راه ف و ر 
مخلوق حدّث موق بالعدم. وأما تير هوؤلاء لافظ ١‏ المحرَث» وقولم إا تقول 
أنه دات خدوا انا معي آنه معارل» مدا من عر ف الكل عن مواضعه. فان 
امحدّث » معلوم أنه قد كان بعد أن لم يكن » وأنه مفعول أحدثه محدرث إحدااً . وما 
CT TD DT‏ العقلاء قى لغة من اللغأت ١‏ مدا ٠ء‏ بل ولا 


. : 2 1 ت‎ e - oT ٩ 
يفول أحد من العفلاء ابه ء مقعول > مصنوع ۰ « خلوق »۰ ولا قول احد ابه «عکن‎ 


ع e‏ ا 
ة 3 » ر aH‏ # > 8 4 
ht‏ و سے سے کے کل ع 2 لر کے خ شک اة . 

e‏ ا & اص 


الممزان العقل هو المعرفة الفطرية للاثل والاخلاف 

وهذه الامور ميسوطة فى موأضعا » وإنغا المقصؤد هنا آم إذا عدلوا عن المحرفة 
الفطرية العقلة للعتنات إلى أقيسة )۴۷١(‏ كلة وضعو! ألفاظبا وصارت عمل تتناول حا 
وباطلا حصل ا ن الاول ما هو كد انمو ن الموازين» وصارت هذه 0 


عائلة » لا عادلة » وكانوا فما من | لمطففين الذين إذا اکتالوا عل الا رون 


اهو ق اال و 2 


تات ارد الط 
AY‏ كتاب الرد على الاطميين 


۲ أ : i SH‏ 
وإذا كالوم ا TEA ES‏ وان الخ فى الاموال من 


٤ خ‎ 


٤ $Ë پک‎ 
خڅ‎ 1 8 1 e: 


الخس فى العقول والادان؟ مع ان أكثرم لا بقصدون الخس. بل هم نله من 
ورت رین س یرون ا ار ۵ رتا ة عله» ولا يعرف أ هى عادلة أم عائلة ؟ 

و تى أنرهما اله مع الكتاب حيث قال انه تعالی : الذی E‏ 
A‏ وبلا الت وار نا معب الكتب والميزان 
هى ميزان عاداة تتضمن اعتار الثى» بثله وخلافه » فيسوّى بين المائلمين ويغرق بين 
الختلةين با جعله الله فى فطّر عاده وعقوم من معرفة الماثل والاختلاف. 

فان قبل : إذا کان هذا ما يعرف بالعقل فكبف جعله [ اله ] تعالى ما آرسلت به 
اارسل ؟ قل : لان الرسل ضربت لتاس الامثال العقلبة الى يعرفوت با الماثل 
والاختلاف . خان الرسل دلت الناس وأرشدم إلى ما به يعرفون العدل » ويعرفون 
الأقسة العقلة الصحيحة الى يستدل با على المطالب الدياية. فيس العلوم النبوية 
مقصورة على بجرد الحبر » كا يظن ذلك من بظنه من N‏ 


لعفل قس) للعلوم النبوية | س ال _ صلوات الله علہم ا العقللة 


وأرشدتما عا كانت الفطرة معرضة عه » أو كانت الفطرة )٠۷١(‏ قد فسدت با حصل 


ج 
ES NE a e‏ 
۶ او الاق أء العأصذة قارألت ذب القساد وننشت ما كانت الفطرة محر صه 


عها» حى صار عند القطرة معرفة ألمزان الى أزطا اه وينما رسله. 

والقرآن والحديث ملوء من هذا. ببين الله الحقائى بالمقابيس العقلية والاشال 
المضروبة » وبين طريق النسوية بين الائلين والفرق بين الختلفين » وينكر على من يخر ج 
ا ا اتا ادن اما 
وعلوا الصلحت سوا بام ومام ےط ساء ما سحكمون - ال جائية ه : ٠٠‏ وقوله : 
أفنجعل المسلمين كالجرمين » ما کم کن کون - اقل a‏ هذا 


. ف صلا ھ واشت اافطر د ما كانت معر ضة عه‎ ١ 


E e 


DAIR? 1: 0.< 


a NN EES Ht 1 j 
TAY القاس امام الرالع سس الو جه ا ان اامزان 4 الا 5 أ ماب کے‎ 


0 .* , 1 2 EE ٤ ET ٤ 
حک جار ¢ ا عادل ¢ فان شه لسو به دان امتلةن . وقال : ام بجعا ادن منوا‎ 
ei e FO و‎ 4 e أ أ ا1“‎ ٠ i 1 : 
0 ا‎ ۲ 
حار من و & م ۽ لک برا برا أ2 و ار‎ EE وھ النسو ب ان ا ا قو له‎ 


سے 
ا 


- افر ٤ه‏ : ٠۳‏ وقوله : أم حسيتم ار را yl‏ و د ا 
حتوا من قلک * مم الناساء والضرآء ولزلز لوأ - البفرة ٠٠٠:۲‏ 

والقرآن عا من ذلك » لكن ليس هذأ موضعه . المقصود التضشسة على جنس e‏ 
اران لمق » وأا حق کا ذكر اله فى كتابه . وليست هى حختصة منطق اليونان 
وإن كان فه قسط مها. بل هى الأقيسة الصحيحة المتضمنة التسوية بين الاين 


والفرق بين اخختلفين » سواء ء صيغ ذلك بصيعة ٠‏ قاس االرلء ار قي 


المشل @. وصبَة ٠‏ النثيل» هى الاصل وهی أكل › والمزان: القدر المشبرك» وهو «\ 
الجامع » وهو الحد الأوسط 


وإنزاله تعالى )۴٠۷(‏ الميزان مع ارتل 6 رال الا عان ىقو الاما ن م E‏ 


ج رل 
والامان ٠‏ محصل إلا ب » کا قال تعالی : ۰ اجا الل ران 9 کارال 
EE ۶‏ 8 ا و الاعان ن 2 و E‏ 0 ا الا مان ہے 


عاد اط وإنك ی ال صر اط oF VY‏ ا اح ی و 


= £ 
» « - کک‎ g~ 


8 َ ا أ 2 ا و قب *غى ؟ ل ج ا 
حل فة کَ 1 ألعمأن فال : خد ز مې ل إ له صا تة رة و سخ حل با ن ل ۶ س کھ 


هة رلت فى جذار قلوب الرجال » فعلموأ من 
ا ا و ثا عن رفع الأامانة » قال : : ديام الرجل اة 
تقيض الامانة من قلبه » فظلة آثرها مثل [ أثر ] الوضلر. ثم ينام الرجل 
النومة فتقبض الامانة »من قله » فيظل أثرها مثل [ ألر] الجخل كجير داح رجه .م 
عل ر جيك فَفط فتراه مرآ ولیس فه شی“ .' نقد بین فی هذا المدیث 


۾ ألو » عض الاغتلاف ف أللفظ . eS‏ ف لاوت شن دق کات اکتا ود .ر له بقبه 


آنا ل هش امان رها فى أصل القلوب » فان الجذأر هو الاصل . 
وهذا إا كان بوامطة ارسل 1 اروا عا اخ ف فسّمم ذلك . ر ف) اھے 
انه القاورب الاغان وا القلوب . 
وكذلك أبرل اله سبحابه ا ل و وان 
عرفت القلوب ذلك . فأنزل أله عل القلوب من العلل ما تزن به الأمور حى تعرف 
امار والاخلاف: وتضع مى الآلآت الحة ما عتا إله فى ذلك » کا وضعت 
وازن النقد ”ين » وغير ذلك . وهذا من وضعه تعالى المزان . قال تعالى : والاء 
رما ووضع الميزان ء ألا ةوا فى المليزاات ٠‏ وأق Re NT‏ 
روا المیزان - الرحن ١ه‏ سه . قال كبر من المفسرين: هو «العدل». وقأل 
(Fv)‏ إعضمم : ما بوزن اورف العدل » . وهما متلازمان . 


أ ل ما وی هذه القضابا » کا تقدم التبيه عله. 


ت ٤ i ¢ ¢ PF».‏ ؟ i f H4 ٤‏ 4 - 
n. E: ir‏ ۰ & ا 0 ا ا 
کر ے اا د ی أ رو * :دسا ل > ع إل ت ٤‏ ۹ کے قي مي س آي چ gg‏ 
ن س 
i ۲‏ .“ ت 


۳ 


ا ی بی آدم ف ۰ وتتأقضو' ف ذلك ز للك أن ه ادم 3 شرك ن کلہم ی 
ا اکن والفه ES Es‏ 
ق ی ات ا و کے اراو ا ا و م را 


هلا وكذلك يشر کون فى ماع صوت الرعد. واا ما عة ع من کلام 


( بقبة اعلق الدابق ) وء امجل» ار الغمل E‏ بين الجلد واللى من ك رة العمل . 
2 2 ا 
i e‏ 1 يقال : « اتر الجر وانتعيا» إذا ورم وامتلا ماء. 
واستعمل و قط ء بااتذ کر لار جلى اعتبار ٠‏ الو @ . 


القاس امقام الرابع ‏ الوجه الثا من : كون الحيات لا يتوم ا رمان على المأزع و۸٣‏ 


لعض وصوهه فہذا لا يدترك بنو آدم فى عينه ‏ بل كل قوم يسمعون مأ لم يسمع غير . 
NES‏ المرئات ‏ فاه مأ من خص ولا اھ ورب ولا مدشة› ولا إقلے » 
إا :ورون من المر تات ما لا ير اه غير . واا اشر والذوق › والاس » فذا لا 
يشر ك اناس ف شىء معن ف ا يشمو نه هو لا“ د بذ وقوه و بلسو نه 
او و ا ق 
ی چا ا وی جس اا 

وكذلك ما يعلى بالنواتر» والتجربة » والحدس. فانه قد وار عند هؤ لاء ویحرب 
ھولاء مالم توانر عند غیرهم ولم بجربوه . ولکن قد بتفقان فی ا لجنس ۰ ا يجرب قوم 
بغض الادوبة ويحرب الآخرون جنس تلك الأدوية فتفق فى معرفة ال جنس . لا فى 
معرفة عين اجرب . ) 

(۴۷) ثم م مع هذا قولوت ف المنطق : ١ء‏ إن المتواترات . والج ر بات . 
الهف کک کن غ فلا بقوم ما برهان على غيره» . فقال م : 
E E I TT TO‏ 
۴ سه 
من العدد الكثير . لا سا إذا كان المدد الكثير مثين وألوقاً فطائفة من هو لاء بحصل 
العل المتوار. فاذا نقل هؤلاء لقوم . وعؤلاء لقوم ٠‏ وهؤلاء لقوم» حصل الملل الموار 
لام لا محص عددم إلا الله . عخلاف ما ندرك الحواس فانه ختص ممن أحسه 
A a a Is‏ 
قم من هذا برهانا عل غیره؟ ولو در آنه شارکه فی تلك الحسیات عدد فلا بازم من 


ذلك أن بكون غيرمم أحسا . ولا حكن علبما لمن لم يحسما إلا بطريق الخير . اذا ادعو 


٠‏ الخبر الحواتر حص بالحسيات . فلا بقوم به البرهان على المنازع » فالحسيات اعم 
اختصاصاً . فارم أن لا بقوم بہا برهان عل المنازع. ولیس فی الحسیات أ کر اشبراكا 


2 * 1 1 |۹ 2 ھ 6 . 1 ټ ٤‏ ۰ 
أ كير. فن احبر التو TCT CTT‏ 


۳A٦‏ ڪتاب الرد عل المنطصين 


ولكن مواد الرهان لا بختص 

وإن قالوا: «الحسات حصل ا ای جا 2 0 ی 
معرفة الالوان » والطعوم › والرواځ > والحرارة» والبرودة » وإن لم يکن عين ما 
آ به هز ل هو عن ا اخ م ا لک احر 6ی الحش ةق الو ارات 
(۳۸۰) وامجربات قد يشر کون فی جنسہا کا تقدم . بل وجود الشبع والرى عقيب 
ال وال تا من ا ات6 و لای شر کن ی هه و کلت وجو د الد 
بذلك . وبالجاع وغير ذلك › ما إذا فعله الانسان وجد عقيبه أثرآً من الأثار ٠‏ ثم 
Na‏ 

والقضابا الظنبة أصلها التجربات؛ وهو مر هذا الاب . فان المراد أنه إذا 
استعمل الدواء الفلانى وجد زوال المرض › أو حصل به 1 المرض. فوجود المرضق 
ا وو روا ا هور راض و 90 9 رالات الى غفل 
الوا وو ل ا ق و ا 
هذا. ويسمع هذا ويذوق هذا ويس هذا . ”ثم وجود اللذة فى النفس هو من 
الوجدبات العلومة باحس الاطن » ودو من جنس الحسات الظاهرة . 

وآما الاعقاد الكلى القاتم فى النةس من أن هذا الجنس صل به اللذة » وهذا 
اجس عصل به الالء فهذا من التجربات › إذ الحات الظاهرة والاطة لبس فما 


i‏ فالقضاء الكلى الذى بوم المت هو م کے وی اشن راش > وهو 


التجربات› کا ف اعتقاد حصول الشع والری با يعرف من الاکرلان والمشروبات» 


.۲ المت والمرض بعر ف من السموم الما له السات الممرضة . وزوال ذلك 


و یق ي 
م إذا تكررت مرة بعد مرة درك العقل أن هذا بسبب القدر المشترك الكلى . فقضى 
قضاء كلياً أن هذا يورث اللذة الفلانية . وهذا يورث الألم الفلانى . 


الاس امقام ارال الو جه الثامن. ڪون ادات واماد بات من باب التحربات “AY‏ 


ق ا فا جس يعرف أعانا . ثم بتكرر فيل بالعقا 
قدو ي ا لك ا ول کون بفعل ألانسأن › بل هو کا يعرف من 
امور السماوية » مثل أن برى اخلاف أنوار القمر عند اخختلاف مقابلته للشمس > 
فن ر مستفاد ما . ومثل ما ری الثوابت لا حتاف حر کنا بالطول 
والعرض › بل حر کہا حر واحدة. فحدس أن فلکہا واحد» وإلا فجوز أن 
یکون لكل واحد فلكاً حركته مثل حركة الآخر . ومثل ما یری اختلاف حركات 
السبعة . فحدس عن أختلاف أفلاكا . وهذا يسمى فى اللغة « بجربات». وكير 
نهم أيضاً يسمبه « بجريات » » ولا يجعل قسماً غير « الجربات» . 

وبا خملة الامور العادية » سواء كا سبب العادة إرادة نفسانة أو قوة طبعة ؛ 
فالعم بكو نها كلة مو من التجريات » أو الحدسيات _ إن ”جعلت وعاً آخر 
الع مسان اللغات هو من الحدسيات . ان ي فط ا ٤‏ 2 
مراده المعين باشارة إله أو بقرينة أخرى» م إذا تكرر تكلمه بذلك اللفظ مرة بعد 
مرة ة وهو بريد به ذلك المعى عل أن هذه اده الارادية ء وهو إرادة هذا المع ذا 
اللفظ إذا قصد إفبام N‏ خدسات »۰ إذ لیس کلام (۴۸۲) 
اکم a‏ وهو من التجريات العامة . فان السمع نما عرف 

به الصوت . والمعى المعتن قد بم اوا ات ا الممكلم من 
عادنه ولغته أنه إذا تكلم بهذا الفط أراد ذلك المعى فهذا من هذا اللاب . وكذلك 
ا يعل من عادات الاس . وعادات الام » وعادات النات » وعادات سار 
الأعان » هو من هذا الباب . 

وقد يع أحد الشخصين بعادة نظره . فاذا كان م عادة خص إذا قال أو 
فمل آمرآً أراد ب شيا » ورأى نظيره يقول ذلك أو بفعله » ققد اعتقد أله أراد ما 


أراد» لان العادة عرف آنا للنوع » لا للشخص»› كمادة الناس فى اللغات والأفعال؛ 


۹ الف 


کون الماد بات 


ا 
اجر بيات 


ف هده 
ابات 
بالاتل من 
ڪر تواتر 


م 
رف حح ۽ 


aT 
آ ت فلا ل کم‎ 


EO E eS 
کے س ر د عل مھ ر‎ TAA 


ن العادات وغير العادات . قاذا رآى الرجلل يدخل المسجد قرب 2 البعة وعله 
هة أهل الصللاة اعتقد أنه يدخله للصلاة. لأن هذا عادة هذا النوع. وكذلك إذا 
رأى قاعدآ فى عل النطہير شارعاً فا يشر ع فة الط عرف أنه طبر . خم العاديات 
قد تتقض ٠‏ وقد يع مأ يفعله الفاعل م العلم بصفاته » ويعلم As‏ 
NENE A Ee a‏ 
فليس ذاك من هذ 
ڪون عل المميفة اجر بات 
اة ما غك الفا فة بل :وسار العقلاء من اللوم الكلة بأخوال ا 
من العم بعادة ذلك امو جود» وهو عا يسمونه ٠‏ الحدسيات». وعامة ما عندم من العلو 
المقلبة (۴۸۴) الطيعة » والعاوم الفلكة كمل الميثة » فو من هذا القسى من « الجربات» 
اکن علا ان هة ل قرا ران عل لازغ الس عد اقرع برهان.. 
على المنازع . وأيضاً فان كون هذه الأجسام الطيعبة جربت» وكون الجركات الفلكة 
جربت › لا ي فه أكبُر الناس إلا بالنقل » والتواتر فى هذا قلل . وإعا الغاية أن 
تتتقل التجربة فى ذلك عن يعض الاطاء» آو بعض آهل اساب . 
وع الميئة الذى هو أعظم علو مہم الرباضة العقلة ‏ الذى جعل أرسطو أهله ه ية 
الفلا سغة ولسم أصز الفلفة » انه منه تعرف عدد الافلاك وحركا. وإلا 
فالحس لا برى إلا حركة الأجسام المعبنة » فيرى الشمس متحركة » والقمر متحركا ؛ 
والكو اكب متحركة . هذا الذى يعل با جس . وأما کون هذه مركوزة ' فی 
ا د إا يعلبونه من عل الميئة. والعل بأن يعض الافلاك فوق بعض علوه 
كوف الاسفل ال على فليا رأوا القمر يكسف سارها استدلوا بذلك على أنه تحت 
الجيع . ولما رأو EE E‏ وار فيع تکسفه استدلوا e‏ 


E E ETE 


الحیع و و ر ن اا ر ادعوا علبه بانہا لا تكسف شيا بل قد 
بكسفما غيرها . وأما أذلا كا فاستدلو! علا بالحركات . 
والعل ن وتحو ذلك مداره عل الأرصاد. 
واه أن بعض الناس (۳۸۲) رأی هذا قأخر به غیرد . ولیس هذا خبرآ متواتراء 
بل غالبه حبر وأحد . ثم إن الأرصاد بقع فما من الغلط ما هر مصروف . ولمذا 
اختلفت أرصاد الحقسدمين والمأخرين فى حركة اللوابت - هل تقطع درجة فلكية فى 
كل مائة سنة » أو فى ستة وستين وثلئى سنة کا زعمه أهل الرصد الأمونى. ولا اخبرم 
أهل الميثة ركه الفك استدلوا بذلك على أن ها تفا رك بالارادة لن حر كته 
٠‏ دورة ليست طعة. واستدلوا على عدد النقوس السعة بالافلاك التسعة » وعلل 
ا N O‏ 
الوجود >. وج لوا الفلك بتحرك للتشه بالعلة الأولى لخرح ما فبه م الابون 
والاوضاع . وغابة الفلسفة عند التشبه بالعلة الأولى بحسب الامكان. نذا هو العل 
الاهى الذى هو الفلسفة الأولى والحكة العلا . وفه من المقدمات الضعفة ما ليس 
هذا موضع بط . ) 
و المقصود ان ماه عل قضابا خبر بها بعض الناس عن قضابا حدسة . فاذا 
قالو ا : إن هذه لا قوم فا برهان على الخازع ‏ والقضابا الطيعة مبناها عل ما بقل 


قن الا س هن الخحار ب E‏ * 


ف عام عاو مم الكلية (۳۸) منتقضة › ک يبنا ه ف غير هذا فنحن نعل 
ا ا ا ولکن مع هذا نذكر 


اس 2 
برهارش 


عل علو م 


ان وساد 
ادال 
ذه الاية 
على عدم لغير 
العا 


ا صتاں ار د عل طف 


ی لا تقض 

٤ مض والمزجفون فى المدينة ا م‎ A 
لا بحاررونك فیا الا قبلا م ملعو نن > ا | اخذوا و‎ 
DES E ولن‎ ٤ الله ف الذين خلوامن قل‎ 
e E EL 
لله الى قد خلت من قبل ولن بح لسنة الله تسد لا وقأل:‎ 
ا مام و من إحدتی الام ت‎ 
فلما جاءم نذير ما زادم إلا نفورا ه استكبارا اف الارض ومكرٌ الستىءٍ‎ 
اا بأهله ط فہل ينظرون إلا سنت الذُوّلين ت فلن تحر"‎ 
aT ولن جحد لسنت ايه و بلا فاطر‎ ٤ لشفت الله تند یلا‎ 


.P- ° EA امتح‎ 


ی و ر عا المومنين - إذا قاموا بالواجب ‏ عل 


الذين بلغت الرسل بعذاب من عندة أو بأيدى 
هى سنة الله الى لا نوجد منتقضة قط . ولا قال قإ ا 


الكأفرين » واتتقامه وعقوبته للكافرين 
المۆەنىن . 
کی نے کت ١‏ 2 ت 4 
من حرج فا فر ض ابه له ط سنة | الله ف الذن وا ا 
قرا بمقدورا - الراب ا 
رى بالمشاهدة . بل لعل بالوحى. 
اه ل وج ا 
وقد أراد بعض الملاحدة كالسهرورأدى المقتول فى كتابه الميدأً والمعاد» الذى 
سما e‏ ا أن بحعل له دللا من القرآن والسنة عل إلجحاده. فاستدل 


١‏ سس الالوام المأدية » . ات ان السهر وردى لمر سنه “A NN‏ صر ذکر فته أن املك عاد الدرن 
ذره u‏ بن دارد آمر بتحربر عجالة فى اليدا و الماد على رأى الا لميين فأجاب . 


و جحد و ع 


لاف لصر ه اؤ منين و هو سه لذ رن ۽ قأیه امر 


ا اا ن 


اقباس المقام الرابع ‏ الوجه اثامن : التواتر عن الانيا أعقم من الخواتر عى افلالة روم 


بمذه الاية على أن العام لا يتغير » بل لا تزال الشمس تطلع وتغرب لاما عاد ابت 
فقال له : اخراق العادات أمر معلوم بالج والمشاهدة اة . وقر 
موضع آله سبحانه لم يخلق لخلى العام عبثاً وباطلا » ل جل اراو ن ها م ت 
الجلة » وهو جزاؤه الناس بأعام فى الدار الأخرةء ك ما خر به من ضر أولاه : 
وعقوبة أعدانه . ب اتان لجرا هی من هده الا رھ ران عا 
لا تقض ٠‏ بل أخيبر عن السنة الى هى عواقب أفعال العاد اا بة أولياءه ونصرم عل 
A E‏ اخپر آنه لن یوجد ما دیل ولا تحویل قال : فبل 
Ey ll‏ ° فلن جحد لنت الته تبدیلا ‏ ولن جد لسنت اله وبلا 


فاطر ۳۵ ٣ج‏ 
وذلك لان العادة تتبع إرادة الفاعل » وإرادة الفاعل الحكي هى إرادة حكمة »> إرادة الحكم 

تسوى بيت الماثلات » ولن يوجد ذه السنة تبديل ولا تحوبل» وهو إكرل اي لوقو 

ولاه وطاعته ونصر رسله والذین آمنوا على المكذبين . فذه السنة تقتضما حكته 

سبحا نه » فلا اننقاض ها خلاف ما اقتضت که لخیره . فذاك لغیرہ م 


الجكة ا ابا وتر سه ال e‏ ولا عویل. کن ف هدوا الانات 


س“ 


رد عل من يجعله يفعل ( (rav)‏ جرد إرادة تر جم أ حد الممائلين بلا مرتجح . فان م 
ھولاء ليس عنده له سنة لا تبدل ٠‏ ولا حكة تقصد. وهذا خلاف التصوص 
والقرل. فان ال ف ب ا 
السوبة بين الم اثلات . وهذا خلاف قوم . 
المتواتر عن ال ناء اعظر من المتواتر عن الفلاسفة 

والمقصود ها الكلام عل الفلاسفة. فقول : معلوم آن من شيط من قول : ۲۰ 
# لتوار ET e‏ ا 
a‏ نے ات وال ا لی بعئوا با 2 


١‏ س فسوا.٠‏ ف ا فاستّو ي پا سه 


۳۹۲ 


بعال م : من المعلوم بالاضطرا ر أن تواتر خروم عمد - صل اله عله وسر س 
و ته دا القرآن أعظ عند أهل الأرض من توانر و جود الفلاسغة کا ف . فضلا عا 


خر ول به من القضا ا کک ES‏ الطعات a‏ 


E 1 أ‎ 


1 "| 
5 a“ 


e TS SRE u‏ ا 


رول په . 


وطمذا صار ظېو ر السا ا تۇ رخ به الحو ادث ۴ العام الور امھ = ا 
والعامة . فان التأ رخ E‏ المشهور الذى يشترك الاس فبه لعرفوا به د 


مضی لعده م قله e‏ لار يعرف بطلوع الشس . وال ېر بام لال . u‏ نور 
ظاهر ا اناس ف رو سه. و هذا چعل ر ارخ الم لين )۳A۸(‏ مر . اشجرة 
النبوة » فاا أظبر أحوال الرسول المشهورة . وهو خروجه من بلد إلى بلد ٠‏ وا 
أ ايه الاسلام. وکا نت ارب فل الاسلام ۆرح باي ادث | Be‏ الك 
الروم » والفرس › والقط ». فا ا فحن اللوم إذا 


قل المسيح بكذا و ا 2 
٣‏ ارت ای ر عن د Pr‏ 


ا أن اعرف رمان و أحد من هو لاء اا 


لوف > ملك ألوان. وکانو ا ارک عمد ول اکا کت وألاصضام > ويعأنون 
السحر IE‏ ا وملک وغيرهما. وهڌا MY‏ ا ا اك الشام ایام 


إسرائيل غلب علم . فزک وا أله طلب أن بكتب فى التوراة » فقالوا: «ما بمكن 
e‏ ا 
والنصارى E‏ به . وکان قبل 


المسح اة ا 


ا ورره o‏ رف وقته م a‏ الو جه . 


القاس امقام اجه اا ارت طك امد و ا "4r‏ 


8 ازز 4 زی أ a‏ 
۱ ت 1 
کم ع ی ارسطو سر ۵ 1 8 المنسو به إل ٤‏ عر ف رطلہه س 0 المحسعلى 4٣‏ 
r‏ 2 ا 1 ۲ : E‏ ب 
وک عرش | تقراط ٩‏ چا لنوت ا مسف ا من e‏ اأص وألا ۰ قای 


سیء هو الذى واو ل اتان من اخار هو لاء فناد ڪر ۰ ال وا ۶م ا 
د هذا عا ر صد ه فال #4 و بقول.جالىنوس (A4)‏ ف هلأ | جر ته ا 1 ٥دک‏ 
1 فلڑانٰ اه چ 0 و ذلك هن کا ات ال ا . kS E‏ لن 


ااا ال كو ا 


SEE eb‏ اا ی 

تجارببم الرصدية . وذلك لاشتراك ئي من الأطاء فى تجسربة الدواء الواح . 
وأيضاًء فلكثرة وجود ما يدعى فه التجربة من النات . وتواطو اجر بين له . وليس 
كذاك ما يدعونه من فلسفمے . کارا ات اطا ر منوالی . > وعلمنا 


2 هذه شىء من الموار وال فدر غر ه جر ب 


HT ا‎ eT onli < Si f aT 
عل 3 باد ا کس ےر ډټر و * ر * ھا ل طا ء م‎ Yi ح ی قے ہک : 5 ق ای کیب ت‎ 
ج ة‎ a » 
٣ 8 ٢ e 2 . : 2 ٤ 
إ أ € س ا‎ 1 Çَ r4 إ‎ 3 x 
Bb $ ١ ¢ 8 ٤ م ص‎ 
کو جت جا م و کو اروب دواء »وجودا مکن نره كيرا‎ 


Ty‏ اب و اة تدم بيابه ی ا سمه بالوتان 
AMegole e‏ ' 5 عال 2 :ا سدس » الظام العم ) . دعر بوه ہہ ٠‏ ال#سطی « جەلوه 
الافر جى ` ا5 lay‏ تقلداً للعر ب سس اة الف ا اکر مار ةوف ف عض کته 


٢‏ سے : Hippocrates ; e‏ ‘ أو بعر اط اقاس ؛ الفبلدوف الطيب اللشيور البو اى عل 


الأصح › ياقب ب «١‏ أبى الطب » . رقى الطب من درجة حرافية جعله صناعة علبة شريفة » وله فى الطب 

تآ لف مشهورة . ولد فى جزيرة کوس سنة ٠.‏ ومات فى مددة لاريسا بين سنة ٣۷٠‏ واه٣‏ ف. م. 
e‏ جالنوس : بالا لز ية vc (ralen‏ الک اا لسو فف الطبیعی البو نای من أهل مد به فون ٤‏ إمام الإاطاء 
۴ عص ره ومؤلف ا | اة ف صا عه الطب وغیرها ولد اڪو سه Te‏ ومات ص دة Ye»‏ 6 


ارب 


الاطباء أ سلف 
من اوا ةة 


أ کنر حار ہم 


f. 
خير واحد أو‎ 


طا هه 


سے ا E‏ 
۳44 ان ارز ے مین 


بالارصاردما اد عوا علبوه . وإذا قل قد افق عل ذلك رصد فلان رفلانء› 
ا“ 


کان غابة ما عندم أن a‏ جماعه رصدوا. وهذا غاټةَ ان ڪون من التوار 


الخاص الذى بنقله طائفة . 


vv 


غيره برهانا بمثل هذا التواتر » ويعظم ع المئة والفاسفة » ويد عى أنه عل عمقل 


٤ أ‎ 


معلوم بالیرهان ٩‏ 
کن جل ال وت الال 
ا عض ما بوم عليه البرهان العقلى عندم هذا حال ! فا الظن بالامات !ا 
إذا نظر فا کلام معلہم الأول ارسطو أو تدبره الفاضل العاقل لم مده إلا اہر 

ہے کانوا من أجل الخلق برب العالمين ؟ وصار تعجب تعجاً لا ينقض عن بةرن عل 
gS a E‏ 
ا لحد ادين بالملتكة . بل من يرن دهاقين الةرى ملوك العام » فو أقرب إلى العمل 
والعدل عن يرن هوؤلاء بالانياء. ان دهعان القرية متول علا كتولى الملك عل 
ا ك 

وااعا جات ااا ف ر و ل او سرا من د ا 
الود والنصارى أ أعل منم , بالأمور ألاة. ولت ا بذلك ۳۹۰) ما اختص الاناء 
لعلبه من الوحی اذى لا ناله غيرم » فان هذا E‏ من عل غير . 
وإما أعنى العلوم العقلة الى ينها الرسل للناس البراهين العقلة فى أمر معرفة الرب 
ونوحده » ومعرنة ة اماه وصفانه» وف النبوات » والمعاد > وما جاءوا به من مصاح 
الاعبال الى FO ES‏ من ذلك قد بيبته الرسل بالادلة 
العقلية . فذه العقليات الدينة ,الشرعية ا 
علوم ما يدل علبما . ا TE.‏ ت به من الب فزاك 


القاس العام الرابم س الوجه اكام : كرن کلامهي فى الاهيات بنا على السفسطة ۳۹۵ 


آمر أعظ ا فلسفة . وإنما المقصود الكلام فى العلوم العقاة 


E 
ا ى لعل بالادلة ةه العقلة . ما جاءت به الانتاء قأنة هرتة عألة.‎ 
[و) هؤلاء الڪليون من أهل الملل الذين يدعب أهل السنة من أعل الملل ء‎ 


كاجيمة والمعتزلة وما برع على هؤلاء e‏ طواثف الكلام . ان الفلاسفة تقول : 
إن هڙلاء آهل جدل. ليسو! آعحاب برهان ٠»‏ ویعلون تفو سيم ۾ م ٠‏ اعاب البرهان». 


٤ 


ولسموں شش عؤلاء ء أهل Tae‏ وڪعلون ادلہے من ١‏ اقاي الحدلىة». د کانوا 
ی ایی ر ن ی ی 
کا ستتکم عله إن شاء الله . ومذا بجد ابن سينا وابن رشد وغيرهما من التفلفة 
يحمل هولاء « أهل )٠١١(‏ الجدل ٠٠‏ وأن مقدمانمي الى يحتجون بها « جدلة » ليست 
ورا ون تفس ٠‏ أصحاب البرهان» . 

ون لا تنازعبم أن كثيرآً ما يتكلمه المنكلمون باطل » لكن إذا کی اف 
والعدل و نظر ف کلام معام r E‏ من ۾ عند 
السلين من شر راتت الكلين كاخيية رالعزة ثلا خد ما قوله عو لاء 


| 2-1 أ 11 2 2 
وس ما عوله هو لاء من العلوم الى إعوم علا ا افر قان عع من الفروق ألى 


٤ 8 ر‎ 

۴ ر‎ E م‎ f? 4e 1 8 

ہا م ص حح ل او ف أ لدمسةه ف کک مأ ^ مڪن ضطه . ۽ هلا کلام ارط 
TT‏ ی GR EE‏ 

مو جود وار م هو لاء مو جود قاں ھ و ءء لمم مرل الاعات ابرهانه انقنه 


I N‏ ما ببى ألامور ألالية عل مقدمات 
سوفسطانية فى غاية الفساد. ولو لا أن هذا ليس موضع اذڪره لذ کرت کلامه فى 
« مقااة الام » ألى ھی آخر علو مه اظ و كذلك کلامه ف «اولوجاء'. 


ت ۾ اثولوجیا» , ھ و کتاب لاارسطو فی ال رلوية ٠‏ وفسره فر فور يوس الصورى › ونةله !ل العرية عبد اسبح 
ان عبد اه اجى وأصلحه لعقوب بن إ عاق الكندى» وعلبعم بر لين سنه ۸۲ e‏ ترجمته باللفة 
الالمانة . و «اولوجا اجا رجا ) Theologia‏ ( وزان « فيلو سو فیا » . وهو ص کب من « یو » : 
الاله» و ءلوجياء : الكلام » أى : الكلام فى معرفة ايلد. وكته e aa‏ 


. وهذا حققه‎ ۰٩0 ااصحة ن « اثولوجا» . وتقدم ی ص ۷۷| ۰ س‎ NIT 


E 


i 
2 


Ty‏ لی م لل کلامه ق اللات اا 
أخذها عن كلمن BE‏ ی فا مى على 
e‏ سوفسطائة ملتسة . ليست خطاية ولا جدلة ولا برهانة ٠‏ مثل كلامه ف 
نويد الفلاسفة » وكلامه فى سر ار اا ا اا ا 
٠‏ عله فى غير هذا الو ) ) 
الو جه التاسح 
الرد على ان سیا والرازی ف كاام) ف المضايا المشمورة › 
المتمل على ممانية أنواع 
(۳۹۲) الو جه م أخرجوا القضا ا الى يسمونما « الوحمات » والى يسمو نما 
اه #الار دة عن أن كرن قيقات. وقد بنا ف غ هذا الموضع آنا وعيرما 
من العقلات سواء » ولا يجوز التفريق بينىا > وأن اقتضاء الفطرة جا وأحد 
OEE o ag‏ 
ى المشہورات ٠‏ 
اصناف القضابا المستعملة فا بين الاين ومر رى جرام أرلعة : 
مسلبات . ومظو ات وما معہا» ومشہات لغيرهاء ومتخلات. والمسلأات 
٥‏ إما معتقدات » وإما مأخوذات . والمعتقدات أصنافا ثلاث : الواجب قوطاء 
والشبوزات» .وال ر هتات والراجب قر ها : ارلات :و شاخدات 
ومجربات وما معا من الحدسأت » والمتواترات » وقضايا قاساا معبا. 
إلى أن قال : ) 
ق و و ي 


٠‏ وله NS‏ ول ف رم اع 
OE E‏ والتښہات » ی ن المنطق وال لان ا أورد المنطق فى عشرة مناهج › والمكة 


فى عثرة آنماط . شر حه فر الدن الرازى واش الدسن الطومى . وکتب قطب الرازی الحتانی عا کته 
بين الشار حين . طبع « الاشارات » بلدن ته ۲م ۰ وطبع قم الحكة فقط من «الاشارات» مع 


شر حه العجے سنه ۱۲۸۱ ۵۸ وعمصر سنه ۱۴۲۵ 2 بال ا لے 01۳۹۰ 


الفياس 


امقام الرابع س الوجه الان : رد كلام) فى «القضابا المشورة» 4۷ 


وما الارا e‏ ورعا خھصناها E‏ 


أذ لا عمدة ها إلا الشبرة. وهی آراء لو E‏ سان و عقله اجرد » وو همه 
E E a‏ 
حك لكيرة الجرئيات» ولم يستدع TT‏ طبعة الانسات من الرحة 
والخجل وهه وا وع دلت كني الان طا لع 


أو و ا ا ا > وان 
٠‏ الكذب فیح 5 فی (ar)‏ أن هدم عله » . 


ومن هذا ا لجس ما يساوم کثیر من الناس» ولیس شی من هذا بو جبه 


العقل الساذج. ولو توم الانسان نفسهوأنها خلتى دفعة نام العقل » ول 


بسمع أدباًء ولم يطم اضعالا " نفساناً أو خلا لم يقض فى أمشال هذه 


E 


قضا ته أن « الكل أعظ من الجرء» . 


. وهذه المشهورات قد تكون صادقة » وقد تكون كأذبة. وإذاكانت-صاأدقة 


ليست تنسب إلى الأوليات وعوها إذأ لم كن ية عند العقل الأول إلا 


غير الشنيع » ورب شنيع حق » ورب مود كاذب . 

فالمشورات إما من الوأجبأت › وإما من التأدبأت الصلاحة وما نتطابى 
علہا الشرائم الا ا لبة» وإما خلقات وانفعالِات» وإما استقرائات . 
وهى إما محسب الاطلاق » وإما سب أعحاب صناعة وملة. 


وفل ذڪر الرازی ی د شر حه للاشارات› تقر بر الفرق بين الااولات العقلة کلام الرازی 
E‏ والوهمات: 


ادف اى لار و و والتصحيح من لقال الصف هذه المبارة فى ء انوع ااسابع» مى ' 


و اورک ت رو ق و 
هر 


هذا الو جه . کال یا ا 


۳4۸ 


ڪتاب ارد عل الطفسن 


هو الى کن له عا مو رغه ن ارچردن ا ارو ل انا 
ائ لا کن غا رط ان حبرل غا روط دا کن 
بعد حل ذلك الثىء » فلا بكون حله عله أولا بل انا 

وهذا (:۲۹) زظېر ذا م یکن للعقل ی ذلك الک موچب أخر إلا 
جرد حضور طرنى الموضوع وامحمول . أما إذا كان هناك اساب أخر 
من الرقة ء أو الأنفة » أو الجية › أو العادة » أو الجد عل النظام الكلى 
والمصلحة العامة » لذ لا يعرف أن المىجب لحك العقل بذلك هو نفس 
حضور طرف الموضوع والمحمول أو ذلك لأسباب أخر . 

فاذا أردت أن متحن ذلك فعلىك أن تقدر نفك كأتك ول“ ف هذا 
الحال » ولا تلفت إلى مقتضات العادات وأحكام سائر القوى من الرأفة 
واه ورد عا ةوامةن ااا الاه ج ر 


حك العقل بلك النسة كانت القضية أولة ٠‏ وإلا كانت مشورة. وهو 
مثل قولنا «الكذب قرح ٠»‏ فان السبب فى شيره تعلق المصلحة العامة به » 
وقولنا « الالام قبح  »‏ والسبب فِه الرقة . والدلل على أن ذلك ليس 
من اللاولات أا عند الفرض المذكور إذا عرضنا عل العقل أن الثىء لا 
يخلو عن النن والاثبات » وغرضا عله أن « الكڪذب قرح ٠»‏ وجدنًا 
ا أن ذلك ليس من المحرلات 
الاولة 

ی فالصادق قد بكون ' 
أوٴّلآً وقد لا يكون ؛ بل متاح فى إثاته إلى البرهان. فان كل أوّلى لا 


بد أن کون مشہوراً لکن لا ينعكس. )٠۹١(‏ فان السبيب ف الشبرة إما 


كونه أولا » أو تعلق النظام به » أو الانفعالات النفسانة ا ذكرأًاء أو 
الاستقراء العام. فان لكل مذهب أموراً مشهورة عندھم رعا لا تڪون 


القاس امقام الراب - الوجه التاسع : اكلام عل تفر شم بين الأولات والمشېورات ډه 


مشهورة عند من بالف . 


قلت : والكلام على هذا بأنواع متعددة. 


4 و ؟ 

انوع الأول 
۹ و ص ص Ii“‏ أ | 
الكلام على تفريقمم بين الاوّليات والمشورات 


£ 


النوع الأول : إن التفريق بين «الاولات» وغيرها بأن الاولات ما كان وت 
الموضوع لاحمول » وهو ثبوت الصفة للوصوف ٠‏ والحكوم به للحكوم عليه » والمخير 
به لاخر غ الخہر ا الق ن لار ل وره أن الموضوع 
إن بت للحمول بنفسه فى الوجودين ‏ الذهنى والخارجى ‏ فو أوّلى » وإن اققر 
إلى وسط ' فليس بأوّلى » فرق فاسدمبى على أصل فاسد ."وهو أن الصفات اللازمة 


لاوصوف . ما ما يزم بنفسه ليس ينه وبين المىوصوف وسط فى نفس الام »› وما 


ما لا يلرم بنفسه بل بوسظ نى نفس الاس بكون ذلك الوسط لازماً للوصوف ويكون _ 


هذا امحمول لازما لذلك اللازم. 
هڼ “off‏ . 1 أ ٤ ٠‏ ۶ ب = ا 
وهذأ ألفرق قد ذكره غير واحد . کالرازی وغيره : ف الصعات اللازمه. وان 


.| . ۾ “ت 2 ١‏ هپ E i : ٣‏ 
سینا ذ که ايها . لکن ان ستاذك أنه إا ارآد ر ء الوط ؛ ٠١‏ خد الاورط 
E 1‏ 5 * ع 8 8 » * ئ af e‏ 
هو وط فى الهن لاستدل ‏ ليس هو وسطاً فى نفس برت الصفة للوصرف. فال 


E‏ ول ت اشد الضدين عل اتفاء الأخر ء لاخدالا 
على قق الاخر. 

ولا ریب أن الصفات اللازمة للوصوف تقس إلى ما لزومه بتن للانسان » وإلى 
ما ليس هو بيناً بل بفتقر مازومه إلى دلل. وكوله بيا للانسان وغبر بن ليس هو 
صفة الشىء فى نفسه » )٠٠١(‏ وإنما هو إخجار عن عل الانسان به وتنيبه له . فهو 


oOo 


| س وط : ف الاصل « توط». كنذا هذه الملة الطوبلة فى الأصل » رفا إعض الخال . 


کوان الدى: 
بنا و غر بن 
أمر إضانى 


بین ڈو 
الهضة أولة 
او 
فرق إضافى 


“€ 


قد لا یہ لم 
سوت الأملول 
إلا برط 


(٠‏ صكتاب الرد عل النطصين 


ا 


اخ ار عن الوجود الذهى a‏ اارت فا 6ن لاان ا زه ف ودا 


ی٣‎ 
ul . م‎ ٤ e 1 ۱ 1 أ »م‎ ّ ٤ 
ge o NE 


ر ak 3 1 i n‏ ا 
li i i <i Ls 1t . |‏ ۰ 

ریا ور ں زسه و أصاغه غ اخحنو م ۾ 5 ال چیا ر ا ¢ ر نے أ نتاف CK‏ ا ي 
م سه نھ : + ٤‏ ست e oe‏ 


Ee ENE ak CEE e 1‏ : 
اناس 4 فول لہا ل م 5 ہآ نعم ر ر . فال ا ّ وفوة انشعو و جوده 


E EE‏ کو اا ر و ا 


وحنتد > فاذا فرق بين « الاو لى » وغبره أن الاو لمالا اج إلى وسط فبين 
كون القضبة أو آلة أو غير أ ولة فرق إضافى بحسب أحوال الناس . فكون ذلك بزلة 
أن قال : القضة إما أن تكرت معلومة وإما أن لا تكون. وإما أن تكون ظاهرة 
ر إما آن لا تون وإما أن تكون واضعة وإما أن لا تكون» وإما أن تكون جلة وإما 
أن لا رن وإما أن تصور الانسان ضدقا وإما أن لا بتصور. وهذا فرق بح 
e CP NETE‏ 
E‏ 

قا غير البتن» وتن ار امه من جنس الين . فأن هذا الفرى لا يعود 
ا TT‏ أد عأ ن نت لو صوف بلا م سط 
فی نفس الأمر» واللازم غير ألين ما كات ی ف ل 
e‏ اللوازم للو ص وف لیس بیما وبين a‏ و سط أصلا فى نفس ألامر. وإن 
أ الانان فى عله بوتا إلى دل فليس كل ما لا يع لزومه للوصوف إلا 
مدلل لا کون بوه له إلا وط » کا تقدم باه . فان المعلول لازم لعلته لمعيه ء 
لا يكن تلف المعلول عن عله التامة الى دخل فا وجود قر 

ومع هذا فقد لا يعم بوت المعلول إلا بوسط بأن يستدل معلول آخر على العلةء 


| س المعلوم : فى الاصل «العاوم» 


ا امقام الراب الوجه الاسم : «الدليل» اعم مر «الملة» ۰۱ 


ثم بالعلة على المعلول ل اراب غل اه سک ودل بال 
عل التحرمم ء کقوله صلی الت علو سا:۰ کل a ap‏ 
و لستدل. نوت كفارة لعن فى الالرام غل ابه جين ودل ان بین غا اتاد 
الابلاء ET LT‏ بالشعاع المنتشر علي طلوع الشمس ؛ 
وبطاوعما على فوات الفجر . وکا يستدل بء الظلال على زوال الشمس. وبزواطا عل 
دخول وقت الظبر . فانما لا تؤءمل ”مغرب إلى المشرق إلا إذا زالت الشس. ولا 
يسسی «فئاء إلا ما کات بعد الزوال › و ٭الظلء اسے عام لما کان فی أول النہار 
وأخره . وإن شئت تستدل بتزايد الظلال بعد تناه قرا على الزوال » وبه على 
دخول وقت الظهر. وجا يستدل بالجدى عل جبة الشمال » ويستدل ما على جبة 
اله ان بان الك ف لك الرس عن ج المرب و ا ا ا عا 
O INS RR TT‏ 
اباب ٠‏ فنحرف إلى المغرب » کا فى أرض العراق . ومثل هذا كثير . 
وبالجلة » ف الدلل » باتفاق العقلاء اع من « العلة »» بل كل مازوم يستازم غيره 
بعكن الاستدلال به عليه مطلقا . ولا شرق فى هذا بين لازم ولازم » ولا يقال : 
١‏ من اللوازم ما يازم بوسط ٠‏ فلا مك العلل به إلا بعد ذلك الوسط ٠»‏ بل حكن 


الاستدلال به عله كن الاستدلال بكل مازوم على لازمه. فان شرط ذلك العل 


با زوم » مى عل أن هذا لازم مذا استدل بال ازوم غلى اللازم . 
فقد بكون ما هو لازم بغير وسط عندم ولا يعرف لزومه إلا بالوسط الذى دو 
الذللة لرل . وقد کون ما بزعمون أنه لازم بوسط ويكن العلل بازومه 
بلا وسط . ow‏ من الال ى ذلك جخ أن اة 6 اراد اة 
للحيوان ذاتية وتا بلا وسط . وزعموا ان أن « الزوجية واأفردية» للعدد عرضية . 
فالوا : لا وإن علنا أت د الأربعة زوج »> و «الثلائة فرد» فلا يعلم ذلك فى كل 


الأعدادء E‏ ل « الم اتن والتن وسمین )۳( 0 و 


ان 


ال وأو 


القر ى لا لحود 


إلى عم 


f°‏ تاب الرد على النطقين 


وستون فرد» إلى وط › وهو آن بقسے هذه » اذا انقسمت بقسمين متساو بين علا 
| 
E‏ 


وقد ينا فى كلامنا على فاد قوم فى الفرق بين الذانى واللإزم أن الفرق لا 


ن يعود إلى صفة لموصوف فى نفس الامر. بل كون « الزوجة والفردة » لازمة لازوج 


والفرد کازوم « المددية » للعدد وازوم « أللونبة » لياض والسواد ولزوم الجسمية › 
للحيوان . ولكن بعض اللوازم بين عض الناس أنه لازم ميم الأفراد وبعضما بخن 
ونه لعض الافراد. وهذا فرق يعود إلى الانسان  »‏ أن من الأشباء ما راها 
SE SN TN E TRT POET‏ 
ولا يقتضى ذلك أن بكون ما علبه من الصفات هو أجزاء للاهة تركت منها لو جاز 
أن تن ركب الماهية من الأوصاف » وما لم يعلمه لا يكون أجزاء لماهة . فكف إذا 
کان کک الماهية الموجودة فى الخارج من صفات قاعة ا)ودعوی أن لك الضغات 
ET TTT‏ 

والرازى وأمثاله لما شاركوا المخطقين فى هذا الخطاً زعوا أن الوسط الذهى هو 
وما علت قدماء المنطقبين يةولونه » ولا رأيته فى كلام 
ان سينا وأمثاله . وإعا الذى رأيته فى كلامه أن « الوسط » هو الدلل . 


و سط خارحۍ ٤‏ فېذا باطل ن 


ران لزان غل ها افر ونان ا 
من لاله عشر طريقا 
فالمرازى لا ادعى ما ادعاه لزمه تناقض زائد على تناقض المنطقين . 
قال الرازی : 
(٠٠؛)‏ والبرمان على أن ما يكون لزومه بغير وسط كان يبنا هو أن الماهة 
لما هى هى مقتضية لذلك اللازم . فاذا عقا الماة وجب أن نعقل مها أنه 


: VFPo¥ e الثای > ¢ ص‎ 


القباس 


:قال : 


0 
ر 


قال . 


| سلا 


اقام الرابم س ال وه التاسع : العم الاهة لإ هنی العم بلازمما ۳ 


لا هى [ هى ] تقتضى ذلك اللازم . وإلا لما كنا عقلا الماهة لا" هي هي . 
وإذا عملا ما لا هى مقتضية للازم الفلانى وجب أن نعقل اللازم الفلانىء 
لان العلل باضافة أمر إلى أمر يضمن الع بكل المضافين . 

فذا ما قيل ف هذا الاب . وفبه بحث لا بد من ذكره . فان لقائل أن 
بعول : إن ما بحصل لزومه من العلل بالماهية العلر بلازمما القريب ‏ وّذلك 
القريب علة قرية للازم الثاني . خبنثذ بحب أن بعلم اللازم الثانى » وأن 
یعل من ذلك الا اللازم الثالك . فكان يحب أن ڪون الع بالماهة 
مقتضا للعل بحمبع لوازمما ألقربة والبعبدة . وذلك عحال. ثبت أن العل 
با ماهة لا بقتضى العلل بلازمما. 

أيضاً» فان ماهية العلة غير مقولة بالقباس إلى المعلول وعلته . والعلة مقولة 
بالقياس إلى المحعلول . فاذن ماهية العلة مغارة لعلا . فاذن لا يلرم من 
العلل هة العلة العلل بدليل المعلول . 

لكنا نقول فى جواب هذا الشاك : الملل بماهية العلة لا بقتضى العلل بالمعلول 
إلا بشرط آخر» وهو حصول تصور المعلول . فان العلة" أمر إضافى لا 
عحصل عجرد ذات العلة » فلا بكرن العم بذات العلة كافاً فى العلل بالعلة . 
ا ذات العلة وذات (١ء٠)‏ المعلول هما لذاتم) بقتضان الصف 
الاإضاف وهو العلية والمعلولة لا جرم عند حصول تصورههما يحب 
حصول التصديق باتنساب أحدهما إلى الأخر . وهذا هو المحنى بقواا 
« اللازم الذى بكون بغر وسط کون بن الشوت›., 
وإذا ثبت أن تصور الملة إنما يوجب التصديق بثوت العلول القريب له 
عند تصور المعلول » ثم من الجائز أت لا حصل تصور المعلول 
عند لصور العلة » لا جرم لا بلزم من العلل بحقيقة العلة الع بوت كل 
٣ ) ERT‏ س العلية : فى الأصل ء الملةء . 


۳ بالعلية : فى الأصل « بالكلبة» . 


١ه‏ الف 


٤ 


لطلان کون . 


اماية عله فى 
حصول لا زمما 


TT 
.. س اللبة : فى الأصل ء العلةء‎ ١ 


4° ڪتاب ألرد عل المنطقين 


اللوازم القربة والعيدة. 
قال : وأما الشك الثاى » فو أيضاً خارج » لالا ر نسل أن العلة ' مغايرة لحقيقة 
ذات العلة . لكنا تدعى أن تصور حقيقة العلة مع تصور حقيقة المعلول 
القر بب بوجب العل بكو العلة عا اذلك :الول 
قلت : فذا الكلام الذى زعموا أنه برمان قرروا ه الأصول الكلبة : «الحد» 
ر #الرهانزة و فة من الاد و اط رالا ا رل وحفه لك غا 
لعضه . وذلك من طرق . 
الطر بق الاول ) 
إن قوله «الماهة لما هى [هى ] مقتضية أذلك اللازم ٠‏ إت عنى به أن الاهة 
الممزومة هى العلة فى حصول لازما فى نفس الامر » کا بقتضية كلامه > فمذا من أبطل 
اط فر ا E a o‏ 
تفس الأمر . فان العلة نفسما لازمة لعلوطها (١٠؛)‏ المعين » لا نوجد المعلول المعين 
إلا تلك العلة . وإن قدر وجود ما هو من جنسه لغير تلك العلة فليس هو ذلك المعبن. 
والعلة لا تكون معلولة لمعلوهاء وهي لازمة له. ) ) ) 
وكذلك ا المعلولين ملازم للعلول ا والنوة هما متلازمااس 
وليس وجود أحدهما علة للاخر» بل كلاهما معلول علة أخرى . وكذلك جيم 
المتلازمات » كالاطقبة والضاحكة للانسان متلازمان وليس أحدهما علة لاخر . 
ولك ا لمن و اة الارادة سلازمان ون أخدها عة الأ وش فا 
الات اللاك و ارات وک 2 ا ت العر ا متلازمة 
ما دام الفلك موجوداً على هذه الصفة وليس بعضما علة لبعض . وكذلك الأخلاط 
افا جا ال و ا و و ي ا 
کا قدرته » متلازمة وليس إحدى الصفتين علة للا خترى . والدلة الدالة غ 


الصانع جل جلاله » وهى جميع مخلوقاته . ملزومة لوجوده وليس فما س والعاذ باه 
I‏ 

وبالجلة . فكل دلل فهو مستلزم لمدلوله والمالول لازم للالِل . وهذا متفق عله 
بين العقلاء . ومتفق بين العقلآاء على أن الدلل لا بختص بان بکون معلولا لمدلوله » 
بل الدلبل اع . وکل من هذين أمر بان مع انفاق العقلاء عله . فكف يجوز أن 
بعال إن کل ما لزم غير تان المازوم هو العلة المقتضة للازم » وكل مدلول فيو لازم 
لدلله مع اتغاء هذا الاقضاء فى أكثر الأدلة ؟ 
ve e‏ ات لار ارسرف: 

وتلك الماهة الموصوفة ممتضة لذامما للك الصفات › قل : هذا خطا من وجوه . 

أحدھا : إنہے لم يعنوا ذلك ٠‏ کج حکنا کلامبم . بل جملوا القضايا الى ليست 
أوللة مى ما بفتقر إلى هذا الوسط الذى جعلوه هنا معلولا لماهبة ۰ کا قد كينا 
كلامب . وإن الاو لات حمل عمو ما عل موضوعما ف الوجودين ‏ الذهى والخارجى 
لا ارلا بلا وسط . علو الوسط الذمى هو الخارجى . والخارجى هو الذى 
N TE TT‏ فان افر ا س لار ان 


4 ۶ 
SOE‏ اي 
م E‏ کار ا ۳ 


e ESS ag 
اللازمه اه * کک تم‎ E O E - :رادو‎ ¢T غاي . یہی‎ e جه‎ e 
ت . 1 ب ت ل‎ 
CR “ أ‎ ٍ e eH ا‎ ۲ 2 َ a Rê ا‎ 
٣ + aE ۶ # 0 | ٍ 8 وه‎ $F ce} i 
مذ مه عنم ےه کے ے ماص س ر ند جه پد ر زا مڪ ڼة هه 4 غی کے و أا أل‎ 
ص ّ 2 ی‎ : 


E E E TR E 
مستازمة لوجود الرب لعالى ووجوده لازم اء وكونما مازومة لذلك صفة هما لازمة‎ 
لا تصور قط أن بزول عا هذا اللازم . قابا مضقرة الذات إلى الحالق » وهذا‎ 
وليست هى الى اقتضت‎ ٠ الفقر لازم ها لا يفارقا آلتة . وحدوثها دلل على البارى‎ 
. وهو وصغانه تستلزم العلة‎ ٠ وجوده . وكذلك المعلول تقوم "به صفات لازمة له‎ 


. ان : ف الاصل . فاته‎ - ۲ E NES 


j8 


لارو ماتا 


a‏ تتاب اارد٠‏ عل الاطفينن 


والمعلول وصقاته من العلة » ليس هو علة لصفا . 

ا٠.)‏ الوجه اثالك أن بقال : لا ل أن ف الموصوفات ما دو علة فاعلة لصفته 
أصلاء ل هو عل لصفابه القانمة به . وألموضوف إن كان هو رب العالمين فلا فاعل 
لصفاته » کا لا فأعل إذاله . وإن كان عخلوة فالفاعل لذاته هو الفاعل لصفاته. أما 
کون ذاته عل فاعلة لصفاته فبذا باطل قطعاً . ) 

وما بين بطلان أن الكلام فى صفاته اللازمة > وتلك لا تفارقه ٠‏ ولا بتصور 
أن بكون فاعلا إلا بعد جردا ع : ااه واا قات ا 
فتلك عنده هى المقومة إذانه . لست ذأته الساقة لجا وهى كالعلة . ملوأ عض 
صفاه اللازمة علة لذاته وهي الصفات المقومة . وبعضا معلولة وهى اللازمة غير ٠‏ 
المعو مة . والقسمان خطأ . فليس فى صفات الموصوف اللازمة ما هو علة للذات ؛ 
ولا معلول للذات. بل هى صفات قانمة بالذات » وفاعل الذات فاعل صفاا إن 
كانت الذات مر الذوات المفعولة . والذى خاق الانسان خلت الميوانة والناطقية 
وخلق الضاحكة وغبرها» لس يعض هذه الصغات ساباً لذات الانسان »> أو مادة 
اء ولا علة لها > ولا تعضبا معلول ما . بل هى صفات قانمة بالانسان لازمة له » والذى 


خلةه خلت هذه الصفات اللازمة له . وكذلك سار الخلوقات . 


ألو جه ا مال e‏ رلك عة لوسو تة ليغابا ٩ e ٠٠‏ 
(ه٠»)‏ بعض. المزومات . . وإتثب عنيت أآنما فاعلة للرومما فليس فى الماهات ما بفعل 
شیا من صفاما . 

لاان 

> أن قال ل 2 ر آنا طبن ذلك اللازم ي أا عله ک6 ادما ( أو ععى ا 
مازومة ذلك اللازم .هو # تى فى نةس الس » قان كون المازوم مازوماً واللازم 
لازماً له هو ابت لا ريب فيه . وأما كون المزوم فمل اللازم » أو علة للازم » 


القاس المقام الرابعم س الو جه اتاسع : لا تقر شىء من اللوازم إلى وط ى نس الامر ۷ء 


فېدا ٠ a as‏ كلمعلول مين اللازم لعلنه. وإلا فا كثر اللوازم 
ليست معلولة لازوماتما . وسواء قدر اما معلولة أول ا 
E SA e NS SE‏ 
ازوم تحقق اللازم . 0 كلام فه إجال. 
فان کو ما ملزومة حقيقة معقولة » فقول القائل ما مى هى » بقتضى آن اللزوم قان _ 
ازوم لما ھی ھی › ولزوم لغیر ما ھی 

أن قل : نمم عندى اللزوم وعات ٠‏ فاللازم البين الذى لا تقر إلى وسط هو 
اللازم لا هى هى › واللازم الذى بفتقر إلى وسط هو اللازم لأجل الوبط . لا لا 
می هی . قل له : الكلام فى هذا الفرق . فأنت بريد آن تقے الہرھان عل أن ما کان 


لزومه غير وسط کان بينا لا فتقر إلى دل بل کان من الاو للات » فجرد تصور ا 


طرف القضة كاف فى امل به. والمنازع بقول لك: قد بكون اللازم بغير وسط _ 
كالعلة مم معلو ما - لا يمل إلا بدليل ووسط › (٩.؛)‏ کون وط نی العل والذهن 
لا وسطاً فى الخارج . a o‏ 
بمتقر إلى وط ف الوجود. وأں ما لا شتقر إلى وسط ق الو جود لا شقر ای و مط 
. فى الذهن . وعلي هذا ادعيت إقامة البرهان . 

وڪن تقول : بجرد التصور التام لما ادعيته بوجب العلل الضرورى بفساده. لكن 
نان مع ذلك فساد ما دللت به e‏ 
١‏ براهين ء. وهو أنك صادرت عل المطلوب› جعلت المطلوب مقدمة فى إثات نفسه. 
فنك م مكنك الاستدلال حى أخذت مسلا أن اللوازم الل اى 
ا هی هی › وإلی اللازم بوہط الذى قفر إلى وسط ف ن و والمخازع لك 
بول :لا نسل اققار شی. من اللوازم ىوط اى تفن ن ر 
بازم الملزوم نفسه وإن كان بعض المازومات شرطاً ف البعض » )ا أن العلم مشروط 
ا والارادة مشروطة بالملم. . فليس الشرط وسطاً مازوما لازم اای کا 


1 
۰ 


رانا 


°۸{ ڪڪ ات ارد £ اة 


ادعته ٠‏ بل الذات مستلزمة لجع ٠١‏ ومى تحققت تحقق المع . ولا بتحقق شىء ما 
إلا مع الذات » وبعضا لا تحقق إلا مع عض . بل قد تكون متلازمة . كصفات 
انه تعالی . لا تحقق شیء مہا إلا مع الأخرى. غاته لازمة لعله وقدربه ومشيته ؛ 
وكذلك قدرته ملازمة لعله وحانه. فہی کلہا رة وه أيضا لازمة 
للذات » والذات لازمة ها . ولي شىء من الصفات هو وسط للاخرى ا ادعته من 
أن يعض اللوازم لازم الذات » وبعضما لازم اللازم » ولعضها لازم 
بل معا لازمة للذات » وهى أا E‏ 
ا اھ ان ا اقغات د ن ظا هى e‏ 

وأما الصفات اللازمة لموصوف مطلقاًء سوا كان هو الخالتق أو كان اللزوم خلوةاء 
كنات الانسان اللازمة » كلا متلازمة . شوانة الانسان » واطقيته » وضاحكته 
Ea a‏ دون الأخر . وإن وجدت حيوانة فى غيره قتلك 


ا والفصول والخواص كلما متلازمة » كالناطقية » والضاحكة . 


وإذا كانت متلازمة وبعضما شرطاً فى بعض امتنع أن يكون الشرط هو الوسط الذى 


او ا د ا ES‏ 
لاخر ی » وآن بكون ليس شىء من الصفات اللازمة بازم بمسه » قلزم المع بين 
النقض» E SS a‏ ظا ى 
TT‏ وإذا كان المناز ع نع اتقسام اللوازم إلى ما لا بلزم بنفسه وبوسط , 


وبرهانك می على أخذ ھ_ا Ea, a‏ 


ال ف 
فان قلت : آنا أقم هذا (۰۸؛) البرمان على من بل ى من النطقبين أن من اللوازم 
ما بلزم بوسط وبغير وسط ‏ . قل لك : فېذا اض E‏ أحدما : ٹف 
اا کن ل » لارهاناً > وأنت جعلته برمانا . الثانى: إن المخطق الذى 
ميزان العلوم عند لا يجوز أن تصعل القدمات اة له جدلية. ا 


n اا ا‎ i امقام الرابم‎ E 


رن ا ل کون شی ات بش اتلس عل دعل ون فمل ان کت م 
الناس يدعون ححة اطق » ولكن أ ى فائدة فى هذا ؟ الثالك أن بقال : ولو سلم لك 
هذا التق م فالبرهان تحطا ۴ سیق يانه . وخطأه دلل علي ضاد أسل 
re e‏ باطلا e‏ باطلا . رار 
الطريق 

ان قال قول ra‏ آنہا ا ھی هی تتمنی ذلك 
اللازم»ء. يقال : هذا نوع . وذلك أن قول القائل : عتتا الماهية » و تمورتًا الماهة» ٠‏ 
e E‏ 


ر ا Es‏ نصور ا فد عوالك أن ان کل م عمل 
لاهبة يوجب أن تمقل منها ما لما هى[هى]تقتضى ذلك اللازم ٠‏ #ثوع . وهو خلاف 


الواقع فاڻ الناس لا يزالون*يعقلون بعض الماهيات نوعأً من العقل ‏ فلا يعقلون آنا 


لا ھی ز ھی ] تقنضی اللازم . وباجملة > فحن فى هذا المقام يكفينا المع . فان الدعوى 
E‏ ول م عليہا دللا إلا قوله ١‏ وإلا ل عملا الاعية لاه [ هى ] >. 
ن اراو ذا اللازم الم العقل التام الذى هو التصور الام فنحن نسل TE‏ 
ليس كل من تصور ماهة ما وعقا' نوعا من العقل والتصور بكون قد عقلما و نصورها 
عقلا اما وتصورآ تاماً. وإن أراد بهذا اللازم ق REN‏ 
التصور اوالعقل فمذا منوع . 
الطريق الزابع 
ن بعال : ما ذكره يستازم أن لا يعقل شىء من المغردات السائط » ولا يعقل 


yT‏ کل من عقل شيت فلا بد أن يقل لازمه.ألقریب. فکون قد عقل 


التي وصور ايق ٠‏ ل يقل ا بتصور واا زا ماقض لا زعوه مز من 


مما مچیه پم e‏ 


اعلا ف الأمل ليا . ٍ 


e‏ تاب الرد عل النطقبين 


أن العم ينقسم إلى تصور وتصديق » وأن التصور هو التصور | الساذج الذى لا بكون 
معه حک بثیء صلا لا بن ولا إقات. ون وإن کنا فلا أن شا هذا لیس بعل . 
DE‏ العلل بى أو OT‏ 
من إعض الوجوء وإن لم يتصور أن نه ملزوم للوازم له بازمه بنضما. فقد ثبت أن قول 
باطل باتفاق المقلاء. 

الطريق الان 

أن بقال : لو کان ما ذكرته سحيعاً لازم أن من عقل شيا عقل لوازم الثىء جيم . 
فانه إذا عمل المازوم وجب أن يعقل لازمه الذى بغير وسط . ثم عقل ذلك )٠٠١(‏ 
اللازم وجب عقل الآخر» وهل جرا. aE‏ 
وهذا کا آنه ببطل حجته فو بطل أاصل قوم ١‏ إن اللازم بغير وسط لا ف تقر إلى 
ل 

i‏ او کان كذلك لکان من تصور شیا تصور جمیم لوازمه. وبازم أن من عرف 
الله عرف جع ما یعلمه اله ۰ فیعلم کل شی لآن عله سبحانه من لوازم ذاله. ل 
ازم أن من عل شيتاً من مخلوقانه عل كل شىء فان الخلوق مستازم للغالى ٠‏ والخالق 
مستلزم لعله بک ل شىء بل وهو مستازم لشيته » ومشيتنه مستلزمة ليع ما خلقه» 
اہ ما شاء کان وما لم عا م یکن . فلو كأن من علم اللزوم لا بد أن يعل لازمه لزم 


ان من عل شيت قد عل کج کک 


وفساد هذا بان » مع أن فساد هذه الدعوى أظبر من أن بحتاج إلى دليل . لکن 
إذا عرف شناعة لوازما كان أدل"ّ عل قحا وضمادهاً. وهذا تضمن السؤال الذى 
ذکره وقال « فه بحث لا بد من ذکره» جا تقدم حكاية لفظه. والجواب الذى ذكه 


ال وق اق فه. وذلك تين بذكو (الملراقالاوس) 


القاس المقام الراب الو جه التاسح : .1 لوسط الذهى هو الخارجی › باطل 4۱۱ 


اضر اا 

وهو أن قوله « العم بماهية العلة لا يقتضى الملل بالمعلول إلا يشرط آخر» وهي 
حضور لصور المعلول .٠‏ فقال : المعلول عندك هنا هو اللازم الأول الذى كان المي صرف 
علة )١١١(‏ [ له ] فى ذانه ء لي يفتقر فى كونه علة له إلى المحلول. فان العلة لو افتقرت 
فى كونها علة إلى العلول لم تكن وحدها علة وللزم الدور ‏ وللزم تقدم العلول عل 
عللة علته » وعلبة علته ستتدمة على ذاله. وهذا دور متنع باتفاق العقلاء. 

وأتم جعلم ما كان بفتقر ازوم إلى وسط اققر العلر به إلى ويل ط؛› وما لزم بلا 
وسط علٰم بلا وسط. . فاذا جعلم العلم بلزومه موقوفاً على تصور المعلول والعلة اعلة والماروم 
واللازم عا وقلم ل يعل الازوم إلا بعد هذين التصورين ٠‏ والازوم الخارجى 
موقوف على العلة وحدما > لا على الاين بطل قولك ١‏ إت الوط الذهى هر 
ا لجارجی .٠‏ فان هذا توقف العلل بلزومه على تصورين . > ولزومه ق الخارج إغا و 
لازم لواحد» لا لاثنين. 

الطرق السابح 

O I ES 
إضاف» والامور الاضافة لا يكن فى حصوها الثىء الواحد بل لا بد من حصرل كك‎ 
المضافين» كلام باطل» سواء كانت العلة أمراً عدما ووو ن ا ع‎ 
: بطل هذا الكلام . وإن كان أمراً وجودياً فعاوم أن العلة وحدها هى الموجة للعلرل‎ 
والا م تكن عل له > بل جزء. علة. والمعلول لا يكون إلا بعد العلة. فاذا كانت وحدها‎ | 
موجبة » وهو لا يوجد إلا وجود العلة > عل او ي المعلول والعلة.‎ 

ر٥ا‎ (E) ا‎ 

قولك « الامو الاضافة لا يكز چ ET‏ 

أو فى الخار ؟ فان هذا کک فه التتاس إن عنیت آما لا تتصور إلا تصور 


٣ه‏ الف 


أبطال القول 
بأن الو سط 
الذهى هو 
الجارجن 


\ 


العلة وحد ھا 


تو جب 
اللو لة 
والعلة 


شىء الو احد 
قد کو عله 


t 1‏ > * 
ا هور. طايه 


ن امارج 


١‏ ڪڪتاب ارد ڪل اطقن 


شيئين فېا صح . ولا ريب أن العلة لا تتصور إلا بتصور العلة والمعلول» خصوها 
ى التضور الذهى مشروط عصول نمور المضافين فى الذهن. وإن ضيت أنها لا نوجد 
۴ الخارج إلا بالشيثين فبذا باطل الضرورة واتفاق العقلاء. فان ذات الرب وحدها 
مستاز مه لكل ما تف به من الامور الوتة والاضافة. وهذا متفق عليه بين المسلمين ؛ 
والفلاسفة . وسار الاس . فان كونه خالقاً للعالمء ور ياء وفاعلاء هو الذى يسمو نه 
« عل as ٩‏ وانناس متنازعون فی « الخلق ٠‏ هل هو ام عدی ؛ وهو نفس 
5 الخلرى» جا نوله أ كر المضيرةة ت أم « الخلق» زاند على « الخلوق » کا 
هو قول جماهير المسالين » وهو قول السلف والانمة . وذكر البخارى أنه قول العلباء 
مطلقاً م يزكر فبه براء. اا المو ضع 
والمةصود هنا أنه على كل قول فلا بول عاة :ان الخلوف e‏ 

TT RL. e A E ا‎ i 
و اا ن على قول و حاصل مدره‎ (6Y) . حل جمیع امخلو قات‎ 
الخلوق عله ف‎ ٠ ومشيته عند المسلبين . ليس خاصأ بالخلوقات . بل « خلق‎ 
کف کن وک و ا‎ 
إن العلية‎ ١ عل المعلول فى تس الامر. فكيف بكون العلول جزء علبة الملة ؟ قول‎ 
أمر إضافى » والامور الاضافة لا يكن فى حصوها الثىء الواحد» بل لا بد م‎ 
وول ر اضافين » فته لخط ت الاجحال ف قر له اك اخ ل خی‎ 
ME ml, حصو طا ؛. فان ما ذكره صح ف الحصول فى العل‎ 
فالشىء الواحد تد بكون علة لامور كثيرة إضافة. والعلة عله المعاول . وعلة علا‎ 
وھا جا اولان الا .و كلك الا وة اة من الما شا حم وه رمان‎ 


. يعات الا لاد أو جت هذن المتضا تفن‎ > Db 


َ 8 
١‏ س انه ااه لات هيحف ۾ و أد الق ل بان انمعول عبن المع فن 0 


القاس المقام اا 2 الو جه االتاسع : وجود الأضافين ۴ آل وأحد t1r‏ 


ag TS 

مستقلا بو جو د المضافين ‏ قل : عن هذا جوابان : u E‏ رد سوا 2 
أراده لم ينفعه » وكان خطأ . فده ثلابة أجوبة. 

وذلك أن كلامه فى وجود علة العلة هو حصل االعلة وحدها ٠‏ أو بها وبالمعاول؟ 

فلا بد أن يدخل صورة الدعوى فى دلله. ولفظه تقدم » قال فه : « وبانه أن ماهة 

العلة وحدها لا تكن (*) ف حصول العلة » لان العلة ' آمر إضأاف. والامور 

EN EN 


تكن ذات العلة مستقلة باقتضاء حصول صفة العلية لا جرم لم يكن العلل بذات الملة 


کافاً ى حصو ل العلل بالعلة '». فقد ټين مراده » وهو أن العلة لا تستقل ,اقتضاء 
E RN ER N RT E‏ 

a N O TS 
أحدعما علة بل شرطا » أى لا نوجد الاضافة إلا مع وجود المضافين  لم ينفعه هذا‎ 
فاه يمول : العه أوجبت الاضت معا » وم و آحد هما إلا 2 الأخر. وللزمه‎ 
أن قول نى العم مثل ذلك . فقول : العلل باللزوم يوجب العلم باللازم وبال ازوم‎ 
. فان الملزوم هو العلة عندم فى هذا الموضع واللازم هو المعلول.‎ 


ثم إنه لا يسل له آن كل إضافة توقف على وجود المضافين فى أن وأحد. فان ذا 


النقدم والسق وو ذاك من الامور الاضافة توجد قل وجود أحد المضافين. 


a. 
ښ‎ 


وكذللي عل العلة انى ليست تامة توصف بها العلة قل وجود المعلول. وهى الى 


» ”ص 


من الأمور الاضافة » )٠٠١(‏ والنصاب موصوف بها فل وجوب الزكوة. وكذلك 


يسما EET‏ فقال ء ملك النصاب سبب لوجوب ال كوة. اة 


قال ١‏ هذا مو جود قل هڌاء» أو هو متقدم على هذاء ( أو هو أسبق من هذا . ۰ 


e 


١س‏ العلية : فى الأصل «العلة» ۲١.‏ ب العلية : فى الأصل ء بالعلة » . 


[ذا عرف 
ازوم اللازم 
الأول ع ف 
ازوم مار 
اللوازم 


صکتاں الرد عل المأطصن 


الطريق ال 

أنه قال ١‏ إن ذات العلة والمعلول ‏ يعى اللازم وألملزوم ‏ لغير وسط عند 
نصو رهما بحب حصول التصد بق پاتساب حدما إلى الآخرء. فقال : هذا أول الاعوى» 
E TT E EN‏ 
ق E‏ الماهة وجب ذلك. وأيضأ فاا ناز مه مشل ذلك فى 

جيم اللرومات آنا ۵ی أصورت تصور اللازم » وهو باطل. وأيضا » فنا حن 
لزم ثل ذلك فى * اتصور انام »» فقول فى جيم اللوازم : مى تصور ال ازوم تصوراً 
اما حصل ه تصور الممزوم حصل معه الع بأن هذا لازم . وإت لم عحصل هذا 
التصور لم يحب ال E OT‏ 


وقوله « مى مورا حققة العلة وحقعة المعلول امتنم ف 


باللازم ف شىء من 


شوت أحدهما للأ خرء إن أراد ء التصور الام » فمذا مشترك بين جميع اللوازم. وإن 
راد غيره فالحك منوع. وعو إا ادعى أن مطلق عقل الماهة يوجب ذلك. وقد 


Î 
وأن ما ذكره إما يرم‎ ٠ نا أن علا أو تصورها نق إلى « تام » و « غير تام»‎ 
ADE 
= ji ~~. f 
الطر نف انا سر‎ 
ا ي‎ i . 


أن بعال : ٠٠<:‏ إن كنت لعى باأللزوم ألبان هذا فكذا فر به لازم أللازم ؛ 

فقال: إذأ تصور اللازم الآول» ونصور لازم لازمهء أمتنع حتذ MT‏ 

أحدهما علة لاخر . فلزم ما فررت منه» وهو أنه مى تصور شيا تصور جميع لوازمه. 
الطربق الخادى عشر 


قوله «وإذا أثبت أن تصور العلة إنما يوجب التصدبى بوت المعلول القريب عند 


تصور المعلول » ثم من ال جائز أن فل ضور الرل غد رر الك لا ج 


لا يازم من العلل بحقيقة العلة العلم يكل اللوازم القربة والعدة». فقال له : أنت فر قت 


القاس المقام الراب الوجه التاسع : الفرق بين الأوليات والمشہورات . باطل 410 


بن اللوازم القرببة والبعبدة بأن العرية ما كان بن اللزوم » وادعبت أن ما کان بين 
اللزوم وهو ما ثبت بغير وسط» يحب أن يمل إذا تصور الملزوم فلا بفتقر إلى وط 
وقد فرت ذلك ف أخر الامر بأن مراد إذأ نصور اللروم واللازم جيعاً فجب 
أن يمل اللزوم. فقال لك : ومكذا أيساً إذا نصور اللازم الأول ولازمه اللا 
ققد لصور المازوم ولازمه القريب » فجب أن بتصور لزومه له » وقد کان تصور 
زومرل نيازم ما فررت منه من أله إذا عرف ازوم الأول عرف اروم سار 
اللوازم. درطت ف الملم بلزوم الأول حضورهما جيم كذلك فاشرطه ف المز 
بازوم الئاق وإن حذفت الشرط فى الثانى فاحذفه من الأول حى کون الكلام عدلا. 
| وعل التقديرين لزم بطلان الفرق بين لازم ولازم « بأن هذا بو سط وبأن هذا 
بغير وسط إذا فر الوسط بوسط فى نفس الم ؛ وبطلان ما ادعوه من أن اللازم 
غير وسط يحب الع به بلا دلبل » )٠٠۷(‏ وأن اللازم بوط لا يعل إلا بالعل بالوسط . 
فا ادعوه من هذا هذا باطل. فطل ما ذكروه من دلبل الفرق بين الأولسات 


آأرآ س اه ا ر 
:صقر و اسای شم 


ا أ ا ع إا e e CER‏ 
آنه قال فی جے أب 3 وال الما ١‏ ۶ سل أن العلة مغارة تة دات العلةء لكا 


8 AH m~ > 


غي ال فصو ا حح مور عه اون أنقريب وجب العم بكون العلة 


ہے ت e‏ 


علة لذلك المعلول». تال . هذا كلام مناقض لا تقدم مع تناقضه فى تفه . فار 
املية إن م تكن منابرة لذات الملة بطل قولك ٠‏ إن ماهية العلة وحدها لا تكن ن 
حصول العلة » لأن الل أر إضاف . والامور الاضافة لا يكن فى حصوفا الثىء 
الواحد». فانها إذا لم تغابرها لم يكن هناك شىء يكون معلولا ؛ لا للعلة » ولا ف 
ولغيرها > بل ولا هناك شىء يتصور إذا لصورت العلة والمعلول . وإن قل :هى مغايرة 
ن العل لا فى الاعيان فانبا أمر عد » قل : وهذا ببطل قوله « فان المدم العض لذ 


بطلان دلل 
اأغرق بين 
الاوللِات 
واآشہورات 


Eh‏ تاب ارد على المطقيين 


حصول له فضا عن أن بفتقر إلى علة لمحصوله » ولكن تصوردا فى الذهن بتوقف على 


خافن هه وجا غا فا اج وه مطل 3 


الطربق المالت عشر . 
ام قد زعموا أن اللوازم مبرتة فى تفا بالذات مستلزمة للاول ٠‏ والثاى مستلزم 
لثالك . والثالك للرابع » وآأن ما كان ازومه بغير وسط كان ّنا لا بحتاج إلى دل 
وقد تناقض تفسيره لذلك اشناقض القول فى نفسه. SESE‏ ) 
الأول للازوم الأول يقال فى اللازم الثانى للاول سواء بسواء من كل وجه وحيئذ 


(۸) فی شى فرت به الملل بلزوم الأول لا يفتقر إلى وسط بازمك مثله فى الثانى . 


فكون موخب برهانك أن من عل شيثاً عل جميع لوازمه. وهذا نى قاية الفساد. 
فصل س برهان آخر لارازی على هذا الفريق 
شم ذکر برھانا آخر علی ما ادعاه من آن ما کان لزومه بغیز وسط کان يبنا » فقال : 
برهان آخر : وهو أن إذا عقلنا ماهية فاه : بق بعض لوازمما جولة ومكننا 
نعرف تلك اللوازم امجبولة . فلو لا وجود لوازم بيّنة اوت للثىء وإلا 
زم التسلسل » وإما عدم عرف تلك اللوازم . وكلاهما باطلان . 
تال : وهذا .اللرهان كاف فى إثبات أصل المعصود من أن الصفات اللازمة فى 
نفسما لزم بخضما بوسط فى نفس الا ر» ولعضمأ بغر وط . وإعا يدل 
هذا عل آن الانسان قد يتين له له اروم بض اللرازم بلا ديل ولعضا لا 
يتين إلا بدلیل . 
وهلا لا وٹ فه ٠ال‏ الدلل» eT Ee‏ 
يكون عاة للدلول ؛ زلا يض اللرازم فى تفس الام عاة لعش Es.‏ 


ينآ ليد ب إن يكون ينا لمرو . 


فتبين أن الفرق الذئ ذكره بين «الوّلبات » و « الشہورات ٠‏ من ك 1 ان الل 
هو الذی کون مله عل موضوعه أولا فى الوجو دين حلا انا > غلط لا یستقے ء لا 


القاس العام الرأبع س الوجه التاسع : رد ابن سينا هر همي بين الصفات الذابة واللازمة ۷إ 


فی الوجود الارجی فاله لس ف اللوازم رتيب حى بكرن بعضها أوّلا وبعضا 


ول ن الط اا غو لذلا فود الى ال ان الر لات 


ما لا بفتقر إلى دلل E a‏ 
إلى ):١۹(‏ نما ذكروه. ولكن هذ e‏ كون القضية و ايه ولظربة هو من 
الآمور الاضافة ‏ فقد تكون دة لزيد لظرية لمرو باعتبار مام التصور. فى 
تصور الثىء تصورآ أتم من تصور غيره تصور من لوازمه ما م بتصوره ذو التصور 
التاقص . ف تج فى معرفته بلك اللوازم إلى وسط › واحتاج صاحب التصور 
اناقص إلى الوط . وأيضا فذا لا وجب كوش المشمورات ليست يقينبة » ا 
e‏ 

سا تفر شم بن الصقات الذاسة واللازمة 
e‏ | 


وأما اللازم غير المقوموعخص باس ١‏ اللازم ». دان كان المقوم أيضاً لازما 
فو ألذى يصحب الاهة ء ولا كون جزءاً منهاء مثل كون « الملك » 


قال : واشال هذه أن كان ارومأ بغير وسط كانت معلومة واجة اللزوم. > قانت 
رس افم فى الوه مع E‏ غبر معو هه . وان کان هما وسط 
تين به علبت وأجة به . 


قال : وأعى به الوسط » ما بقرن بقولا « لاله كذا». وهذا الوسط إن كان 
مقوَماً للثىء لم يكن اللازم مقوماً له لأن مقوم المقوم مقوم » بل كان 
لازماً له أيضاً . فاناحاج إلوسطإلى وسط تسلسل إلى غير نماية » فلل يكن 
وسطاً. وإن م بحت فاك لازم بن اللزوم بلا وسط. وإن كان الوط 
لازماً متغدماً واحتاج إلى توسط لازم آخر أو مقوم غير منته فى ذلك 
إلى « لازم بلا وسط » تسلسلايتاًإىغير الباية . فلا بد فى كل حال من 


oY 


المفات 


E۸‏ صستال الرد علط اتطاعن 


و لازم بغير وسط›› ف ان أ متم الرفع فى الوم فلا باتعت إا 
إلى ما (١+؛)‏ قال « إن كل ما ليس بقوم فقد يصح رضه فى الوم ٠‏ . 
ون أ ذلك ون عدد مساويا للا خر أو مغاوتاً . 
قلت : مقصوده ذا الرذ على من قال من النطقين ٠‏ إن الفرق بين الصفة الذاية 
والعرضه اللازمة أن ما ليس ا بمکن رفعه فى الوم فمكن تصور الموصوف بدون. 
تصوره بخلاف الذانى » . فتين أن اللوازم لا بد أن تذنهى إل لازم بين لا بفتقر 
إلى وط وذاك بنع رفعه فى الوم إذا تصور الموصوف. وهذا الذى قاله جد 
وهو ببطل القرق الذى هو عمد یم : 
ولم فرق ان أن الذاتى ما لا بفتقر إلى علة واللازم ما بفتقر إلى علة» والعلة هى 
الوسط . وهذ االفرق أفسد ٠ن‏ الذى قله . فان كون بعض الصفات اللازمة تفتقر إلى 
علة دوت بض باطل. 2 سواء قل « فتقر إلى علة أو وسط›» وسواء جعل 
ذلك هو « الدلل › أو هو أيضاً «علة » اثبوته فى الخارح. فان من اللوازم ما لا بفتقر 
إلى علة . فيطل هذا الفرق الان . 
والفرق الثالك التقدم فى الذهن أو فى الخارج . وهو أن الذاى ما لا بمكن تصور 


المصوف إلا رمد صو ره عخلاف اللازم المرضى فانه متصور بعد تصور الملزوم .و الذاق 


هو المقوم . وهذا الفرق أيمناً فاد . فان المفة لا تقدم على الموصوف ف الخأرج 


أصلا . وأما فى الذهن فقد تصور الصفة والموصوف جيعا فلا يتقدم لصور الصعة . 
وبتقدر التقدم ذا ختاف باختلاف النتصور التام والناقص لا باختلاف اللوازم فسأ . 

فمل (۳) هذه الف وت اللاة أو أحدها يمتمدون . حى الذين صاروا يجعلون 
المنط فى أول أصول الفقه من الخأخرين هذا دتمم ء يزكر ذلك الآمدى ‏ وابن 


عاف یداه تسییه سه 


١‏ ابن المحاجب: هو الملامة جال الدين آبو عبرو عثان بن عمر بن آبى بكر بن يونس المعروف بان الحاجب 


أن الصفة القاية بالموصوف والعرض القام با لجوهر لا يعقل تقدمه عله وجه من 
الوجوه. بل إذا اعتبر تقدم عقل أو غيره فالذات متقدمة عل الصفات  .‏ 
واف لون قالتصور مرأتب متعددة س يكون عملا و مفصلا . فالانسان قر 
بخطر له الانسان ٠‏ ولا پستحضر شتا من صفاله » فهذا تصوره تصوراً لا . وقر 
خطر له مع ذلك آنه « ناطق .٠‏ کا قد بخطر له مع ذلك أنه « ضاحك» . وإذا تصور 
احیوان» قد خط له آنه « ساس ٠‏ . کا قد جخطر له أله « متحرك بالارادة ج 
بتخطر له آنه « متأم أو متلذذ» وأنه حب وببغض ». وإذا تصور أن الانسان*خوان 
باطق » ولم يتصور ء الحيوان » مفصلا لم يكن قد تصور « الانسان» منصلا ٠‏ فامن 
صفة لازمة إلا وعكن وجودها فى التصور المفصل › وحذفما فى التصور الجمل". 
وحيتذ» فقول القائل ١‏ إن الذانى ما لا بتصور الموصوف إلا بعد تصرره» إن 
ادعاه فی كل تصور فہذا باطل . وهو م يسل بطلانه » فانه يقول ء قولك عن 
ا وان اطق حد ام بيد تصور حقيقته ٠‏ ومع هذا لم بتصور الذاتيات 
مفصلة . فانه لم يستحضر فى ذهنه آن ٠‏ الحيوان» هو ١‏ الج الحساس الناعى الم لك 
بالارادة». (١١؛)‏ شت ا بعلو به ا حقةة بدون استحضار الذاتات عل 
وجه التفصيل . فلا حب فى كل ذانى أن بتقدم تصوره المفصل . 
وأما التصور المجمل فلا يحب فه استحضار شىء من الصفات . ولصور « الانسان» 
کا کفور ۶ الوان: تملا . ومعلوم أن الموصوف يشاركه غيره فى صفات و فارق 
ف صفات. اذا م حب ذكر جميع الصفات الشركة على وجه الةصيل فدعوى 
الا کتفاء یعضہا دون عض تک عض . وإذا كانت حقيقة «الانسان» عند متصورة 
بدون تصور الصفات الذاتة المشتركة على وجه التفصيل عل أن مأ ذكروه ان 
(بقبة اميق الابق ) (کان آبرء عابي لاير عر الاين الصلاحى ) ٠‏ المقرى ‏ اتحوىء المالك » الأصولى . 


ألةقبه »› صاحب اتصانف القَحة . صنف « السكافة » ف الحو ٠‏ و ١‏ الشافية » فى اصرف » و « منتى 


السؤل والأصل فى على الأصرل والجدل» فى أصول الفقه › ط. صر سنه ۳۲١‏ . تو بالاسکندربة 


سنه ٦)٦‏ هھ. 


۳ اف 


اتصور بكون 
لا ومفصلا 


نطلان جعل 
الذای ما لا 


تص ور 


ا 


اعد لصوره 


اذوع الاو 


ل 


- 


E‏ تاب الرد على الخطقبين 


الذانى ما لا كن تصور الموصوف يدوه اطل . وإن ا كتفوا بالصور امجمل فن 


- 


تصور « الانسان› مطلقاً فقد دخل ف جميع ذلك صفاه. وط هذا له موضع آخر. 


اوه الك غل ما فقوا به بين ءالأوليات» و ءالملهورات» من أن 
الا ولات ليس بين اموصوف وصفته وط فى نفس الامر بخلاف غيره . وقد بين 
طلان هذا الفرق طرداً وعكسا ڪکاً» و أنه قد بكون من اللوازم الى لا وط ها فى نفس 
الامر ما تقر إلى دلل » ومن اللوازم الى يدعون افتقارها إل وسط ما يعل بوه 
بلا دلل. وأن التفريق بين اللوازم بوسط فى تفس الامر باطل . وأن الوسط الى 
هر الدلل عخلف باختلاف أحو ال اناس » ليس هو أمرآً لازماً القضابا. فبذه عدة 
وجه من هذا الطريق' (١١؛)‏ الأول . 

النوع لاف 
لا دلل عل دعوام أن المشهورات ليست من البقينيات 

انوع الثانى أن بقال: المراد E i‏ ل 
کون العمدل حا والظل قبيحا ۴ والعل حساً وال جيل قحا » والمدق حسناً والكذب 
اء والاحسان حسناآء ونحو ذلك من الامور الى تنازع الناس. هل حسما وقح 
بالمقل أم لا 

امحبتة والنفاة للحسن والقبح العقليين 

وأ كر الطوائف على إثات الحسن والقح العقلین» لکن لا يتوه ا يته نفاة 
القدر من المعبزلة وغيرم . ل القائلون بالتحسين والتقيح من أهل السنة والماعة من 
السلف والخلف » كن قول به من الطوائف الاربعة وعیرم بشتون القدر والصفات 
ونغوها ما الف فه المعترل” أهل السنة » ويقولون مع هذا باثبات الحسن والقبح 


العقليين . وهذاقول الحلفة ؛ Wr AN‏ وهو قول کثیر من 


لمالكة » والشافعيه » والحنبلية ؛ ا امسن المي . وأى الطاب وغبرهما 


_ الطر يق الأول , الظاهر أن جال « النوع الأول» . ۽ ابو الحسن القيمى : هو أبو الحسن‎ ١ 


ألفأاس المقام الراب الوجه التاسع: كون نفه من البدع الى حدلت زمن الآشءرى 4۲۱ 


من اة أععاب أحمد؛ وكأ عل بن أن هُربرّة '» وأى بكر الققًال الشاشى“ وغيرها 
من الشافعة ؛ وكذلك من أصاب مالك ؛ وكذلك اهل ی ت کن شر 
السجزى". وأى القاس سعد بن غاا لوغر 
TEED TN‏ أن نى ذلك هو من البدع الى حدثت ف الاسلام ى زمن ا 
ّ الا شعّرى ا باظر المعتزلة فى القدر بطريق ا وڪوه من 
نة الجر » فاحتاح إلى هذا الننى. قالوا وإلا قنى الجن والقسح العقلين مطلتا ل 
بقله )٠۲١(‏ أحد من سلف الامة ولا أمنها. بل ما يؤخذ من كلام الآابمة والسلف فى 
تعليل الأحكام ‏ وييان حكة اله فى خلقه وأمه » ويان ما فا آمر الله به من الحسن 
الى او و ی ن بالعقل » ناف قول النفاة . 
والنفاة ليس لم حجةعلى O PAE‏ الأمدى ما 
ذکروه من الحجج » وین أا عمتا فاسدة . وذكر هو حجة أضعف من غيرهاء 
أن « الحسن والقبح عرض ٠‏ والعسرض لا بقوم بالعرض». فان إثبات هذا لإ 


( بقية التعليق الاق ) عبد العزز . ن المحارث ن أسد تو . اليك نن سلان ن الاو اف ہی : إحد الفقباء 
الحنابلة . سحب أبا القاسم الخرقى » وصنف فى الأصول» والفروع ‏ والفرالض . توفى نة ببب ٠‏ . 

|١‏ ابن أ هربرة: هو المحسن ن الحسين بن آی مربرة» أو عل ! البغدادى » الفقيه القاضى » أحد تيو 
الشافعين . شرح « تر المزى»٠‏ وله مائل فى الفروع . درس عدأد › وكان معظماً عند الملاطن 

ا تو سه - E‏ ۰ 

۲ س الققأل الشامى : هو أبر بكر مد ن على تن إسمعبل القفال الكير الشانى › ابه الشأضعى إمأم عصره» كان 
TE e‏ هو ل ر صف الجدل ألن من الفقباء » وله كتاب فى 
أضوال: امه > وله شرح «الرسالة» لشاف e‏ الشافمى ف بلاد ما وراء البر . وال 


2 e 
لة إلى الشاش مدتة ,ورا تهر سحون . نوق نة وه‎ 


+ أو لصر السجزى . هو أليافظ YS‏ ى الشجرى س نسة إلى 
ان ت ول کم کن غا مرا ا بالحديث والسنة » واسع | اروا له كتاب «الابانة فى 
اله رآن٬‏ س کذا فى « شذرات الذهب» وى «كشف الظنون » و الاانة فى الحديتف» . توی سنه £{ ھ. 


اواد ہم الزتجای : هو الحافظ أو القامم سعد بن على بن محمد بن عل بن المسين الزيجانى » > ازيل الحرم » 


> قدوة» علا » ثقة » زام را . إمام كير عارف بالسنة » تو سنة )۷١‏ ھ 


کون نفیه من 
الدع الى 
حدات زمن 
الاشعرى 


حجة الأمدى 
ع نے 
وردها 


إثباه فى 
مال المباد 
رنی حق أت 


£ ڪڪتاب الرد على المنطقيين 


عتاج إلى قام العرض بالعرض کا توف الاعراض بالصفات» وجيع ذلك قام 
بالعين المىوصوفة › فنقول ٠‏ هذا سواد شديد» و « هذه حركة سريعة وبطيئة ›. وم 
راون أن كون الفعل سفة كال أو صفة نقص» أو بلائ لفاعل أو منافرآ له » قد 
يىل بالقل . وهذه صفات للفعل » وهى تاة بالموصوف . 

ومن اللاس من يظن أن الحسن والقح صفه لازمة للوصوف › ان معی کون 
الحسن «صفة ذانة له» هذا معناه . وليس الامر كذلك› بل قد بكرن الفىء انا 
فی حال قحا فی حال٭ کا ڪون افا وعبوباً فى حال وضار“ا وبغيضاً فى حال . 


“ # 


) والحسن والقح جع ى هذا » وكذلك کون حا فی حال وسیعا فی حال باعتبار 


غير الصغات .. 
والحسن والقبح من أفعال العباد يرجع إلى كون الأفمال اة لم وضارة لم 
وهذا عا لا ریب (٥۲؛)‏ فيه آنه مرف بالعقل . وطمذا اختار'الرازی فى آخر أمره 
أن الحسن والقح العقليين ابتان فى أفعال العاد . وأما إثات ذلك فى حق الله تعالى 
فو بى على معى محبة لله ورضاه » واغضبه وسخطه » وفرحه بتوبة التائب؛ وعو ذلك عا 
قد بط فى غير هذا الموضع . وهل ذلك صفات ليست هى الارادة کا أتفق عليه 
السلف والأنمة » أو ذلك هو الارادة بيبا ا بقوله من بقوله من المعازلة والجہمية 
ومن وافقبے . ) 
بان أن قضايا التحسين والتقبيح من أعظ اليقيات ‏ 
والشوة هنا ذكر هذه القضابا المئهورة من بى آدم كلم » كقولم * العدل حسن 
وجمیل وصاحه يستحق المدح والكرامة » والظل قبح مذموم وصاحه يستحق 
الذم والاهانة»» فان هؤلاء نفوا كوا من القينيات. وهذا بستازم أن لا يقول 
الغلاسفة بالسن والقبح المقليين » إذ لم يكن فى العقل تضبة برهانية علبية . ومن الناس 
قد حت الملامة أبن القم رحه أل فى هذا الموضوع عا مستفیضاً لا مزید ا دار السعادة »» 
وأورد جيع حجج الفاةء ثم آبالہا باکثر من ستین وجا . أنظر ج ۲» ص ۱۳۳-۲٣‏ . 


القاس المقام الرابم ‏ الو جه اقاس : الفأاضل بين الجر بات والماپو رات Grr‏ 


من حك عنهم القول بذلك. والتحقق م EO‏ 
أمثال ذلك . 

فنةول : دعوى المرعي أن هذه القضا.ا ليست من القبنبات دعوى باطلة ‏ بل هذه 
من أعظم اليقينبات المعلومة بالعقل. وذلك أن الد موق بالتصور › فینبغی أن 
ننظر مى قولنا « العمدل حسن والظل قيح ٠٠‏ ثم تنظر فى ثيوت هذا احمل مقا 
اموضوع . ولتتكلم فى عدل الناس وظلبى . 

فقول : الناس اذا قالو! (١٠؛)‏ «العمدل حسن والظل قح » فېم یعنون E‏ 
امدل عبوب للفطرة تحصل لما بوجوده أذة وفرح » لاقع الصاحبه ولثير صاحبه. 


تحصل به اللذة والفرح وما تتنعم به النفوس . وإذا قالوا « الظل فیح“ فبے یعنون 0 


ضار لصاحه ولغير صاحه . وأنه بغيض محصل به الال والنم وما تتعذب به النفوس. 
ومعلوم أن هذه القضاا هى فى عل الناس هما بالفطرة وبالجرية أعظم من أ كثر قضا ا 


الطب . مثل كون السقموتا تسمل الصفراء. فل كانت التجريات بقينبة » وهذه الى 


قش ا ارق جر ا الناس أ كر من تلك لا تكون بقينية ؟ مع أن الجر بين هما 
أ كر وأعل وأصدق» وجزثاتها فى العا أ كر من جرئبات تلك » والخر بن بذلك 
عنها أيضاً أ كر وأعل وأصدق. ) 

لاان من نفسه جحد من لذة المدل والصدق والعل والاحسان » والرور 
ذلك اما لا ده من الظل والكذب وال جيل . والناس الذن وصل إلہے ذلك 
والذين ل يصل الهم ذلك يحدون فى افم من اللدة والفرح والسرور بعدل العادل 
وبصدق الصادق وعل العالم وإحسان امحسن ما لا جدونه فى الظل والكذب والججل 
والاتاة وا بحدوت ف أنفہم محة لمن فعل ذلك وثناء عله ودعاء له» وم 


مفطورون عل عبة ذلك واللذة [ به ] لا مكنم دفسع ذلك )٠۲۷(‏ عن اسم «& 


القضارا من البقيابات المعاومة بالحس والعقل كالتجربة وغيرهاء ولم تكن هذه من القضابا 


الاذة اة 
ا 
ااش رات 


کون التکة 


الممله منه | 


على هذه 


0 كتاب الرد عل الطقبين 


العقلة المعلو مة أيساً الس والعقل والام فما أعظم > واللذة الى نوجد بمذه أذة 
روحانة عقلة شريفة» والاننان كلا كل عله كانت هذه الاذة أحب إله من تلك اللذة. 

2 إلفل( سمه ا ماد اللارواح واللذه الحقلة › وی مننه عل هده الةضا ا الى 
را ارات فان لم کن معلو مة کان ا توه من ذلك لیس فه شیء من 


= 


العم بل ولون ما بقوله غيرم من أن اللذات اللأاطنة آقوى وأشرف من اللذات 


الظاهرة» ويدعون الضرورة فى إثات لذة وراء الاذات الحسة الظاهرة. وإذا كانت 
اللذة إما إدراك ال ملام كا قد يزعموهء أو هى تايعة ولازمة لادراك الام کا وله 


غيرم وهو الصحح ٠‏ فعلوم أن العلل والعدل والمدق والاحسان ملام لنی آدم وکو وا 


مانن بذلك » بل بكون التذاذم بذلك أعظ من غيره . ,هذا مع كون الفعل حسنا ء 


ومعى كوله قيحا ضد ذلك. | 

واذا مور مع اسن والقح عل E El‏ أعظم اليقينيات؛ فاا 
)۸<( ما اتفقت علا الام لا علو ه بالحس والعقل والتجربة. بل اتفاق الناس على 
هله أعظم من اتفاقم عل عامة ما يذكرونه. وقد لعيش طر اف من اناس زماناولا 
عخطر م القضابا الكلة العقلة الى جعلوها مباد ى العم » كةول القائل ١‏ ال والاات 
لا حتمعان؛؛› وإن نيعم أن هذا الثىء المعتن اا وچا کی ونا کک 
قر لا خطر لم القضة الكلة . بل وقد لا عخطر مم تقدبر أجاع وجوده. وعدمه ؛ 
فان هذا التقدير متنع فلا بخطر لاا كثر اللاس. ولا نوجد طائفة إلا وهى بحسن 
العدل والصدقالحلالاحنو تقح ضد ذلك . 

وأرضاً ؤه الحكة» عند وعند سار الأامم نوعان: علم وعمل: وهذه : «الحكة› 


عند اللين. قال مالك رجه اله « الحكمة : معرفة الدين والعل به». ولذلك قال 


فر 
ان تة" ء الحكة عند العرب العلم الفا *. والمحكمة العملة عندم وعند غيم 


لم :فى الأصل «له». ۽ - ابن قتية : هو آبو مد عد الته بن ملم بن قتي الدذورى» اذحوى» 
اللنر ى» الكاتب. ماحب « أدب الكاتب» إن فاطلا ثقة سكن بغداد وحدث اء[ له بقيه 


تتضمن عل الاأخلاق » وسياسة المنزل» وسياسة المانة . ومبى ذلك كله على هذه 
الفا ا التيررة د بل وك غل و م به فلا بد فة مق العذل 4 الخال ماهون هة 
فى جميع الأعبال » والظل مى عنه نما مطلقا . 

وهذا جاءت أفضا ل ااشرالع والمناهج بتحقيق هذا كله وتكهله . فأوجب اله العدل 
لکل أ ا E O E‏ 
قومین بالقسط مدآ لته ولو عل عل آنفسك أو الوا دين وال قر بين أن كن 
ا اور و ا ف E‏ أن شدلا وتال 
نعالی : لاما الذین منوا کونوا فومين لله شدآء بالقط ولا جنر منک شتان 
| قوم آی » حملن بغض قوم كعدو ک الكفار - على ألا تعدلوا* إغدلوا# هو 
ر و ا E‏ وأنزلنا مہم 
ل بالط - الحدد ۷ه : ٠٠‏ . وقال تعالى : إن الله بام رک 
أن ودرا الام تال اهل وإذا حکتم بین النا ان تڪکوا ا 
ل ال وان اف ا الل را ان واا کی ری ن 
الفحشاء والمحتكر والفى: یمظک لعلک تز كرون ل - الحل .۹٠:1١‏ ومثل هذا كثر . 

وكذلك غرم الظل بمجموع أنواعه كثير فى النصوص الالية » حنى فى الديث 
ARE SS‏ 
وسل فیا برویه عن ر به [ تبارك وتعالی ] أنه قال : ١با‏ عبأدى ! إلى حر مت الظلم 
على نی وجعلنه ینک رما فلا تظالموا. با عبادى ! إنكر تخطئون بالليل والنبار وأنا 
أغفر الذنوب جيعاً ولا أبالى فاستغفروف أغفر لك . با عادی ! کلک جائع إلا من 
أطعمته فاستطعمو نى أطعمک . ۔اعبادی!. کلک عار إلا من کسوته فاستکسونی أ كلك . 
با عبادی! کلم ضال إلا من هدب فاستہدونی أهدك . با عبادی ! i}‏ لن تبلغوا 
ضرّی فتضرونی ون تلغوا نفعی فتنفعونی. ہا عبادی ! لو أن ولک وآخرک وإنسک 
( بقية التعليق السابق ) ولصانيفه كلها مفيدة » منها ه غريب القرآن » و ه غريب الحديث». تون سنة ٣۷١‏ 4 . 


ot 


حد مثا ی‌در 


المظ القدر 


. وجتک کانوا على آتق' قلب رجل [ واحد] منکر ما زاد ذلك فی ملک شیا‎ (e) 
] با عادی ! لو أن ول واخرم وإنسک وجن کانوا على أر قلب رجل [ واحد‎ 
منك ما نقص ذلك من ملکى شيا . با عادی ! لو أن اول وآخرک وإنسک وجنک‎ 
قاموا فی صعید و احد فسالونی فاعطیت کل إنسان منہم مسالته ما تقص ذلك من ملک‎ 
إلا ا ينقص الحر إذا غمس فه الط . ہا عادی ! ما می أعالک آحصا لک‎ 
ثم أو فك إباها» ف وجد خيرأ فيحمد الله . ومس وجد غير ذلك فلا اومن‎ 
) ٤ '. إلا نفسهء‎ 

والمقصود أن المحكة العملية كلا مبنة على هذه القضاءا. والنفس ها قو تان : العلبة 
والعملة» والعمل لا بد أن يكون بعل . فان لم تكن هذه القضا.ا معاومة لم یکن شىء من 
الحكة العملة معلوماً > ولا ثىء من الأعمال والأخلاق الحمودة والمذمومة معلوماً. 

وهذا مع ما فيه من الماقضة لما بقولونه م وغيرم م العقلاء؛ فبو مكابرة 
ظاهرة . مع آنا فی هذا النوع من الكلام لم نقصد إقامة الدليل على فساد قوم » بل 
صو راه لعل حقبقته ‏ وطالبنام بالدلِل على أن هذه المشهورات ليست بقبنة › فام 
م يذكرو! على ذلك دللا أملا. وستتكلي على ما توهموه دللا من 

النوع الثالك 
فى يان كون المشورات من جلة القضايا الواجب قبوطما 
قوم « هذه القضارا ليست )٠۴١(‏ بأوّلية» لما ذڪروء من الفرق بين الا لى 


| س اديك أخرجه مل فى البر والمة› وأخر جه ياء آحد› والترمذی › وان ماجه » من طر یق آخر . 


والمحديث متوى عل عثر جل › وترتیما ولفظبا کا هنا تلف عن لفظ مسلم فى مواضم . فالملة اانية 
ما هى اك الحامة فى مسل والحامصة هنا هى الثانية مناك . ولیس فى لقظ مل ١‏ ولا أبالى » وإنعا 
بوجد فى لفظ الترمذى. وفى ملم ١كا‏ ينقص الخيط إذا أدخل البحر » . والمصنف شرح هام لمذا 
المد بث »› طبع فى الجرء الأول من بموعة فتاواه» ط . مصر » سنة ۱۳۲۹ ۰› ص ۳۷۲۵۴۳۹ › وآعد طعه 
فى المبزه الثالك من ١‏ مموعة الرسائل النيرية » ط . مصرء سنة »٠۳)١‏ ص ۲)٠-٠٠٠١‏ . وهو غر ح شرح 
رح : ۰ هذا الحديث قد تضمن من قواعد الدبن العظيمة فى العلوم والأعمال» والأإصول والفروع » . وهر 


القاس اقام الراب م الوحه اتاسح عى من الواجب قبولما وإن لم تكن أولة 4۷ 


وغيره. قد تقدم بطلان هذا الفرق » ولكن بحن نسلل أن من القضابا ما يكون 
بديياً أوَلاً عض الاس أو لكلبم وبكون برد تصور طرف القضية موجباً لحك 
لكن ليس علة ذلك كون الحمول لازم للوضوع بلا وسط فى نفس الامر ا ذكر ذلك 
أأرأزي وعوه » و إن کان هذا لم بحده فى كلام أبن سينا وأمثاله » بل الوسط عنده 
الاليل ۴ تقدم . بل ولا ذلك أمرآ لازماً للقضية » بل قد تكون بديهية لزيد ونظرءة 
لممرو بحسب المتصور لامه ونقصاه . 

وهذا مما قد تازع فِه عض » ویدّعون أن كل ما كان أوَلًِا لزيد فمو أوَّلى 
ليره » ا يدل كلامم على ذلك . وأن الادميين يشت ركون فى العم بكل ما هو أوّلى 
الكل شخص مم » لانها موجب المقل » والعقل مشترك . وهذا القولوإن كنا بطله 
ونقول : القضبة قد تكون ضرورية لزيد نظرية لعمرو . وكذلك غير ذلك من القضاا 
قد تكون المنواترة لهذا محسوسة لمذاء والجربة لهذا معلومة الاستدلال طذاء 
وعو ذلك . 

وإذا كان كذلك فنحن ليس مقصودنًا أن هذه القضابا المشهورة أوّلة أو ليست 
أو و ا يع اناس أو لعضبم » بل المقصود آنا م جملة القضابا 
الواجب قوها الى يحب التصديى بها وتكون مادّة للبرهان . ام جعلوا المعتقدات 
ثلاة : الواجب قوطها؛ والمشورات » والوهمات . ١۴؛)‏ والمقصود هنا أرس 
الراك اكات مثل حسن العدل وقح الظل » مى من الواجب قوطمهاء وإن ل 
نقل هى أو“لة . فان الواجب قولما قد جعلوها أصناقاً : أولات › ومشاهدات ١‏ 
وبجربات » وحدسیات » ومتوانرات » وقضایا قاسانا معا . 

وهذه المشورات إذا لم تكن أو لة لم تكن يدون كثير من الجربات» والحدسيات» 
وعو ذلك تون مادة للبرهان اليقيى كالمتواترات والجربات ٠.‏ فان المتواترات 


( بقية التعليق السابق ) الحديث الرأبع والمشرون من «شرح خسين حديثا» لابن رجب الحخنيلى . 
١‏ مشاهدات . فى الال مشپورأت »› . 


٤ه‏ آلف 


الل ظلاً 


e E i f کا‎ 
ب ارد عل الامميين‎ ° 4A۸ 


والمجر بات ليست أوّليات . وهذه المشہورات e‏ من الجربات » والعلر بها 
واللصديق بها ف نوس الام قاطبة أقوى وأثبت من 0 بكثير من الجربات 
والمتوانرات الى تواترت عند بعض الام دون عض . 

E‏ ر فلم يذكکروا حجة غ E TET‏ قوم 
د موجب الیک با العادات » أو الأحوال النفسانة » أو مصلحة النظام » هذا لا ناق 
کو ما نة » بل هو دلل عل ذلك کا سنذ کہ إن شاء اله تعالی . فان امجربات کا 
عاد بات » نکر ہا عادبات لا ینای کو نما يقينات. وكذلك کون قوی الفس تقتضيا» 
فان هڌا يدل على الملاتمة والخافرة» وهذا هو 8 الین والقبح › فذلك لا ينای 
كو نبا قضايا صادقة معلومة المدق . وكذلك کون نظام العام مربوطاً بہا لا ينای 
کا صادقة معلومة .فلس فا ذکروه ما ای الل با ولا عى كو نها أوالة 
بالمعی الذی ذکروہ ‏ لا يدع ذلك فى الجربات والتواترات. وذلك لا ینای كوا 
من البقينات . 

) النوع الرابع 
عاصة المقل والفطرة استحسان. ال مسن واستقباح القببح 

انوع الرابع أ ن تال : قله « لا عبدة ها إلا الشرة. وهو آنه لو ”حل الانسان 
وعقله اجرد ووهمه » وحه ‏ إلى قوله م بقض با SANE UN‏ 
وهمه ؛ آ ر کا کا ان ال لاان چ و وأن «الكذب قيح 


) لا نضى أن بقدم عله »» . 


فقال: لا نل هذاء فان هذا دعوى جرّدة. وقوله « سلب مال الانسان قح ٠‏ 
نظ عام » وقد يسلب ماله بدل » وقد يسلب بظل . والكلام فيا إذا عل الانسان 
آنه ساب ماله ظلا » مثل أن يع أن الاين المشبركين فى المال من كل (٣٣؛)‏ وجه 
ل ا ا زوف وو ذلك . فان عقول العملاء. قاطة 
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وأوهامبم تقضى بقح هذا . 
أما الوم فانه قد فتسره بقوله فى « الاشارات» : 
Ie NIM OS‏ 
معالى جزئة غير محسوسة ولا متأدّية م طريق الحواس» مثل إدراك 
الشاة معى فى الذئب' غير حسوس . وإدراك اليش معنى فى النعجة ˆ 
غیر حسوس › درا کا جرا جکر به کا عك الحس ما يشاهده. فعندك 
TE‏ 
فده القو ة الى موها « الوم » هى الى ندرك با الانسان صداقة ا 
العدو > وبدرك ہا کل من الزوجین ما ف ازوج الأاخر من الامر امحجوب. وبا 
ل ا لاان إل غو وا ف د وذا بقولون ١‏ أ كبر حا كم على النفوس الوم » . 
ورم أن هد رة ل إل ال اللي ت اعا عالق ودر 
عن الشخص الذى تعل أنه كاذب ظالم سىء بل ميل إلى هذا الشخص وإن لم يصل 
الها من جېته نفع وضر . والنفوس بجبولة على حه العدل وأهله وبغض الظر وأهله . 
ووا الى ى ال هو ال ةكاوف ال ع لى قا 
کا قال فى الصورة الظطاهرة ا حسن » و « هذا قرح ». فالحسن الظاهر ما سه 
ا لجس الظاهر» والحسن الباطن ما سه القلب الباطن . وإذا كانت اللموس مجولة عز 
حبة هذا وبغض هذا فرذا معى الحسن والقح . فكف E‏ الاسان وحسه 
وعقله ووهمه لم بقض بہا» ؤنفوس بی آدم بجولة على استحسان هذا واستقباح هذا؟ 
وأما العقل فأخص صفات العقل عند الانسان أن يعل الانسان ما ينفعه ويله . 
ويعل ما يضره ويتركه . والمراد بحسن هو الافع » والمراد بالقييح هو الضار. 
فكف يقال إن عقل الانسان لا يمز بين الحسن وبين القيح ؟ وهل عق تفاضل 
١‏ س فان الميوانات : فى الاصل «اليوانات ٠»‏ والصجبح من نرخة «الاشارات ه المطنوعة اميم رهف 


المبارة من الط الثالت ف ١‏ الس الأرضية والساوبة» ٠‏ ۲ف الأصل « إدراك الذثب. عى قى 
اأعاأة ٤‏ 4 ما لثأهده ٤‏ ی الاصل » 8أم\ هده »› 
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أ کرجا ک على 


رن و 


je 
قضا. المقا‎ 

آي 
ا 
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°{ ڪڪتاب الرد عل اللطف 


العملاء إلا معرفة هذا من هذا ؟ بل وجنس الاس ممل إلى م )٤۴١(‏ تشصف 
بالصفات الجبلة » وينفر عبن صف بالقباح . فذاك ييل جنس الانسان إلى مع 


کلامه ورژبته » وهذا ينفر عن رؤته وسمع کلامه 


اللوع الخاغي 
ىبان كون هذه المشمورات معلومة بالفطرة 
انوع الخامس: إن مبادى هذه القضاءا أمر ضرورى فى النفوس » فانها مفطورة على 
حب ما لابا وبغض ما e‏ والمراد بالحسن ما يلاما وبالقيح ما يضرها . 
وإذا كانت مفطورة على عقا وض ااا اد رانء اه مام 
نافع والمراد بقولنا « قح » أنه ضار موز . وهذا مر فطرى . فعل أن الناس بفطر مم 
بعلمو ن هذه القضابا المشهورة بیج ۔ 
اللوع الاد 
فى بان كون الموجب لاعتقاد هذه المشمورات من لوازم الانسانية 
النوع السادس أن يقال : لولم يكن لمذه القضابا مبدأ فى قوى الانسان لم شمر فى 
جيع الام ٠‏ فان المشہور فى جع الام لا بد أن يكون له موجب نى الفطرة المشبركة 
بين جيع الام . فز أن الم وجب لاعتقاد هذه القضايا أمر اشت ركت فبه الم . وذلك 
لا بكون إلا من لوازم الانسانة » فان الأمم لم نشبرك كلما فى غير لوازم الانسانة . 
الشوع السابع 
رد ابن سينا عل نفسه فى قوله بأن المہورات لا تدرك بقوى النفس ٠‏ 
النوع السابع : قوله « لو تو هر الافسان بنفسه أنه خلق دفعة ام العقل ولم يسمع 
اد ولم بطع اقا ا ا ا 
إذا كان تام العقل عل أن العلل والعدل والصدق و EE‏ 


الكذب والظلم يضراء وأضد تفه ويو لاء ولو تدر أنه لا ن اد غر 
ا . فى الأاصل وأحد يتاي 


القياس 


امقام الراب س الوجه التاسع : اتذاذ الانناب بالغلبة والحشمة والاؤار ¢1 


عل العقل بأنه إذا ظ اله الى واد وغیر علبه بأن اله يعاقه . 
فان قل : الانسان بنذ با براه قیحاً کا قد بنذ با يأخذه ظلاً فأ كله ويشربه ٠‏ اقل لا بد 


قل: وإن الت بدنه فان قلبه وعقله لا يلت بذلك» بل بنذ إذا عدل . وإن در 


اه د إذة حاضرة فانه بأل لقح عاقته عنده. وإذا لم تألم فلغية عقله عن إدراك 
امول » ا قد بحصل للسكران وغيره من أمور توله ولا يَأ بها لغيبة عقله عن إدراكبا. 
وهذا ما قد ذ که ابن سینا نفسه. فقال فى (١٠؛)‏ مط « البهجة والسعادةء': أعتراف 


نه قد يسبق إلى الأوهام العامة أن اللذات القوية المستعلة " هى الحسَة. ٠‏ بذلك 
وأن ما عداها لذات ضعيفة وكلبا خالات غير حقبقة . 

وقد رمکن أن به" من جلهم من له تميز تا فبقال له : أليس ألما اتذاد 
يصفونه من هذا القبيل هو المنكوحات والمطعومات وأمور بجرى مجراها؟ . بالئة 
وأنتم تعلبون أن الممكن من غلبة تما ولو فى أمر خسيس كالشطرتج ‏ ” 
وارد قد يعرض له مكوح ومطعوم فيرفضه لما يعتاضه من لذة الغلة 
الوهمية . وقد يعرض منكوح ومطعوم [ لطالب العفة والرياسة .مع ىة 
جسمه  ]‏ فى ححبة حشمه* فينفض اليد منها مراعاة للحشمة ٠‏ [ فبكون 
مراعاة الحشمة ]" ر وألتة لا عا هناك من المنكوح والمطعوم. ' 
وإذا عرض للكرام من الاس" الالتذاذ بانعام يصيون موضعه آ روه ال_داذه 
على الالتذاذ مشتہی“ حیوای متنافس " فه»› وآثروا فه غير م عل انیم 
مسرعين إلى ' الانعام به . 


agora rari 


بط ألبجة والسعادة » : هو الط الثامن مر . قسے الالیات من 


کتاب « الاشارات » لان سينا . وهذا الق حتوى على عشرة آ عاط » وقد طبع بالمجی مع شر حه مير 
الدرن الطومى مع المواشى الكثيرة سنة ٠۲۸١‏ د طعا مقا على الحجر » وبا قابلنا المبارة التالبة وصصحاما. 


۲ - ص ( ف الأصل ) : المستمملة . ۳ ص: تبه ٠.‏ لا تۈجد فى ص . 
ه — ص . لی به وحشمه . ۰ ٣‏ - لا توجد فی ص . ۷ - ص : لكرام الاس . 


۸ ص : بشہی . ۰ ٩‏ ص : ناس . =١‏ ص : عل . 


کاب از د عا إ الخطفن 


FT 
اداد ولك ن لفن يستصغر الجوع والعطش عند المحافظة على ماء‎ 
TT لر جه . ويستحقر هول الموت ومفاجأة العطب‎ e 
ورعا اقتحم ا اا عد ذم " معطا طبر الخ لا سوقعه من أذة‎ 
الد رل بد الت كان تلك تصل إله وهو مست‎ 
E ا يقر بان أن اللذات الاطة مستعلة على‎ 
ال ات‎ 


العاقل فقط » بل وف المج من ارات فان من كلاب الصيد ما 
تنص المد على الجوع ثم بمسكه على سا ورا عا إل والرأضعة 
من الحوانات ور ما ولدته على تفسهأاء وريا خاطرت عامة عله أعظم 
من خاطر تا فى ذات جانا نفسما . 
فاذا كاز الاذات الاطنة إعظر من التامرة وإن ل كن حقلية فا قولك 
فى العقَلة '؟ ٠‏ 
ڪلامك فقال له : . ما كله سجة علك فى قولك ١‏ إن استحسان الجن واستقباح القسح 
بدرکه الانسان لا عه ولا بعقله ولا بوه . E LEE‏ 
e EC ER‏ الغلة » ولتد بالانعام والاحسان 
والرحة› أعظر من التذاذء الا كل والشرب . ومعلوم أ اک وا تا 
يەل با لجس لظام » فمن اللذة الاطة يع باحس اللاطل وبال ۾ . كف تقول إن 
ا لجس والوم ENES‏ ذک ته من اتذاد 
SY‏ الطعام الشهى مراعاة. اة وعو ذلك إماهو لكوه رى 
E E E e ES Ck‏ 0 
EC‏ والفیح لا نال بئىء من قوى التقس » وتا يصدق به جرد اشر" و ن 
غور موجب تی ولا وی ولا عمل ؟ 


nenn amnani r nearam arana 


. غ م _ ص . الخطا‎ e e 
۽ - ص : من . ۾ _ ص : فى حابتا لنة سما . ص . فا ظك ية‎ 


رد فو : إن العقل مجرده لا بقضى ف المشورات شىء 


الى ع الام أله قال : اع_تراف 
لنوع فر 


فعا ر اللو اف إدرا ك ونل ها لصولا هر غو اليو کل کا 
E TS‏ 
اق ل ق وار ق کا وف ف ر 
ب و و 
الملام والمنس الملام ٠‏ والذى هو عند الغضب خير فمو الغلة . ا 
عند العقل قارة وباعتبار فالحق » وتارة وباعتبار فا لجل ." ومن العقلات 
نل الشكر ووفور المد والمدح والكرامة. وباخملة فان همم ذوى العقول 4 
فى ذلك عتلفة . 
وکل خبر بالقیاس إلى شیء ما فهو الکال الذی ختص به ونحوه باستعداده 
الأول . وكل لذة فالا تعلق بأمرين ‏ بكال خيرى » وبادراك له من 
us‏ 
E Ne a‏ 
و عة المد والشكر والكرم هی من العقلات . وهذا کڪیح › فان للاانسان کو تسن 
nga Dg E‏ 
والقسح ضده . 


وتفريقه بين الحق" والجل هو بحسب اصطلاحهء وإلا فاللغة الى جاء بها (۷ج؛) 


القرآن وتك بها الرسول لفظ «الحى »" مها تضمن النوعين . كقوله صل اله عله ف الفرآن 

۰ که ار 

م : 0 a‏ صل وال دست 

ا a‏ ا | ر هو ايل 
١‏ س نيل , ا فى السخة المطوعة من «الاشارات» » وفى ص (الاصل ) « ميل ٠‏ . کت ال ای ن 

% 

و ا ۽ س ص: الشر والير.  ٠‏ .ص : اللي 
> - ص : فتارة ماعتبار باحق وتار ة وباعتبار بالميل . ) ۷ احق : ی ص م الحسن 9 


e0 


وسل : کل همو لېو به الرجل فيو باطل إلا رميه بقوسه ٠‏ وتأديبه فرسه . وملاعته 
امرآته . فانہن من الح » »' وقوله : «الوبر حق» فن شاء وتر ب ركعة » ومن شاء 
اور بثلاث ؛ ومن شاء وتر خمس » أو سبع“ ومثل هذا موجود ى غير و 
من كلامه . ومن هذا الاب قول : « أصدق كللة الما الشاعر كلبة لبيد ‹ألا! كل شىء 
ما خلا اله باطل » ." 

ومنه قوله تعالى : ؤلك بأن اله هو الح وأن ما ياعون من دونه هو الباطل 
المج ۲۴ .٠۲‏ وقوله: فداک اله ربک اد الى إل الال 
- ونس ٠١‏ ۲۲. ومعلوم أن ما عبد من دونه موجود مخلوق» ولكن عادته باطلة » 
وهو باطل . لان المقصود منه بالعبادة معدوم. وذا بقول الفقاء * بطلت العبادة» ؛ 
وء بطل العقد» . وقد قال تعالى : ولا تطلوا أعمالك - عد ٠٠‏ والابطال 
ضد الاحقاق . وقال تعالى : الذين كفروا وصدوا عن سيبل الله أضل أعام ٠‏ 
E‏ عل تمد وهو الح من رم کف 


SN Ea e اہم وصح‎ 

oy 11‏ ا 

آأهي أ أ : | ق س کید ۷( ٠‏ إ٣‏ . 

rE‏ ی س د م 

١‏ س هو قطمة من حديت عقبة بن عامر أخرجه الترمذى فى المجباد» أوله ٠‏ إن اقه لبدخل بال الواحد الث 
اة س أخ». وآخر جه أبضا بر داود» والنای » وا لماک ٠٠‏ ببعض الاختلاف ف الانظ . ولقظه ا هنا 
قريب من لفظ الترمذى . 

وآما حديك : عر بن الخطاب ١‏ إذا وتم فألموا بالرى» وإذا دام فتحدوا بالةرائض »“( ص فف 
ص ۹۳۷ و ص ٥٥م‏ ) فأخر جه الجا ولق ورواته ثقات › إلا آنه منقطع - ٠‏ تلخيص » أبن حجر . 

٣هو‏ حدبف أ أبوب الانمارى أخرجه أو داود» والنداتی » وان ماجه » وان حبان» والدار قطی › 
و رله ألفاظ » رلفظه ا هنا بفبه لفظ الائ . قال الحانظ : وصح غير واحد وقفه» وهو 
ات 

۴ أ خر جه البخارى بدا اللغظ من حديث آی هر ره فی آبام الجاهلية وف الأدب» وخر جه أيضاً ملم . 
والشطر الثانى من البيت ء وكل نعم لا عالة زائل ». وقائله هو ليد بن ريعة بن عامر أبو عقيل العامرى 
الشاعر المشبور. قاله قبل إسلامه مك وقد ألم بعد ذلك وذكره البخارى فى الصحابة . وقال لعمر . 
ا أله عا قاله من الشعر فى الاسلام : « قد أبدانى اه بالشعر سورة البقرة» . سكن الكوفة وعاش مائة 


ون 2 ومأات اأ ف لا ان وقل س f١‏ ھ. 


القاس الام الرابع س ألو جه التامع : کون الوجود کله منیا على الحق والمدل {To‏ 


وقد بين الته أن الأعال السيئة القبيحة باطلة فى مثل قوله: والذين كفروا أعا طم 
زابر بقية سه الظمان ما * حى إذا جاه لل يحذه شيا ووجد اله 
ف جسا به“ والته سريع الحساب ء أو كطمتر فی نر لی يعشه موج 
 [‏ الاي ] - الور ٠٠٠٠٠۹:۳۲‏ فمذا الثای مل لما يصدر عر الجہل ا 
والأول لجبل الركنّب .' ٠‏ وقال تعالى :يساما الذين اامنوا لا نلوا عة قك 
Nae gg E N‏ 
O‏ فأصابه وا با“ فت رکه صضلداً* لا بقدرون عل 
مل اال اال الى لادی واا 
والكفر . والمقصود أا لم تبق نافعة عخلاف العمل الحق الحمود فانه نافع 
ا و قد ما SEEN‏ اء مثو را الفرقان ۴۵ ۲+ . 

وبالجلة فا ذكروه لصرح مہم أن العقل مز بين الل والقيح ٠‏ وأن العاقل 
وا اهل عل و ر ل ٠‏ الاق من حع شى كلك: 
وهذا مناقض لقوطم ١‏ إن العقل مجرده لا بقضى فى أمثال هذا بثىء ‏ لا سن ولا 
قح .٠‏ وهكذا تاقضوا فى نفس الوهسات کا سنذك ه إن شاء الله . وسيب ذلك 
اہم ا عو جم اطا للبة یکو ن کلامہی او رة قن ف الفط 
الفاسدة الى قد فسدت االاعتقادات الفاسدة فقولون باطلا . 

كون الوجود كله مبنا على الحق والمدل 

وهذه القضاا الى اتفقت الام عاما مثل حسن الصدق والعدل وقح الظام و 

الكذب ر اخلة فی مسمی احق » کا تقدم فى كلام الله ورسوله» وڪذلك کلام 


ع م 


شیء عاسو | لقره ۲: ۲۹٤‏ . فا 


. ومنه قوله 


العقلاء قاطبة - يسمون هذا كله «حقاء . ويقولون لصاحب اللكين ١‏ له 


عله حق » 


_- سیه ا یسیع ا م مرم ج ج بے ست 
- سس 


› عذان مئلان ضرا انه لنوعى الكفار. ناما الأول فو للكفار الدعاة إلى كفرم ذوی اممہل المر کک‎ ١ 
. الثانى فهو مثل قلب الكافر الجاهل البسيط المقلد  عن تمسر امن كثير ملخماً‎ 8۴ 


0٥ھ‏ الى 


تمبين القرآن 
أن اللاعال 
اليحة باطلة 


0 


۳٦‏ تاب اة عل | لمر 


و «أعطبه حقهء. وإذا حک بینہا بعدل وقے بانصاف بقولون « هذا حق › ٠‏ وإِن 
حك خلاف ذلك AE EGE Eat‏ 
یدع الاطل فسمون الصدق ١‏ حماً » والكذب « باطلا ء٠‏ کا فى كلام الله ورسوله . 
قال النى صلى الله عليه وسل : ا و ن ا 
ال الن وا وقال صل الته عله وسل لكعب بن مالك لما طلب غر مه: « أى 
a‏ كح الشطرَ» قال « قد فعلت » ا رسول الله 1». قال : ١م‏ فاقضه؛ . 
وذلك لان الأمور الحسنة تتضمن أمرآ موجودا ماضاً ومستقبلا » فيا وجود 
Ea E SS‏ 
أو کال ال وجوه . فان کان موجوداً کان العام بوجوده حقاً مطابقاً له » والاخار عن 


وچوده كذلك.« اما الكذب المحضمن نصه وا لجل الذى a‏ 8 العر به ېو 


عدم عل وعدم قول حق » بل الكذب من جنس ا جل المر كب . 1۴ بضا » العلل جال 


E e 
وكذلك العدل » كالتسوبة بين الاين والتفصيل بين الختلمفين » هو سحقبق الأمور‎ 
على ما هى عليه وتكلها. ولذا مى الوجود كله على المدل» حى ف المطاعم والملابس‎ 
والأبنة وعو ذلك . فاليت الميى إن لم تكن حيطانه معتدلة ء بل كان بعضما أطول‎ 
ی بغض طولا فاحشا» أو کان منحنياً غير مستق  فسد السقف . وكذلك الشاب‎ 


- إن لم تکن على مقدار لايسا معادلة م و إلا م تفعوا با. وكذلك ما يصنع من 


لطاع و والادوية إن لم تكن أجزاؤه معتدلة فى الصفة والقدر ‏ فی الک والكقت ا 
ESE‏ ذا م وة ى الاوز اة ان الل فا ج 
أى تحصل به المنفعة والمصلحة ؛ والظل فا قيح › أى حصل به المضرة والفساد . 


و ت ن و ر ستقَراض › > وصلم » واأترمذى . 
Se a Le a‏ 
£ باب ءالتعاطى والملازمة فى الجدء وغيرها. 


ا 
ایر 
1 


1 ج 1 - ۳ ١‏ - 
القاس لمقام ار ابم الو جه الماشر : ا حجه ط عل تکذ ہم به حبار لاء {TY‏ 


وعل الأخلاق والساسة عند وعند سار العقلاء مينى على العدل . ولمذا جعلوا 
کال الانسان العملى أربعة أمور ‏ إصلاح الشهوة والغضب › والعدل بيا و فى 
العم بذلك . والذى ذكروه هو بعض صفات الكال الى أرسل الله بها رسله وأزل بها 
كتبه . والاقتصار على ما ذكروه لا تحصل به السعادة الى هى كال الانسان» ولكنه 
من الامور المعتبرة فما . 

وقد إسطنا هذه الأمور ويبَنا قصور فلسف عن حصول السعادة والکال بها » آنا 
أبلغ فى القصور من دين المهود والنصارى بعد النسخ والتبديل » وأن. ما عندم إذا أخز 
منه احق ورك اللاطل كان جرا من الأجزاء المحصلة للسعادة» وفه أمور كثيرة 
| بطل و امون هی و لك لس غا عم العا راجل: 

لهالا 
لا حجة عل نکذیہے اا الانيا الخارجة عن قیاسہے 
العاشر : إن الأنياء والأولاء م من عل الوح ی والا ھام ما هو خارح عن 
سہے الذی ذكروه» بل الفراسة أيضاً وأمثاها. فان آدخلوا )٤(‏ ذلك فا ذکوه 

ص N Es‏ ضابط . وهذا و 
عى ميمه . 

وهم أعى ابن سينا وأتباعه ‏ جعاوا القضابا من جبة ما يصدق با المستعية 

ين القائسين ومن بحرى بجرام أربعة أصناف . الأول: الواجب قوها الى هى مادة 
ا وهى الاو الات ر وامجربات » والحدسبات » والمتوارات . ورما 
موا إلى ذلك قضابا معا حدودها. ولم يذكروا دللا عل هذا الحصر. و 
اعرف المتصرون م أن هذا التقسى منتشر غير منحصر يتعذر إقامة دلبل عله . 

وإذا کان كذلك ل ازم ان کل ما لم یدخل فی قا ہے أن لا يکون معلوماً . واحینشذ 


. ف الأصل «أو» وسیانی مزيد البيان عن هذه الاخلاق ف الوجه الحادى عش‎ ١ 


أقام القباس 
باعتار اواد 


18 


صورالاقيسة 


ذلا يكرن المنطى آله قانوئية تصم مراعانها من الحعلاً. فانه ذا ذکر له قضایا کن 
الع بها بقر هذه الطرق لم مكن وزما بذه الالة . وعامة مؤلاء المنطقيون بكذبون عا 
يستدل عليه قاسہے. وهذا فى غاية المجبل » لا سما إن كان الذى كذيوا به من 
أخار الانباءء مکو نون من قال انه فبه : بل دبوا با ل بحيطوا بعلبه وما باجم 
اورا E lay, Os‏ لمجم اذا کذ ت بعل الطب» أو الطيب 
إذا كذب بعل النجوم. EE ag ey,‏ 

ناذا کان آشرف العلوم لا سییل الى معرقہا بطربقہے لزم آمران. آحدھا آہ لا 
حجة م على ما بكتآبون به ما ليس فى قاسبم دلل علبه. [و] الثانى أن ما علوه 
خسيس بالنسة إلى ما جيلوه . فكبف إذا عل آنه لا فيد النجاة ولا السعادة ؟ 

الو جه اتاد عر 
رطلان فولی : إن الرهانى والخطاى الجدلى هى المذكورة فى قوله تعالى : 
١‏ ادع إل سيل ربك نالكة الابة» 

الوجه الجادى عثر : امم يحعلون ما هو حق وعلم يحب لصدبقه ليس علا » وما 
هو باطل ليس بعل علاً. وذلك أن هؤلاء جعلوا أجاس الاقية بأعتبار مادتما خسة : 
الرهان . والخطابة ء والجدل » والشعر ٠‏ وألسفطة ‏ وأصله سوفضطقا.' وكذلك 
سارها ها أاء باليو اة ولسار أجناس النطق» لكأ ألقاظ طويلة مثل قاطبغو رياس » 
أنولوطقما » إلى غير )٠٠١(‏ ذلك . " واللغة العرية أوجز وأبين فى أ كل يا 
واو نظا 

وبجعلون القاس اعار سررة فس ب الاتران والاستاف ك لالفة من 


الات كرات ا وا وة ا ااي ن افك او اداي 


١‏ س سوفسطقا : فى الأصل ١ء‏ فسقباء 
١‏ مد سان حا النظق و امانا ال اة 4 ص ۲۸-۲۷ 


القاس المققام الرابح ‏ الوجه الحادى عشر : مواد ءالقباس الرهافى > e4‏ 


وأحكامما » مثل النقيض » والعكن المستوى . وعكس النقيض . فانا إذا صت بطل 
نقيضا » وصح عكسها وعكس نقيضما . فاذ اقل «كل إنسان حيوان » فقيضه باطل وهو 
TT‏ 
وعكس نقيضه وهو أن ١‏ ما ليس عيوان فليس بانسان ». فات التناقض اختلاف 
قضيتين ,السلب والايجحاب على وجه يازم من صدق أحدهما كذب الأخرى. وإن" 
المكس جعل الموضوع مولا والمحمول موضوعاً مع بقاء الصدق. وعكس النقيض 
والسالة هو أن يحمل الموضوع مولا مع جعل الايحاب سلاً. 

وأقساما : الكلة » وال جزئة » والموجبة › والسالة؛ أى العامة » والخاصةء 
والمحبة ‏ والنافة. وقل ذلك يتكلمون فى مفردات القضة »> وهى المعان المغردة . 
مثل الكلام فى الكلى » وال جزنى » والذاى » والعرضى. وقل ذلك فى الالفاظ الدالة 
E‏ 

والمخصود فى هذا كله هو ١‏ الحد » و «القباس ». والقاس هو المطلوب الأعظم ٤‏ 
والمطلوب الاعظم من انواع القاس هو ٠‏ القاس البرهانى ». قالوا : والرهان ما كانت 
و رر 


ا لخطاب امور سواه كانت علبة أو ظنه. وء الجدلى» هو الذى" مواده 


a aE CE EAE a E rE 
أحسن ما تفسر به هذه الأصناف اللالة.‎ 

وکر منہم قول : بل البرهانی ما کانت مقدمانه واجة القبول کا تقدم ؛ وال جدلى 
ما كانت مقدمانه (١٤؛)‏ مشورة سواء كانت حقاً أو باطلاء» أو واجة أو متنعة أو 
مكنة ؛ والخطانى ما كانت مقدمانه ظنبة كف كانت . فالخطاى هو _الذى فد الظن 
EEC N CD E‏ 


» عض : فى الأصل ه بعل » . ۴ وإن: فى الأصل ء فان‎ - ١ 


es a 


اکم 
القد ا با 


قول ان سینا 
ف مواد 
الاقبسة 


س + أ أ HET‏ ت 
E E 2‏ 


وم ا وك ق 
وألخطالى من المتساوبات » والشعرى من الممتتعات. وهذا ليس بثىء» فان الشعرى 
ما تشعر به النفس فقصد به تنفیرها وا رغیما ورهیما > وقد بکون صدقاً وقد یکون 
IRE E‏ 

E E ama 
EDE SD CT SIT 
e led SE N, 
الأباسات الرهانة مؤلقة مس المقدمات‎ ١ : مع رده هذا ذكر القول الثاني فقال‎ 
الواجب قوطا. والجدلة مؤلفة من الشمورات. والتقريرية [ ما ] كانت واجة أو‎ 
عكنة أو متنعة . والخطاية مؤلفة من المظنو نات والمبولات الى ليست بمشمورة وما‎ 
كت ا رل و وا م ين لمات اا من جف كر‎ 
gE Ts 
ف ذلك الممتحنة الجربة عل سبيل التغلط . فان كان التشبيه بالواجبات وعو استع اها‎ 
سی صاحہا ۰ سوفطاناً > . وإن کان بالمشہورات مى صاحا * مشاغاً وعاربا».‎ 
امک‎ 0 E غ ا ل‎ 

وهذا الذى ذكره فى مواد الجدلى والحطاف ضعف أيضاً . بل مواد الجدلى هي ' 
المسلبات الى يلما المجادل سواء كانت (۳:؛) مثهورة أو لم تكن » وسواء كانت حقا 
أو باطلا. ومواد الخحطای می المشہورات وحوها الى بخاطب با المور. وكل من 
ذلك کون برهاناً وغیر برها » ويكون صادقا وكاذباً. هذا مراد قدماجے » وهو 
شه باللفظ والتقسم . 

وأما كون الخطايات مى الظنبات مطلقاً فرذا خطاً عند القوم. فانه إذا كانت 
الجدليات قد تكون علببة فالخطابيات الى هى أشرف مما أولى نبا قد تكون علبة » فان 


¬ 


-۔ هی : فى الاصل ١«هو».‏ 


القاسن الام الراب س الوجه الجادى عثر : كلام أهل الفلسفة ف الانيياء عام للام ١ي‏ 


الخطاب 0 O‏ تسیر حققہم ا ا ل 


a” 


ط الطای ولا المدل أ E BC E‏ 


مه مه س 


f ۰ ٤ 
۹ ۹ 


5 عخاطب به امور وان لا بجادل به المنازع. ا ا ھان إذا .کان مشپورا 
لرهان والخطابة » والجدلى إذا كان برماناً صلح البرهان والجدل » وإذا كانت القضية 
ميرهننة وهى مشهورة مسللة من الماظر صلحت للرمان والنطابة والجدل » خلاف 
ال ا Ea‏ 
فلہذا لم يدخل مع الثلائة . وأيضاً فالخطايات يراد بها خطاب المبور» وهذا إا 
رن ااا العررة هه امون ون انت فة را انت عة فو اي 
- فليس من شر طا N EE E E E‏ 
اا a‏ 

وأما السوفسطالى فهو المعسنه لتس » وهو الباطل الذى أخرج فى صورة الحق. 
والمراد بان فاده » وإلا فلس لاحد أن يکم به . اه کذتا ى فور ة صدق: 
وال و ا ت و ا ا 
ا 

ثم قد بقول من يقول من حدآاتہم ومن بروم أن بقرن أ بين طربقہم وطريق 


٠الانياء:‏ إن الاقسام الثلالة  )٠٤١(‏ ال مان والمجرا والحطابة ‏ هى المذكورة فى 


مقبقولون : إن ما جاءت به الان مو من جس الخطاة eT ١‏ 
الور › e‏ عر ف الحقاتى . هذا ف ا العمبة ء فان مادی 


ممم مت ممم ت ي نميه 


. رنه‎ ١ يمرن :فى الاصل . نقرف ۲ وهر ضد اراد ولعله‎ - ١ 


أ 


قله تعالی : ادع ا ا ا ا ر وجاد طم بای ھی 


السوفسطاى 


4۲( تار الرد عل الاصقيين 


الظلم. ا العلأات فقولون : إ ن الانباء يذ كر وا حھالی e‏ ف معرفه ا 


ا امور د E ae‏ 


لا لعرفوا بذلك الق . وعقولون: ام أرادوا بخطا ہم لاس أن يعتةدوا الامور 
عل خلاف ما هى عله. وهى من جنس الكذب لصلحة الناس وم يعلبون هذه المرتة. 
ثم الى عندم هل يعرف الأمور العلية فبه لزاع بيجم . 

وم يعظمون مدآ صل اله عله وآله ولم وبقولون: م بأت إلى العام اموس 
ا ناموسه. ويفضله كثير مهم على النبلسوف » وميم من يفضل الفلدوف 
به وھ غار ولق امور ا لاء ودا ت الانياء فى غابة الاضطراب. 
نملو أ ا ا م مال دک وا س 5م أفلاطن وغيره فى 
اللو اميس ما جعلوا به واضعى الواميس من الوان وغيرم من جنس الا نياء الذين 
دک الته فى القرآن . وحن نعل أن الرسل جيعبم دعوا إلى عادة الله وحده لا 

شرىك له › کا قال تعالی : o a‏ 
اللحملن آضة عدون - الزعرف ٠: »٣‏ وقال تعالى : و لقد RT‏ 
E TT E‏ 
فہا شرك لا بأمر به أحد من آنياء اله . فعلل أن كل من ذكروه من واضعى النواميس 
ee‏ لی ٠‏ بل هو من جنس واضعی 
(٠؛٠)‏ النواميس من ملوك الكفاز » ووزرا “e‏ وعقلامم : وعلمام : وعادم. 

وم وإن عظوا الأنبياء ونواميسيم فلاجل آم أقامو ا قانون العمدل الذى لا 
تقوم مصلحة العام إلا به . ويوجبون طاعة الانياء والعمل بنواميسهم وهى الشرائع 
اتی جاؤا بهاء وكلن مم بأتوا بالأمور العلبة » بل بالعمليات النافعة . والعلبيات عندم 
إما أن تكون الى عابما وما أمكنه إظہارها بل أظبر ما بخالف الحتق عنده لمصلحة 
امور » وإما آنه لم يعلببا . وإلا ف يحوّزون للرجل أن بسك بأى انوس کن 
ولا يوجبون اتباع نې لعینه = لا عمد ولا غير ه - إلامن ج ةا راص لحة ة داهم بذلك» 


القاس الضام الرابم س الوجه الحادى عشر : قوم فى الانيا كقول المكلين ى الأعة مىي 


لا لاله يعذاب فى الأخرة على محخالفة شريعة عمد أو غير . 

وهذا لما ظبرت الترك الكفار وأراد E‏ مهم أن يدخل ف الاسلام قل 
ظېو ر و کو و و ا و > قال 
ذاك لسابه عرق ن » ولا بحتاجون إلى شريعته » وو هذا الكلام » بين أن الشرية الى 
جاء ہا مد لا عتا ج الما مثلک وأمثالك. وقد قل إن الذى أراد الدخول فى الاسلام 
وقال له منجمه هذا هو هولا کو ا . ولا قدم هلا كو الشام وتقلد القضاء من جيته 
بعض قضاة الشام الذبن كانوا يعظءون صوفة الفلاسغة كان عرلى وعوه » ودخل إلى 
اللد ‏ آخذ بی على ملك الکفار ویعظمه ویذکر ما یذکر من نضائله پزعه . فقال له 
بعض ا لمححأضرن « با لته كان لاء ! فقال القاض : « وأى حاجة لذا إلى الاسلام ؟ 

وا کن مسا ر لم يكن ». وهذا بناء على هذا اللاصل . 

فالنى عندم يشبه من إعض الوجوه أي المذاهب عند المنكلمين , كأ حنيفة . 
ومالك والشافم ی واخد ن حر احق بن راهويه' ET‏ 


ل > والاوزاعی وداود بن عل" > وغیر هو لاء ء من أبمة الفقهاء . 


۱ س هولا کو . : مو ولاک قولی قان بن جکر خان اقل . ٠‏ مشدم التسار . . بعشه أبن عه القان الكير عل 
جيش الغل » فطوى امالك وأآخذ الجموت الاعاعاة ٠‏ وأذريجان . وروم ٠‏ والعراق » والجزيرة. 
وااشام . مات إمراغة سنة 14 ه وملك بعده اينه بنا عذرا ت الڌھب . 

٣‏ ابن راهوبه : هو الامام أو بعقوب ا حاق ن إ براع بن عخلد الین لی ار وزی ثم النیسابوری المع روف بان راهو به 
( قبل إن أباء ولد ف طرق مکه مقالوا ۰ راعوه » آی؛ ولد ف الطریق ) مال الشرق » أحد كار الحفاظ 
وصاحب الصاف . . أخذ عنه الامام أحد» والبخارى » ومسل ٠‏ والترمذى» والنا . تویسنة ۲۳۸ ھ . 

۴ سفیان اشوری : هو الامام أو عبد انه فيان بن سعيد ,ن مسر وق الثورى الكون ء أمير المؤمنين فى اليد مث 
وصاحب مذهب ولتصانف . قال اثوری . : ما استووعت قلى شا فا نخانی . تو مصرة سنه ١ه‏ . 

۽ س أللث , : هو الامام أو الحرك الليث بن سعد بن عد الرحن القہمى مولام » > الفقيه ؛ شيخ خ الدبار المصربة 
وعالمبا . قال الشافمى «كان الليث أفقه من. مالك إلا ا ا 
ر توف سنة ۷ه هھ . 

٥‏ الاوزاعی . : هو الامام أو عمرو عد اا رهن بن عمرو بن ڪمد الأوزأعى الدمشق ٠‏ الققيه » من كار تالعی 
اتابعين » إمام أهل انشام فى زمنه . > كان مع علبه بارعا ف‌الكتابة والترسل وله تصانف . تو سنة ۵0۷ . 


٩‏ س داود ن عل : هو الامام أو و لمان داود ن عل ن خلف الاصہالى ثم البغدادی امروف بالظاهرى » (بقية) 


٥‏ الف 


فوم ف 
ياء کقول 
كاين ف 


LIL 


فان الaکلمین‏ يعظهون هو لاء ى عل الشر ا و ااا الا وام ف الكلام 
اقول الدن » مثل مسائل التوحد والصفات والقدر والنوات والعاد › فلا رون 
مواقة ھؤلاء » بل قد بحعلون شیو خم المتكلمين أفضل مم فى ذلك. وقد بقولون: 
وإن علو ا ذلك لکن 2 بيطو ا الةول فه ولم E‏ الكلمين. 
فالنى عند هؤ لاء التفلسفة يغه الجنهد الحبوع عند التكلمين . وهذا بقول من يقر م 
بالانداء کكأععاب ٠‏ رسائل إخوان الصفاء وأمثالي « أتفقت او ا 
بقول الأنياء والفلاسفة » » ك قول الاصولون ١‏ اتفق الفقماء والمنكلمون» و ٠‏ هذا 
قول الفقباء والمتكلمين » وګو ذلك. والذين بعظہو م بريد ون التو فق بين ما ةو لو به 
وسن ما جاءت په الانساء » کا تقدم آم بحعاو ن الاقيسة الثلاثة هى المذكورة فى سورة 
لحل > وجعلون اللاتكة هى العقول واانةوس. وم طائفة ادع رة 
الملاتكة ار كات صاحب ٠‏ المعتبر ». وهولاء أقرب عندم . فان الأتبياء 
E N E Os‏ 
والفاسقة. وقد بط القول عل فى غير هذا الموضع . E EDET‏ 
N‏ من أيعد الأشاء عا يد عونه من العقول والنفوس » وأن الجن والشباطين 


ا 


ا باطةو ن مو جو دول ۰ لستو ا أع اضاً قا عة لغبرها . 
وألمقصود ھا امم و المخملى.2؛)قةول : قو له تعالی : اى سیل ول 


as e 


(بقة اميق السانق ) آضد ا اتېد ن . صاب مذەب مستفل ولصأنف » شب إله ا لطأئمة اللأهربة . 
تونی سغداد سنه ۲۷۰ ھ۵ . 
إخوان المةا وخلان الوفاءء 0 أو المحن زيد بن رفاعة. وأبو سلمان عمد بن نصر البيسى (البسى ) 
E‏ وأو الحن على بن هارون الزجالى» وأو أحد النرجورى » والعوف » وغيرم . 
E‏ الفلسفة البو اة اي نقذ صل الال . وصنفوا خحسين رسالة تن 
کک رم الملسفة .. علا وعمايمأ › و فر دوا ا ا و « رال إخوان الصفا» وكتموا فيه 
اام س تار الججاء للقفطى نفلا عن ی حان التو حدی . وقل غیرھ . 


القاس القام الرابع - الوجه المحادى عثشر : إخار الى عن فتنة الترك قلسعائة نة ٠‏ وي 


الک والموعظة الحسنة وجادهم بالی ھی أحسن - الح ٠٠١: ٠١‏ ايس المراد نه" 


ما يذ كرو نه من القياس البرهانى والخطاى والجدلى . فان الأقية الى هى عند برهانة 
قد تقدم بعض وصفماء وآنها لا تفيد قط إلا أمرآ كلا لا يدل عل شىء معب . وتلك 
الكلات غالما إنغا وجد فى اللاذهان لا فى الأعان. والذى جاء به الرسول أمران._ 
خير وآمر 

اما الخبر » فاه أخبر عن الله اسائ ألمعنة. وهذا ن عر فون ھ2 
آنه لا یعرف پرھاتے . وما آخبر به الرسول عن ربه عز وجل فہم من أبعد الناس 
عن معرفه » وكفار الود والنصارى بعد النسخ والتبديل أقرب إلى الرسول فه مم 
إلبهء . وكذلك ما أخر به عن اللاتكة » والعرش والكرسى » وال جنة وألارة لس 
فی ذلك شی۔ کن معر فته بقیاسہے a‏ . ولیس المراد بالعرش الفلك التاسع » ولا بالکرسی 
الثامن » کا قد بسط فى موضع أخر . ولو قدر آنه كذلك فليس هذا ما يعل بالقياس 
المنطق . | 

والرسول أخيبر عن أمور معيّنة » مثلنوح وخطابه لقومه وأحواله المعينة. 
ومثل إبراھے وأحو اله المعبنة » ومثل موسى وعیسی واحواف | المعينة . ولیس شىء من 
ذلك مکن معرقه بقیاسہم ‏ لا الرهای ولا غيره. فان اق ہم لا تفيد إلا أموراً 
كلة . وهذه أمور خا صهة. 

وكذلك أخبر عا كان وعما سيكون بعده من الحوادث العينة ٠‏ حى أخر عن 
التتر بما ثبت فى الصحيحين عنه من غير وجه أنه قال : « لا تقوم الساعة حى تقاتلوا 
الترك صغار الأعبن لف اللانوف' حر الخدود بتعلون الشعر )٠٠(‏ كأن و جوهیم 
اجان المطرقةء. فہل تصور آن قیاسہم وبرهانہم يدل علي آدى معين أو أمة معينة . 


فضلا عن أن يوصف بهذه الصفات قبل ظبورم بلحو سبعالة نة ؟ 


س خر جه الان من حدیف أف هر رة ف الماد باب قتال التر ك غل مات موه ( ن ته 


ا خبار عن 
ظٻو ر النار 


من ارض 


{£٦‏ ڪتاب الرد ع ا مین 


ركذلك قول الابت فى الصحح ٠:‏ لا تقوم الساعة حى تخرج لار من أرض 
E‏ و ا ف 
الكفار إلى بغداد سنة خخمس وخمسين وستائة . وقد توانر عن أهل بصرى آنجى رأوا 
بصرى أعناق الابل من ضوء تلك النار . وخبر هذه لا و وار دان 
ي المجاز» وكانى تعرق المجر ولاتتضح اللحم › وفزع لما الناس فرعا 
شدیداً فہل دل قاس برھانی أو غیر برھاتی على هذا الأأمر المعتن وخبر به الخبر 
قل حدوله با كثر من سمائة وسين سنة ؟ فان هذا أخبر به الى صلى الله عله 
وآله وسل فى آخر أيام النبوة » وأبو هريرة إن أس عام خير سنة سبع من المجرة . 
وصعب النى صلى اله عله وسل أقل من أربع سنين. اانه کا اة 

وكذلك سائر ما أخبر. به من الأأمور الماضة والمستقبلة والأمور الحاضرة عا 
يعون هم آنه بتنع أن يعرف ذلك بالقياس الرهاف وغيره. فان ذأك إنما يدل على 
أمر مطلتق کلی › لا على شىء معين . 

وأما العملات الى آمر بہا فم وإن ادعوا أن ما عند من الحكة الخلقة والمزلية 
والمدنة تعبه ما جاء به من الشريعة العملة فهذا من أعظم التان. وذاك ان حکہم 
العملية إنما مبناها على أنبم عرفوا أن النفس ما قوة الشروة والغضب - الشہوة لجلب 


ربقة اعلق اللابق ) وفيه « حر الوجوه» بدل ,الخدود». وبلاد الترك ما بين مشارق خرامان إلى 
مغارب الصين , وشمال المند إلى أقصى المعمور. وانجان جع الجن » أى الرس أو الدرةة . والمطرقة ى 
الى ألبست الطراق وهى جلدة تقدر على قدر الدرقة وتلصق علما . قال اليضاوى : شه وجوم بالترسة لبسطما 
وټدورهاء وبالمطوقة لغلظہا وكثرة مہا فتح البارى. وقد ظبرت الترك فى القرن السابع » وقد 
شامد المصنف رح مرن وتانمہم وشارك فى الجہاد معپم › وکتب ہے کثیرآ. 

۽ أخرجه الشيخان أيمناً فى الفتن من حديث نى هريرة . وقد خر جت هذه الار نة ٩٤‏ ۵ا هو مذكرر 
فی قح الباریء وتار ان كئي » وشذرات الذهب» وغرها . نقل بو شامة فى « ذيل الروضتين ٠‏ عبارة 
بر الكت وردت من المدينة الشريفة فى نة ٤ه‏ : ظبر فى أول جعة من جمادى الأخرة فى شرق 
الم ينة لار عة بلا وبين المدنة لصف ررم ...وسال مہا واد بکون مقداره أربع فراسخ عر 
أر» ن آمال » ا س تتم البارى . 


القاس المقام الرابع الوجه الحادى عثر : الميدوح عند اله لا يكون إلا من المؤين المسلين ۷ي ) 


الملاعم » الت لدفع اماف . جعاوا الحكة الخلقة مناها على )٤١(‏ ذلك. فقالوا: 
ينغى مذيب الشموة والغضب لكون كل مما بين الافراط والتفريط . وهذاأ يمى 
د عفة ٠‏ » .وهذا يسمى ٠‏ محاعة » . والتعديل يسا «عدلا». وهذه الثلك تطلب لكيل 
النفس بالحسكة النظربة العلة. فصار الال عندهم هذه ارك اة وا غ 
والعدل » والعل . 

وقد نکم فى هدا طوائف من الداخلين فى الاسلام . واستشہد وا عل ذلك عا 
وجدوه فى القرآن والحديث وكلام السلف فى مدح هذة الامور بوالدن قوراف 
الأخلاق والاأعمال على .طريق هؤلاء ‏ مشل كتاب ١‏ موازين الاعمال "٠‏ لانى حامد. 
ومثل أصعاب « رسائل إخوان الصفا؛ وشل کتب تمد بن بوسف اھ د 
e‏ کلامبم على هذا الاصل . 

لكن غاطوا. فان مراذ الله ورسوله بالعل الذى e‏ امل 
هو عند فلاسفة الو انل اليه ان يحمع العل aoa,‏ 
E‏ الحكة عند العرب العل ا و الك 
هو معرفة الدين والعمل به. وكل أمة ها حكة بحسب علما وديا . فالمند فم حكة 
مع ا مشرکون کفار ٠‏ والعرب قل الاسلام کانت فم حکة وکان ہے حکاء العرب 
مع کو نم مشر کين عدون الاو ان . تكذلك اولان م حكة ہے . 

وسكاء كل طائفة هم أتمتل تلك الطائفة علا وتملاء للكن لا ازم من ذلك أن يكونو! 
مدو حين عند الله وعند رسوله. فان الممدوح عند الله وعد رسوله لا کون قط إلا 

من الم منين المسلمين )٠٠١(‏ الذين SS ١‏ والعث بعد الموت. 
وعدوا الله وحده لم یش رکوا به شیثاً > ولم یکذبوا نیاً من أنیاته ولا کتا) من کته 


صا موی م یی یوم ی ا کد 


ا سس « وازن الأعرال » للغرالى . كذا. وله كتاب مزان العمل » ط مر س FTA‏ + ص ٣۰‏ *٭ س م 
الطوعات . 


۲ مد بن بوسف المامرى : قد طلا البحث عن هذا الرجل 0 جد ذكره فى الممادرالعروفة. وشل ئى به 


عر فا حث لا تصور أن يفل عله م و هدم دکره ص ۷مم ایا ١انظرالاستںرائے‏ عا ہیں د ٣۵‏ 


الا سلا 


م؟ 


1e 


e ae, 
وقال تعالى: وقالوا لن‎ ٦:۲ ہے“ ولا خوف علہے ولا ھم حزوں  قر‎ 


2 
يدل الجنة إلا من كان هودآ أو نصراى* تلك آما ہے قل ھاتوا برهانک إن 
IT E:‏ من اسل وجه لله وهو ميسن فله جره عند ربه ” ولا 
وف علہے ولا م بحزنون - اترة۲ ٠٠۲:‏ وقال :ومن حن دیناً بن 
اا ن ومر ين راقع ةرام تبراضت ات امم غللا 
الناء ٠۲٠١٠ ٤‏ . ) 
وقد ذکر الہ عن الیاء وآ اعیم آنہم کانوا مسلین مؤمنین م وح إلى 
الحوار ”ين . وقال تعالى : ومن يتخ غير الاسلام دنا فلن بل منه ٤‏ وهو ف 
الآخرة من الخسرين - آل ران ۰۸٠:۴۳‏ وهذا عام ى الاو لين ر ەك 
إن الدين عتر ال الالام آل مرا ٠٠١٠‏ وقال : ولقد آبعشنا فی کل اة 
e‏ ان اغندوا الله واجتنبوا الطاعرت - م فن هدی و 
عله الضلالة -الحل ٠٠٠ ٠٠‏ وقوله تعالى «أسلم وجه لته وهر مسن ٠‏ اى ؛ 
اخلس r Eg N E Aa‏ 
کون عله عيلا صالماً > ويعمله لله تعالى. وهذا هو عادة اله وحده لا شريك له. 
ومذا بعت الله الرسل جیعہم . 
سیب نزول قوله ‏ إن لو اوغا اك هة 
وكذلك لا ذكر )»٠١(‏ الملل الاربعة ٠‏ الذين فجم ل 
ا ا والبوم الآخر وعيل ع فلم أجرھ عند دم ولا خوف 
عاہے لام عنرّنون - لر ۲ . وروی الناس کابن آی حاتم وغیره بالاسانید 
اة ان فن ان آی بجح › عن تجاهد" الول ان ات النى صلى 


رة ١ ٠.‏ بالتأئيث ٠‏ والصواب «الأربع» . + بجاهد , هو الامام أو الحجاح مجاهد بن جر 


القاس المقام الرابع م الوجه الحادی عشر ر به الذن آشراء أ مد ٠‏ 44۹ 


0 


اه عليه وآله وسل عن آهل دين کشت .بم دک می ملام رادم . فز لت 
إن الذين TE‏ هادوا والنصر ی والصيشن من أمن بانته والوم الأخر 


وعمل اا سا وكذلك وای عن EE‏ المعروف ٠.‏ 


قال : نرت هذه الآية فى أعحاب سماد الغا رسى. يبنا هو بحدّث الى صل اه 

عليه وآله وسلم إذ ذكر أصصابه ء ه خیرم فقال :۰ کانو ايصومون ویصلون » 
e N‏ فأنزل اله هذه الية « إن الذين آمنوا 
A OT‏ الله واليوم الآخر». قال :كارن 
إعان الود أنه من تمسك بالتوراة و سنة موسى حى جاء عيسى . ٠‏ فليا جاء عيسى كان 
من تمسك بالتور اة وأخذ بسنة موسى فل يد عا ولم بتبع عیسی کان هالکا . وإعان 
e‏ أن من. تمسك بالا جيل مہم وشرائع عیسی کان e NT‏ 
مد صلی الله عليه وآله وسل . فن م بتبع مدآ صلى انه عليه وسلم [ مىم ] " وید ع 
ا کل فان ا عى و الال ن هاا قال ابن آی حاتم : وروی عن 
سعيد بن جير نحو هذا . a.‏ 


Uy ols‏ ا 


e e E‏ ا 


والثانی : e N Tl:‏ کر 


( بقية التعليق السابق ) الخزوعى مولام ا لمك » إمام فى التفسير وفى العمل . قال مجاهد : « عرضت المحف على 


٠ ٠‏ ان غاس ثلاث عرضات من فاه إلى خانمته أوقفه عند كل آبة منه وأسأله عنبا» . وقال الثورى : «إذا 


جارك اتفسير عن بجحاهد لبك به» . مات مك وهو ماجد نة ٠١۴‏ ه وله ثلاث وتمانون سنة . 

| - الدى : هو إسعيل بن عبد الرححن بن أنى كررعة الدى الكير ‏ آبو مد الكوف ء المسر المشهور. قال 
المصنف : ومن رجال تسیر من _ إسناده فى التفسير عن ان عباس منقطع وهو فى نفسه َة » كالسدى 
الكير جم ما ذكره من افير الذى ذکره ٠‏ عن التابعين ا جمع أبن إسحاق السيرة . ا اا 

۰ e 7 

۰ , س م : فى الأصل‎ ٣ 


o۷ 


آقوال 
المعسرن . 
فیالمر ادبقو ُه 
إن الد ن آمو ا 
ق ار ل9 


0°{ 1 ڪاب الرد عل الاطفين 


بشريعته لما أن جاء مد . وقالوا: هذا قول السداّى عن اشباخه . والثالت : ابم 

RT ۶‏ 
طلاّب الدن » كيب انار ء› وف اغ وسلبان الفأارسى » وای ذر ؛ 
وڪيرا الراهب › آمنو انى فل معثه . ہے 0 ومهم من لم یدرک . 


والخامس ': إنهى المنافقون. والسادس : إنهم الذين آمنوا بالانيا الماضين والكتب 


المقدمة فلا منوا بك ولا بكتابك. 
فده الاقوال ذكرما الثعْلَى" وأا يسموا قائلبا. وذكرها أبو القَرّج ابن 
| زى“ إلا الساڊس » وسمى قائل الاو لين » وذك أ نهم المسافقون عن الشورى. 
وهذه الاقوال کہا مبتدعة لم يمل الصحابة والتابعون هم باحسان شيا منْها. وما نقل 
عن السدى غلط عليه » وقد ذكرنا لفظه الموجود فى تفسيره المنقول بالاسناد الثابت 
٠١‏ أف تفاسير الذين يذكرون الأسانيد» كتضير عبد الرحمن بن أى حاتم » وتفسير 


ای بكر بن المنذر““ وتفسير مد بن جر یر الطارى. : وأمثال هذه التفاسير. وما 
١‏ - قبن : فى الأصل ١‏ قيس» وهو خطأ . وهو قس بن ساعدة بن عمرو بن عدى بن مالك الاأيادى » أحد 
حکا. المرب فى ال جاهلية ‏ وأول عربى خطب متوكتا على سيف أو عصاء وأول من قال فى كلامه د أما 
بعد . أدركه الى صل انه علبه وسل قبل البوة ورآه بخطب بعكاظ على جل أحر . توفي حو سنة ۲٣‏ 
قل المجرة. 
- هكذا فى الأصل » ولمل اتاسخ أسقط ارأبع . قلت : قد ذكر الاألوسى فى يره «روح المصأفى» هذه 
الاقوال » وزاد تولا آخر بافظ ١ء‏ وقل إنم أسحاب و وقد تقدم أن الآبة اما رولت 
فم ليس أنه هم المرادون بقوله د إن الذي أموأء». ونسب الالوسى الول شالت هبنأ إلى السدى أبضا . 
تفسيره « الكشف والبيان فى تفسير القرآن» . قال المصنف : تفسير الثعلى وتفير تليذه الواحدى فبا 
فوائد جليلة » وفبا غث كير من المنقولات الباطلة وغيرها . توفي سنة ۲۷٤س‏ . 
اناور ھاو الفرج عبد الرحمن بن على المعروف بابن الجوزى الوق سنة ۹۷ ن . ولفسيره 
ك 
ه - اين الخذر : هو الامام أبو بكر عمد بن ابراه إن المنذر النيابورى » الحانظ اا 
اتصانف . ذکر تفسیره فى کشف الظنون ». تون سنة ۳۱۸ ھ. 
٩‏ - الطبری : هز الامام أو جعفر مد بن جرر بن رزب بن خالد الطبرى » كان من الاأنة دين صاحب 
اتفسير والتارئخ والمصنفات الكثيرة . يسمى تفسيره ١‏ جامع اليان فى تفسير القرآن» ط . ,مصر فى ٠١‏ 
جز سنة ٣ج‏ ه . قال المصنف , وآما التفاسير الى فى أبدى الناس فأعبا تفمير مد بن جر رر الطبرى»› 
فانه يذكر مفالات السلف بالاسانيد اثابة » وليس فيه بدعة» ولا تقل عن التہمين كقاتل بن بكير والكلى . 


فوفی سن |۴۳ 


آ اة : RE E ECT‏ 
٣‏ العلى : هو ابو إحأق أحمں ن عمد إن برام اثعلی از لعب له ولیس بسب ) اليأيررى المفمر . لسى 


م 
القاس امام اراي الر جه الجادى عثر : أخذ متاق البين عن لاان محمد )وع 


بطلان هده 
الاق ال 


ا ان من کان متسکا شرپ یی قبل آن ینت مد مل 
اه عليه وسل من غیر تبدیل فم النصاری الذن e‏ وكذلك من مسك 
بشريعة موسى قل النسخ والتبديل فہم الود الذیی اتی الہ علبہے . وطلاب 
الدين كيب اللجار كان على دين المسح . وكذلك حيرا الرأهب » (١٠؛)‏ وغيره. 
وکل من تقدم من الانیاء وأمتم يۇمنون محمد فليس هذا من خصائص هذا 
الل القلل. | ٤‏ 

الكلدم على أخذ اله ميثاق النبين على الاعان محمد“ 

قال تعالى : وإذ أخذ اه مثاق النبين لا ١‏ تیتک من کتب وحکمة ثم جاء ک امان چچ 

رسول مدق لا مع ا قال ٤‏ أقررتم وأ خذت عل اسم 

ذال [ضری e E E‏ من الشهدين - آل عمران ٣‏ : 

. وعن عل بن آی طالب أنه قال :م بعت الله نیا آدم ومن بعده - إلا أخذ 

عله المد فى عمد » وأمره وأخذ' المد على قومه ليؤمن به » ول بعت وم أحياء 
وكذلك عن اسن عباس أنه قال : ما بعت اله نياً إلا أخذ عله المد لن 

ر ا ن ای اي * 

إلا أخذ عليه المد لن بعت عمد وهو سى لبؤمنن به وأمره أن بأخذ الميثاق على 

اق نه ر ر ور ) 

قال بعض العلياء : أخذ التاق عل النيين وأمتمم . e EN‏ 
الأم؛ أن نى أخذ الميثاق على التبوع دلالة على أخده على التابع. رخة الأفو ان د 
لمثاق إذا أخذ على الأنياء دخل فِه غيرم لكوله تابا م > ولاه إذا وجب على ٠٠‏ 
الأنياء الان به ونصره فوجوب اہم اول وزاخرى و دادر 

عن الانباء فقط . 


اا ر ولعله « وآمره أن بأخڌ» ‏ فى رواية ان عاس اانه . 


۷ الف 


٠‏ ذلك عمد وإقرار مع العلل بأنبم 
نيا قط من لدن نوح إلا أخذ ميشاقه ومان محمد ولینصرله إن خرج وهو حى » 
وإلا أخذ على قومه أن ا ا 
إحق : (t6)‏ ذکر ما أحد علم 


| بهذا الخبر قطعة من حديث ال واس بن ”معان ا الذى | سذ 


{or‏ صكتاب الرد على النطقين 


وقد قبل إن المراد ا الميثاق على الأنياء هو أخذه على فو ممم » فام هم الذين 
ید رکو نای ااذ الای . 'وقالوا: هی فی قراءة ابن مسعود و أ بن كمب « وإ أخز . 
e‏ وزم عضب أن هذه الراءة هى الصواب 
والاولى غلط من الغا تب . hS‏ > فان ما 
ين لوّحى المصحف متواتر. والقرآن صرح فى أن اله أخذ الميثاق على النيبين » فلا 
تفت إلى من قال إنغا أخذ على آمب . 

الكن الأنباء اروا ف ا هاا ن ع اتو ف 0 
لا یدرکوله » کا تومن بحن ما تقدمنا من الانیاء والکتب وإن لم ندر کے ٠‏ و 
المع بتقدير إدراک أن يوم منوا به وینصروه » کا آن الت صلى الته عليه وسلم أخبر نا 
e‏ ۾ عل المنارة اليضاء دمشق ».و أخبر آنه بقتل 
المسنح الد ا الاجان باسیح ابن مریم وطاعته إن د رکناه وإن 


ان لا باصا إلا بشريعة عمد ء ومأمورون بكذيب المسيح الد جال » واک المسىلبىن 


لا بدركون ذلك بل إ نما یدرک بعضبم . 

فال طاوس : أخذ اله ميثاق الندين بعضهم على إعض » e‏ 
لا مع تمان به ولتصره. فقال : هذه الآية لأهل الكتاب » أخذ اله ميثاقم أن 
N o a‏ 
اد رکہے العمل بالاية » وإلا فذكر أن a aE‏ 
لا ید رکو له . و ذلك غ ادى : | يعث الله 


. وقال كمد بن 
ہے المیشاق تصد سه أذا هو جام 


وعلى أنيا 


الفتن › 
وكذلك أحمد › وا می . 


القاس المفام ا 2 الو جه الحادی عر ' > من در مصداف آهة المىثاق ؟ , for‏ 


واو ده عل اف فقال و أ اله ماف النسين U‏ اتیک من e‏ 


2 4 2 جام الاية. 
وقول «رسؤل مصدَق لما مع > متناول لحمد بالاتفاق» فان رسالته كانت عأمة . 
وقد قال ST‏ إلك الا بال جى فض اا بن يديه من الكتب 


ومُهيْمناً عله دة o‏ : ۸ فکتا يمن على ما بين ندیه ك السام و 


أوجب اله على أهل الكتا بين وساثر أهل الأرض الامان به. وهذا a‏ 


وح القرآن والحدیث . و اه إجاع من المسلين فېو معلوم بالاضطرار 
من دنه متواتر عنه » کا ا و المود والنصارى. 


وهل يدخل فى ذلك غيره من الرسل فيه قولان. تیل : إن الته أخذ ميثاق الول 


من الانياء أن يصق اثاى ر وأمره آن بأخذ المثاق على قومه بذلك ء وقل: ٠‏ 


لل هذا الرسول هو عمد خاصة. وهذا قول امور » وهو الصواب. لان الانباء 


قله إما كانت دعوم اصة » لم يكونوا مبعوثين إلى كل أحد. فاذا لم يدخل فى 


دعو ره چ نوھ کا ي أ من الانیاء ء قلي ؟ 


والله تعالی قد بعث فی کل قوم نیا ء > قال تعالى : 7 ا ا 
وإن من أمة إلا خلافما نذير - فاط ٠٠٠:۴١‏ وقال : ولقد شنا ف کل آمة رولا 
أن اع دوا أنه واجتنو الطاغوت - انحل ۱۹ .٠:‏ وكذلك قوله ه ن ره 


ولتن ر نه» > والنصرة a‏ الامان به هو ال جپاد » ووح. وهود وحوم من اارسل 
يۆمروا جہاد ولک موسی وبنوا إسرائيل أمروا با لجاد . 


رفراه' ا ر ee‏ 


ار ترط راء مارا : :. وال ف ت٠‏ لين به» 6 


رال عد 


کون مد 
هو مصداق 
الآبة خاصة 


للام الو عة 


للق 


الكتب بكل آية ما ۳ ا 0 هذه u‏ 


ليسالممدوح ۰ 


عند اله إلا 
اهل الاعان 
وااعمل 
المح 


ا 


الضصابئرن 
الحنفاء 


NG Eg oT 
E O 
E IS 

وهذا قال النحاة > كا لمرد والر جاج : هذه لام التحقيق دخلت على «ما» 
الجراء» أى الشرطة » ج ندخل على « إن ». ومعناه :- ا آتیتک من كتاب وحكة 
م جاک رسول مصدق لما معکر تومن به. واللام فى لتو مان به » جواب الجراء. 
وكذلك قال القرّاء ": من قح اللام جعلما لاما زاندة بمنزلة المين إذا وقعت على جزاء 
حرف بعد ذلك الجراء عل جة فعل وحرف جوابه كجواب اليين. والمعى : أى 
کتاب آنیتک ثم جاک رسول مصدق لما معكر نومان به. وجواب الجراء فى قول 
« لمان به». ومعى قوم « جواب ال جراءء ی هذا آی واب القسے تضمن أيضاً 
جواب الجزاء. فو جواب )ا ى المعى. 

والمقصود أن ما عله جميع الم من حكة علية وعملة إذا لم يكونوا من يؤمن 
الله والِوم الآخر ويعسل الحا فان الله لا دحم ولا بی علہے . وھؤلاء 
ان ت ارو وو ت و و 
فليست حكتهم من المحكمة الى أثنى اله عاا وعلى أهلبا. ومن كان من الفلاسفة 
الصابة المشر كين فيو هن جضسبى . 


الصابئة ‏ وصواب التحقق عم 
وأما الصابثون الحنفاء فب فى الصابئين إعنزلة من كان متبعاً لشريعة التوراة والابجيل 


١‏ - المرد: هو أيو العباس عد بن إزيد بن عبد الا كر الخالى الأزدى المعروف بالمرد» إمام العريبة يغدأد 
ی ا یلد که عاو ازیو الود( گر ارا ای ات ی٤‏ ر 
الکوفيون وتحوا الرا. . توفی سنة ۲۸۵ ۵. ۲ - الزجاج : هو آبو إسحق راهم بن السری بن سہل 
الزجاج » عام بالنحو واللغة . كان خرط الزجاج ثم مال إلى الحو » فلزم لر د . له تصانف فى الحو واللغة . 
تونی سنة ۴۱۱ د. ۲ -الفراء : ھو آیو زکر یا ی ن زباد بن عبد الله بن مروان الديلمى المعروف 
بالفراء ( لانه كان يفرى الكلام ٠)‏ إمام المربة بالكوفة > صاحب التصانف . تونى سنة ۵.۲١۷‏ . 


“e ۳‏ کک 
اص الا ر الوجه الجادى عثر : كون الصائة أهل الالام 2 0۵ 


الاس û1:‏ قراط کان من هولاء. 


ووهب بن مها ٣‏ أعل الاس بأخار الام المقدمة. وقد روى أبن ای حا 


۰ لاساد الما بت فل وهب ں منه 3 ما الصاشون» ؟ وال : ۴ ال لعر ف‎ (fo) 


اله وحده ولیت له شريعة يعمل بها ولم حدث كغرآ». وكذلك روی عن الثورى. 
عن لف عن جاهد قال : ٠م‏ قوم من الجوس واأہود واتصارۍ ای ھم دین ٠‏ 
قال : وروی عن عطاء عو ال م شريعة مأخوذة عن نې ۰ رد 
لكاب کفار » فان اه قد ا لعضم . ہم متمسكون بالاسلام المشيرك . 

وهو عبادة الله وحده › E‏ الص.دق والعدل » وعرح الفواحش والظل › وعو 
ذلك عا اتفقت الرسل عل ايابه وتحرجه. فان هذا دخل فى الاسلام العام الذى لا 
بقل الله ديا غيره . وكذلك قال عبد الرحمن بن زيد :«هم قد يقولون ١لا‏ إل 
إلا اته» فقط › فقط » ولیس م كتاب ولا نى». 

وهذا ا كانت المرب عليه قبل أن يندع عرو بن ى" الشرك وعبادة الأوثان. 

فانہے کانوا حنفاء یعبدون الله وحده ويعظمون إبرا وإسماعل › ولم کک م کتاب 
برو به وتعون شريعته. وكان موسى قد بعث إلى بى إسرائل بشريعة النورأة وحج 


الغا رم يت | إلى المرب لا عدنان أ ولد إسماعيل ولا فان .ولان 


O‏ المنعانی › أو عد أله مۇرخ کر الأخار عن الكتب القدعة ء عام بأساطر 
الآأوليبن ولا سا الاسرأئلبات › يعد فى التابعين » مولده ووفانه بصنعاء» توفی سنة ٠٠١‏ ه ‏ الاعلام . 

م من , كذا نى الأصل » ونى أ كثر النفاسير ه بين » . ٣م‏ عرو بن لى : بن حارة بن عرو بن 
من اء الآأزدى ٠‏ من ملوك ألعر ب فى الحادلة. ارلا ی بالاصام من بلقاء الشام إلى الحجاز 
جملا ف الكعه ودعا المرب إل ضاد تا إن آنه کان ف اوا القرن الل الث للملاد س 

۽ س عدان : أحد من لقف عتدهم اقساب عرب . والمۇرخون متفقون على أنه من ناء [عاعيل ن إ راهم › 
وإلى عداان يتنب معضم أل الحجاز . ولد له معد » وولد لمعد زار » ومن نزار عة ومضر شر » وکثرت 
بون هذين ‏ الأعلام . 

۾ ا قطان ن خاس ت شال بن ارنغفد ن بام بن نو . أصل المرب القحطانة » وأبو بطون ( له بقيه ) 


من الصا ن 
من دخل ی 
أملالکتاتب 


کک 


کک 


5 


طا ران 


المشركون . 


۰ ڪاب الره ل الطقين 
فقون عل أن عدنان من وإد إماعيل و رة و'مضر”. وأما قحطان فقال بعضبم . 
هم أيضاً من ولد إسماعيل . والمحبح آنہے کانوا e‏ ار 
ومنھے جرم الذين س E‏ مک وھہم تع إسماعيل. العر 
وأا من فال ن ات a‏ الكتاب رۇن الزبور»› کا 
نقل ذلك عن ی العالية » والضحاك . والسداى» وجار بن بزيد» والرسح ن 
أس » فبؤلاء أرادوا من دخل فى دين أهل الكتاب مهم . وكذلك من قال : هم 
صنف من النصارى ا ن أنه قال : هم صنف من النصارى » وهم 
الساتحون الحلقة اوساط سهم . فپلاء عر فوا مہ من دخل ى أهل الكتاب. 
ومن قال r:‏ يعدون' اللاتكة. . کا بروی عن الحسن قال :م قوم عبدواف 


الملاتكة. وعن أن جعفر الرازی قال : بلغى أن الا ئن فوم يعبدون E‏ 


وبقرؤن الزبؤر ويصلوّن. فہذا ايضاً حح » وهم صف منم ET ٠‏ 
SS ASN AD a‏ مهي » ليسوا من الحنفاء. 
وكذلك اختلاف الفقباء فى الصابتين هل ثم من أهل الكتاب أم لا ؟ دیک 
فه عن أحمد روايتإن » وكذلك )»٠۸(‏ قولان للشافمى . والذى عله عقتوا الفنبد 
ا صنفان فق u‏ الکتات کان منہے » ولا فلا. 
وقال أبن الزناد : : لصاون قوم م N‏ وع و فوت بانیین کہم 


ويصو مون من كل سنة ثلاثين يوماًء [ و ] يصاون إلى الشمس" كل بوم مس صلوات . 


یم را ن امل الکاب؛ بل مثرکون پبدرن ڪر اکې. ولا مل اکل 


۳ قبة تعلق السابق ) ee‏ اا لين اغا 


=١‏ جزم EE‏ کن له ولينبه ملك الججاز إلى أ n E E‏ ا 
البيت الحرام مک كان ا أسء الى أن ج عله خزاعة » فياجروا إd‏ ان E‏ 
افش > ی تسیر تفر ان کثر ۾ اين . ۰ 


القاس الرابم E‏ الحادى عثر : كون إغارت الفلافة كاعان المنافقين {oV‏ 


ذاعم ولا نکاح سائہے. وإن أظبروا الاعان ٻالنيين فو من جنس مان الفلا فة 
بالسين . والغلاسغة الصابون هس هؤلاء. 
وأما قول ا مہم فو على الملاف المشهور . ف قلا من غير أل 
الکتاب کا يقل من الجوس فلا من هؤلاء . وهذا مذهب مالك واف حنیفه » 
و ادوا ى راء نا فا الاس ا لكات عا ن مو 
E‏ ف دين أمل الكتاب» ) هو قول الشافعى » وأحد فى الرواية الأخرى 

: ر e‏ الاضطخری' أفى أن لا تقل مم احرية: ونازعه فى ذلك 
ا من الفةراء . ٠‏ 

كون إمان الفلاسفة هان المنافقين 

وهذا کا أن كثيرآ من الفلاسغة وغیرش من و يدخلون ف دين المسلمين 
والنصارى اشرائع الظاهرة وإن م بكو نوا ف الباطن مْقرّبن عة ما 
جاءت به الانداء » كالمنافقين فى المسلمين-تجرى علہم أحكام الاسلام فى الظاهر وهم فى 
لخر ةى ادر الال من الار: 


فان قبل : هؤلاء الفلاسغة بؤمنون باه واليوم الآاخر فاب بون بواجب 


الو جود و معاد الأرواح اقل النصارى جر مم ومن اسلافبے . وه ص هذا 


لا بؤمنون باه ولا بالوم الأخر ولا ڪر مون ما حرم الله ورسوله ولا ندينون دن 


؛ - الاصطخرى : هو أو سعيد الحسن بن أحمد بن زد بن عيسى بن الفضل الاصطخرى » من شيوخ الفقباء 
الشافعبین » کاٹ قاضی قم وتولی حسة بغداد. له مصنفات فى الفقه. توق سنة ۴۲۸ ه. قال أن 
السك : وكان القاهر الحلغة قد استفتاه ا فأقتاه بقتلهم > لاله تبین له آم عخالفون الود 
والنصاری› وآنہ م إعبدون الكوا كب . 


٠ جا ل فد بين‎ A س من ایس عن اماب مع ما ال عم فی م ۲۸9۸۷ مر‎ ٢ 


أحوالي وأصنافہم بالضبط والتحدد : وذکر خصائص کل صنف منهی » وطق ارال “الرلف احسن 
الطبيق ».وم رتنع سرد اقواهم سب كمادة ام اأمسرين » فكثيراً ما دعونتا ار دی ال 
الصواب . نيا له من طريق البحث سل سديد. بالا كرت رن اير الال لماجي هارن 


E ET‏ ط. مصر سنة ٠۴١١‏ ه إلى 


oA 


خانم 


إنکارم معاد 
الا ندان وکون 


0/۸{ کاب ار د عل ا لنصفين 


الحى » فلا بؤمنون باه ولا بالوم الأخر ولا يعملون مالحا . كيف هؤلاء ؟ 
قال تعالی : قا تلوا النين لا بومنون بالله ولا بالوم الأخر ولا حَرّمون 
ته ورسوله ولا در ينون دين احق من الد ن آوتوا الكثب حى يعطوا ا لجز ية 
e i E ES‏ النضارى بقرون معاد الابدان 
لکن SRT TEE‏ لت و و دل E‏ 

فن بالته واليوم الاخر . وهؤ لاء الفلاسفة لا قر ون معاد ادان 

ولم ف معاد النفوس ثلائة أقوال » والثلاثة تزكر عن الفا TE‏ 
تارة هزاء وتارة هذا» وتارة هذا متهم من يقر معاد الأتفس مطلاً. ومهم من 
قول : إا تعاد النفوس العامة دون ال جاهلة > فان العالمة تبق بالعل » فان النفس تبقى 

و 
بقاء معلومما » وال جاهلة الى ليس ها معلوم باق ا وهذا قول طائفة من أعبانہى » 
ولم فه مصنفات. و مهي من من كر معاد الانقفس کا يكر معاد الابدان. وهو 
قول طوائف مہم . وکثیر مم قول بالتناسخ ) 
الوم الآخر کا هو مذكور فى القرآن 

و من ذلك إمات بالوم الأخر . فان اليوم الاخر هو الذى ذكره أله 
فی قو له تعالی: ربا إنك جامع الناس لوم لا ريب فه آل عران i .٠:۲‏ 
تمالى : قل إن الاولين والأخرين ه جموعون ا کک ا 
وقوله تعال : زعم الذين كفروا ل بنعثوا" قل بل ورف کر 2٠‏ 


ا 


الزن یا عر e,‏ فامنوا بالله ورسوله والنور الذى 
1 زلنا* واته ما تعماورت خبیر » بوم حممک ليوم امع ذلك بوم اشائ 
س التغاین 16 : ٩-۷‏ . وقوله تعالى : وإذا ارم ات ه لای يوم أجلت ه ليوم 
الفصل ‏ وما أدراك ما يوم الفصل ء ويل يومئذ لكذبين - إلى قوله ‏ إنطلقوا 
e‏ نکذبونء ناوا إل بطل ذی کلت قب » لا لیل ولا 
يغى من اللهب م اپا ترمی بسر کالقصر ٭ کان جلت حفر د ء ويل يومد 


القاس امام الرابع س الو جه الحادى عثر : الوم لاخر کا دو فر ق القران £0۹ 


ر ف ETT‏ 1 
لإلڪذيين . هذا يوم لا نطقون ء ولا وون فم فغتذرون » وبل ومذ 
ويل E ERI‏ لت ۷۷ : ۱٥-۱۱‏ و ۰-۳۹ eT‏ إن ف ذلك 


: مسمود‎ e ا حاف قات الأخرة ط ولك 2 ی 1 ا وذلك‎ EF 
6ِ 


ا إلا لجل معدود E‏ تكلم نفس إلا باذنه ° ہے شع 
وسیل س هود ۱۱ : ۱۰۵-۱۰۳ ٠.‏ وقوله : ويل للطففين . الذين إذا ا 
يفون ء وإذا كالوم أو وزنوم رون » ألا يظن أوكك أجم مَبْعوئون م 
لوم عظے د لوم يموم الاش وت العلمين - المطففين ۰T1 Ar‏ ف المحح عن 
انى صل الته عله وآله وسل أنه قال: »يوم قوم ااناس لرب العالمين م قوم أحدم 
دا 

وفر له القارعة د ما القارعة ۾ وما ادراك ما القارعة ١‏ بوم ڪون الناس 
i Se e NNE‏ 
6 لفح ى الور فاخاو وخ اا رض الد كاد وده 
فو مد وفعت E)‏ الا ء ہی ومد ر : واللك ا وا 
وحمل عرش ربك فوت yT‏ اوهد E‏ خا فة 
e‏ م لاوق ولو ناذا متنا E NDE E‏ 
اللاولون. م ے داخرون ٭ rk,‏ 
وقالوا لو بنا هذا بوم لدی هذا بوم الفصل انی کن ب تکدون ‏ اروا 
اذین ظلوا وآزواجہے وما کانوا بعدون ۰ مر دون اله فاهدوم إلى صراط 
الجح ٠‏ وقفوم اہم مسٹولون د ما لک لا تناصرون » بل م | اللوم مستسلهون 
الافات 2 وقوله تعالى ا و ولک س 
داقع » من الله ذى المعارج ٠‏ تعرّج الماك والروح إلبه فى يوم كان مقداره ‏ 


س أخرجه الخاری من حدبث عد اه ن عمر فى الرقاق› وغه :ی رشحه ږ دل E‏ العرف » . 


۸ء الف 


کون الام 
ا غر 


(٠‏ ڪان ارد عل اطقن 


إلى قوله ‏ م تكون الساء كالمحيّل ء )٠١(‏ وتكون الجبال كالعين ء ولا شل 
ہے“ یا ہ e‏ بود الحرم لو بفتدى من عذاب بومئذ بيه - المارج :۷١‏ 

۱١‏ وقوله لعالی : فدرم خو ضوا ويلحوا حى ةوا يوم الذى بوعدون ء 
و خرجون من الا جداث سراعا کا ال وف وا ابصارم 

ھقےم ذلةط ذلك الوم الذی کانوا بوعدون Jy gr a e‏ 
عنم بوم ۹ اللااع إلى شىء نكر » حشعاً.أبصارم بخرجون من الاجداث 
کاہے جراد نتشر ه مُهطعين إلى الداع يول الكقروت هذا بوم عسر 
E a E‏ ل الو لدان شيا الا 


شي به کان 4 ده مفعو لا - ازمل ۷۳ : IA-1%¥‏ . وقوله لعالٰى : أن زرل الساعة 


ا د یوم ترو اا e‏ ذات حل 
لما وتری الناس سکرای وما م بسکرای ولك عذاب الله شديد - المح ٣‏ : 
۲ ومل هذا فی القرآن كير . 

فېۇلاء لا بۇمنون باليوم الاخر . ل بدخلوا نی من مد من من الصايگن . 

نان لمض ضلالات من معتعدات القلاسقه 

وأيضاً را اوتاه الام متفقون عل أن eT‏ 
ا ا وكذلك أساطين الفلافة. والقول بقدمبا 
شوق ارد ومن وافقم . فكف يجوز أن بقال : إن الحكة الى آم 
الله نيه ان يدعو الخلق با هو هذا؟ ٠‏ 

بنا لكتبم ابا ديل أخلاق الف اتد ال انى هو كالاء ومذ | 
أقل اما جاء ت به الرسل ومن توابعه . والمقصود بالعیادات الى امت با 
كيل النفس بمحبة الله تعالى و E‏ وهو لاء 
جعلوا اها )٠٠۲(‏ فى العلل فقط › ثم ظتوا ذلك هو المل الو جود المطلق حى يصير 
الانسان عاتلاً معقولا موازاً العام الموجود. وم من بةول : النفس إنيا تق قاء 


الفا امقام الرابم - الو جه الحادی ڪشر : اأقص_ود دو بزڪر اشر ع | £ 


معلوما » وه بعتقدون بقاء الأفلاك » والعقول › والنفوس. لوا مها ف الملم 
بالموجودات الى اعتقدوا بقاءها. ومن تقرب إلى الاسلام مني بقول: بل اها ق 
العل بواجب الوجود. وهذا يشبه قول الج بن صفوان ومن وافقه فى أن «الا.مان 
جر د العلل باله». 

» عل هذا فى غير هذا اوضع فى جواب ء المستلة الصةدبة‎ e 
ہم غلطوا من وجوه. مها له أن كال النفس فى جرد العلر؛‎ a 
وما ظہ ان هذا ا معرفة أمور كلة > لا موجودات معنة ؛ وما ظہے‎ 
. ُن ما عندم فى الالميات عل » ا جيل . ومذا كان الغاية عندم التعه بالفلك‎ 

ولذا يصنف من يصنف منم فى الصلوة فليس المقصود ملا عبادة الله ولا دعاؤه ء 
فانه لا يعل الجرئات عندم » ولا عبر بين المصلى وغير المصلى . بل مقصود الصاوة 
هو العلل بالوجود المطلق الذى برعبون أنه" كال النفس. والصلوة الظاهرة يطلب 
منها سباسة الندن ورباضته. وإنما قالوا إن يسأل" القمر ويستعيذه فانه يدير هذا العا 
وا ل اال هو عندهم الرب الى يأل و پستعاذ به » ومنه فاضت ى العلوم 
عل الانناء وغیرھ . 

وريا قالو : المقصود بالصلوة بذ کر | لشرع الذى شرعه الشارع لحفظ 2 
الذى شرعه لم لمصلحة الدنيا» TO E‏ 
أن ابه یسمع کلام العباد » ولا یری نالم ولا بحيب دعاءھ . ل عندم 
(۳٠؛)‏ هو تصرف النفس فى هيولى العالم > فيحصل هما ما ته به من جر دها عن اليد 
نوع تجريد حى تصرف فى هيول العالم. وأا الرب تعالى قلي هو عدم لا بكل 
شىء عل › ولا عن كل شىء قدير » ولا يع لا السر ولا النجوى ولا غير ذلك من 
ا اه ف الامل دآن». ۴١ ٠‏ كا بالامل؛ وله إن بال يال قري ٠‏ 


٣‏ لان فنا E‏ : المد رنه الذى خص الانان بأعرف الخطاب . طعت من 
جموعة أربع رسائل بلبدن سنة ۱۸۹6 م 


الحقصے د هو 
تذكر الشرء 


شس * 


ا ووبةه 


الح 


ع دهھم 
أ 


ا 
آ 


الخملفين 


أحوال العباد » ولا لا له ملکة کئیوننزلون ویصعدون ده عندھ ولا يصعد ابه لا 
الطب ولا العمل الصا . ي عندهم أن تكو ن متصلة بالعقل الفعال 
الذى هو رما عند هم ٠‏ ل اضغ ال الله 
وإذا قالوا es‏ تشہد ادان تراه » خفمقة ذلك عند هو الم 6 
و و من وجود E E‏ 
المضنون بها على غيرأهلما» إذا تكلر فى رؤبة الحتي ورؤية وجهه فى كتابه ء الأخاء 
أو غبره قال « هذا يعرد عراده" وهو معرفة النقس الناطقة برببا٠.‏ هذه هى الرؤية 
عند ؛ SS‏ لان الاصول أل ق 
النفاة المعطاة آلجاً اہم إلى ا اا ا قد سط ف ر هة کف کون 
a as‏ 
ضلا هم ف ف عل اله وغيره من الصغات . ورده 
وعن قد بسطنا الكلام على فساد قوم فى « الل ٠‏ وغيره من الصفات ٠‏ وبينا 
ا أوجت أن قالوا مشل هذه الاقوال الى هى من أعظم الفر ية على الله ء 


ا الامام ابو ا الغزالى کا تقدم مراراً. 

۽ «الاحاء » : هو كتاب ١‏ إحاء علوم الدنه . فيل E‏ المواعظ وأعظما. وهو مرتب على 
أربعة آقام , العبادات . والمادات » والميلكات » واللجات . وف كل ميا عشرة كنب . فلحل أربعون 
کتاباً . طبع مصر وغ رها مارا . قال المصنف e‏ يه فوائد ؟ ثيرة . لکن فيه مواد 
ا Eos‏ فاسدة من كلام الفلافة تعلق التوحد والبوة والمعاد. فاذأ ذكرت معأرف 
الصو فة كان عنزلة من أخذ عدوا للمسلمينآليسه ناتا لمسلان: .. وفه أحاديث وآثار ضعيفة > بل موضوعة كثيرة 
وفه ا > من أغاابط الصو فبه وترھاتہم . وه مع ذلك من کلام المشاع الصوفية العارفين المستقيمين فى 
أعال القلرب الموافق الكتاب والنة . ومن غير ذلك من العبادات والأدب ما هو موافق للكتاب 
والسنة ما هو أ كثر عا و مته . فلمذا اختلف فيه اجتباد الاس » وتنازعوا فيه س أه كلام المصنف . 

۴ لا ریب أنه قط مر ننا بمض الكلام ما مثاله ٠‏ إلى كال الملم بارله» أؤ حو ذلك . وهذه عبارة 
والاحاء ى الرؤة ,اذا الحبال أول الادراك » والرؤبة هو الاتكال لادراك الالء وهو غاية 
الكشف . . وسمى ذلك رؤبة» لابه غالة الكشف . لا لاله فى المين ... بل المعرفة الحاصلة فى الدنبا بعيلما 
الكشف والو ضوح وتنقلب 'مشاهدة.. ولا تكو بين المشاه_دة فى الآخرة 

علوم فى الدنا إختلاف إلا من حيث زبادة اللكشف والوضوح . 


القاس الام الراب س الو جه الحادی شر : ۾ ألّر » المسمتلزم کر عل للحوادث Su‏ 


وييّنا فسادها. ولمذا لما تفطن أبو البركات لفساد قول أرسطو أفرد مقالة فى.٠‏ العمل » 
وتكلم على إعض ما قاله فى « المعتر» واتتصف منه بعض الاتصاف . مع أن الامر 
أعظ مما ذكره أبو الركات. وأعظ عدم فى تفيه )٠١‏ أنه يستازم ١‏ الكثر 
و ١‏ التغير». 

ف «التكثر» بريدون به إثبات الصقات. ثم أن سينا وغيره أبتوا علمه بنفسه 
وبلوازم نفسه معنا كالافلاك » وكلاً كغيرها. قزمم ما فوأ منه من مدد 
الصقات . وم بقولون : إبه عاقل ومعقول وعمل » وعاشق ومعشوق وعشق › ولذيد 
وملتذ ولذة. ورعا قالوا : مهج . وهى معان متعددة. ثم كرون فقولون : العم 
هو الحب » وهو القدرة › وهو اللذة. فجعلون كل صفة مى الصمفة الأخرى . 
ويزيدون مكابرة أخرى فبقولون : العلل هو العام » والحب هو الحب » والذة هو 
المد فجعارن الصفات عبن ال ضوف ولا زرائ الظوسی شارح ١‏ الاشارات› 
ما لزم صاحما سلك طريقة أخرى جعل فيا الع بالمعقولات هو نفس المعقولات. 
مع اہ ليس لم قط حجة على ٠‏ الصفات إلا ما يلوه من أن هذاه ت ركب». 
قدا تا فاده من وجوة .رة 


آنا اء فقالوا : الل بالمتغيرات يستارم ENES‏ 


عله بأنه قد کان » فبازم أن بكون عل للحوادث . وم لیں م على نى هذه 


اللوازم حجة أصلا ‏ لا بيَّنة ولا ونما وء لقم الصفات ٠‏ لا لأمر 
ختص بذلك. بخلاف من نفى ذلك من الكلايّة وموم . فانبى لما اعتقدوا أن 
القدم لا تقوم به الحوادث قالوا: لاما لو قامت به لم بخل منهاء وما لم يخل من 
الحوادث فو حادث. وقد بن اتباعہم کالرازی والآمدى وغيرم فساد المقدمة الأولى 
الى بغالفبم فا جور العقلاء ويقولون : بل. القأبل للشىء قد بخلو عنه وعن ضداه. 
دآما امقدمة الثانية فبى حجة المتكلمين الجبمية والقدرية ومن وافقبم من أمل الكلام 
(؛) على إثبات حدوت اللاجسام باستازامما للحوادف تالرا: ما لا يلو عر 


ابات 
الم عات 


ط ر قان 
لنظار فى 


ارد علمم ) 


a‏ ڪتاب الرد على النطقبين 


اا ر ا در غا ون ات ل رن ا راا 
فى الاثار. 
والفلاسفة لا يقولون بی من ذلك . بل عندم القدم عله ا و يجو زون 
حوادث لا أول ا . ولمذا كان كئير من أساطيم و ومتأخربہم کا ی الرکات 
بخالفونه فى إثبات الصفات ويام الحوادث بالواجب » وقالوا لاخوانبم الفلاسفة : 
ليس معك حجة على نى ذلك. بل هذه الحجة أثبتموها من جية التفز يه والتعظم بلا 
والرب لا يكون مدبراً للعالم إلا بهذه القضة . فكان من تبزيه الرب وإجلاله 


تزيمه عن هذا التنزيه وإجلاله عن هذا الاجلال. 


ولاظار فى جوابہم عن هذا طربقان ‏ مم من منم المقدمة الاولى و مم من 


نع الانية. فالأول جواب. كثير من العتزلة » والأشعرى وأعحابه » وغيرهم من 


نن حلول الجوادث . فادّعى هولاء أن العلل بأن الثى» سيكون هو عين العم بأنه قد 


کان ¿ ون المنجد د إا هو لسبته بین المعلوم والعلم ا أمر بول : والثای۔ جواب 
هشام e‏ الحسين البصرى" وأى عبد اله بن الخطيب؛» 


وطوائف غير هولاء. قالوا لا اوو نها را اوررق أن ل مز الى 


حى بکون. فان هذا يستلزم أنه م كن عالاً » وآنه أحدث بلا علم . وهذا قول باطل . 


أدلة القرآن والحديث على إثبات العل لته تعالی 
وعامة من يستشكل الابات الواردة فى هذا المعى» > كقوله إلا شل 


| ا هشام لاقام eno E‏ ا فقیه مکل مناظر E INT‏ 
باالكوفة واتتقل إلى بغداد . توفى حو َة ٠۹١‏ ۵ . 

٣‏ - این کرام : هو TE‏ ام هة فکراي. تو 
بالقدس سنه ۲۵۵ هھ _ الاعلام . 

ت الفر ی هل انو الحسين محمد بن على الطيب البصرى» الكل امعترلى الشافمى » صاحب اتصإنيف ٠‏ منها 
«المعيد" ٠‏ فى أصول الفمّه . تاب کی » ومنه آخذ ظرالدین ن الرازی کتاب « امول » . توفى يغداد 


سنه ۳۹) ه. 


ا هر الامام لخر الدين ابر عد أت ا ااا نة ٩‏ ۵ 


القاس امقام الرايع ‏ الوجه الحادى عشر : إثات المع والبصر له لعالى £10 


ص 


نغ بتوم أن هذا بن عله السابق بأن سيكون. وعذا جل . فان القرآن قد 


أخبر بأنه یعل ما سیکون فى غير موضع . بل أبلغ من ذلك أنه قدار مقادير اخلای 


كلها وكتب ذلك قبل أن بخلقها. فقد عل ما (١٠؛)‏ سبخلقه علا مفصلا » وكتب 
ذلك وأخر با أخبر به من ذلك قبل أن يكون» وقد أخبر بعلبه الخقدم على وجوده 
ثم لما خلقه عله كات مع عله الذى تقدم أنه سيكون. فهذا هو الكال » وبذلك جاء 
القرآن ی غير موضع ۰ بل 2 رة الرب له بعد وجوده › کا قال تعالی ا 
املو | e‏ را قاو اه شوى 
اعام . ) 

وقد دل الكتاب والسنة واتفاق سلف الامة ودلائل العقل على آنه سمیع لصبر › 
والسمح والصر لا تعلق بالمعدوم . فاذا خلق الاشاء رأها سبحانه . وإذا دعاه 
عاده مع دعام وسمع بجوام » کا قال تعالى : قد سمع اله قول الى بجادلك ف 


زوجہا وتشتک إلى انه # والته يسمع حا ور ک) - الجادلة ۸ه : ١‏ . آی تشتک إله 


وهو يسمع التحاور - والتحاور تراجع الكلام - بيا وبين الرسول. قالت عالشة: 
سبحان الذى وسع سمعه الأاصوات ! لقد كانت امجادلة تشتك إلى النى صل اله 
عليه وآله وسل فى جانب البيت وإنه لخن على عض كلام فأرل اله : قد سمع الله 
قول التى تجادلك فی زوجبا وتشتكى إلى الله واه يسمع تحاورکا» ٠.‏ قال نمال 
لوی وهارورت : لا تخافا إننى معا أسمع وأرى -ط .»:٠.‏ وقال: أم 
ع نسمع سر م وجوم بل ورسلا لدم بکتبون - الزخرف ۴) : ۸۰. 

وقد ذكر اله عله با سسكون بعد أن يكون فى بضعة عشر موضعا*ن القرآن» مع 
إخباره فى مواضع أكثر من ذلك أنه يعل ما يكون قل أن يكون . وقد أخير 
فى القرآن من المستقبلات الى لإ تكن بعد مما شاء اله . بل أخبر بذلك نيه وغير 


سید ایی ہیی نے یہ ہیدہ سید ۰ یی سمدم 


۰ ۽ . آخرجه م طر یق عرو عن عالشة. أحد› والنسانی › وان 
ماجه . وان آیی ساتم » وابن جریر» ورواه الخاری فى التوحد تعلقاً . 
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إثات ١‏ السمع 
ا 
تیال 


آبات الملل 


سے 1 NOS‏ 
1٦‏ 4 تاي ارد عل ا لممطقی 


سه“ ولا عبطون بٹیء م عله إلا ا شاء. بل هو سبحانه یعلم ما کان » وما 
بکون» وما لو کان کف کان بکون» کقول : ولو رفوا لعمادوا لما )٤۷(‏ نوا عنه 
- الانعام ٩‏ ۲۸. ل وقد يلر يعض عباده ما شاء أن يعلنه من هذا وهذا وهذاء 
ولا عحطون بثیء من عله إلا ما شاء. 

قال تعالى : وما جعلنا القبلة الى كنت علا إ لا انع من بتبع الرسول من 
نقلب عل عقببه اة ٠٤۴:۲‏ و ال : أم تحسنتم أن تدخلوا ال جنة ولا يع 
لته الذين 'جېدوا من ويعل الصبرین آل عمران ۳: ٠٤١‏ , وقوله : وتلك الأتام 


ڌاو طا بین الاس و ليعلم الله الد اما شہداء - آل عمران te:‏ 


وقوله : وما ا لته ولیعال الؤمنين ٠‏ وليعلم الذين 
As‏ حينم EET‏ بعل اله 
e N IGEN‏ و لىج 
- الوبة ٠٠١:‏ وقول : م بشم بعش لعل أ الحر بان ألحصى ا لبثوا أَمَدًا 
و : ولقد قت النين من قبيم فليعلتمنٌ اه الین صدقو 
ولىعلمنَ الكذين إلى ة قوله ‏ ولتعلمن أته الذين أ آمنوا وأ وليعلمن المنفةين a‏ 
4 اا. وقوله : : ولون حى نعلل امجسہدین م منک والضبرين ولو أخبار؟ 
a‏ وغير ذلك من المواضع . 

وروی عر ابن عباس فی قوله ۰ إلا لاء آی ء ری » وروی ١‏ لمر ٠‏ . 
وهكذا تال عامة المغسرين ١‏ إلا رى وميز». 
قالوا: «لنعلبه موجودآً واقعاً بعد أن کان قد عل آنه سکون .٠‏ ولفظ بعضہے › قال : 
العلل على معزلتين ‏ - عل باكىء قبل و وده وع به بعد وجوده . والح للعلمٍ به 
بعد وجوده لاله يوجب اثواب والعقاب . قال : فحن قرله نعم ۽ أى لنعلم الحم 
الذى يستحق به العامل الثواب والعقاب. ولا ریب أنه کان عا سبحانه بأنه سيكون» 


لکن ۾ ڪن الم لوم قد وجد. وهذا كقوله : قل أ ئون الله با لا يعم فى ٠‏ 


القاس القام الرابع - الو جه الحادى عثشر , الأحوال اثلاثة فى معرفة الحق رالعمل به 1۷ 


السلموت ولا فى الأرض -بونس ٠١:٠١‏ أى بال يوجد. فانه لو وجد لعلمه. 
فعلبه بأنه موجود ووجوڈه متلازمان» لزم من بوت أحدهما وت )٠٠١(‏ الأخرء 
ومن اتفائه اتفاؤه . والكلام عل هذا مبسوط فى موضع آخر . 

والمقصود أن يعرف الانسان أنهي بقولون من ال جل والڪفر ما هو فى غاية 
الضلال فرارآ من لازم ليس لم قط دليل على نيه . ولو قدر شبهة تعارض ثبوت 


يظن أنه يدل على نن الصفات أو نن بعضما دللا ومذوراً؟ 

بطلان وهم : الثلائة المد كورة ف النحل هى الرهان والخطابة والجدل 

A CE 
قل : لا ريب أن ما جاء به الرسول من الميكة والموعظة الحسنة والجدل خالف‎ 
أقوال هو لاء الفلاهغة أعظر من مخالفته لاقوال الود والنمارى . لكن المقصود أن‎ 
اثلاثة المذكورة فى القرآات هى البرهان الصحيح » والخطابة الصححة » والجدل‎ 
الصحيح › وإن لم تكن هى عين ما ذكره الونان . إذ المنطى لا تعمرض لشىء من‎ 
. المواد » وإما الغرض أن هذه الثلاثة هى جنس هذه اللالة‎ 

قل : وهذا أيضاً باطل . فان الخطابة عندم ما كان مقدمانه مشمورة » سواء 
کت غلا ا اوغا ]ا وال نق لمرن غر الو وای وا ف 
له کا ل ولو آم فعلوا ما و عظون به لکان خیرا م وآشد 
شتا » وإذا لاتینہم من لدا أجرّا عظيا » وديم صراطاً مسقا = اناه 
۰ فقوله هما بوعظون به» أی ما مرون به . وقال : بعظک الته أن 
تعودوا لله أبدًا إن کنم مۇمنین الور ٠۷:۲۲‏ . أی نهاك عن ذلك . 

وأيضاً فالقرآن ليس فه أنه قال « ادع إلى سيل ربك بالحكة والموعظة الحسنة 
والجدل»» بل قال « ادع إلى سيل ربك بالميكة والموعظة الحسنة وجاوألم ». وذلك 
١‏ س علا يقيناً, فى الأصل «علاًء نقط › ولمله کا ألبتناه . 7 


4 الف 


فرارم من 
لازم ا دلبل 
على نفيه 


ممی الو عظ 
ى القرآن 


J‏ ا يدال 
E‏ 


y-٠ 


ELE 2 


لان الانسان له ثلابة أحوال. إما أن يعرف الحتق ويعمل به “ وإما أن يعرفه ولا 


يعمل به » وما أن يححده . فأفضابا أن يعرف الحق ويعمل به. واثانى أن يعرف 


لكن نفسه تخالفه )٠٠۹(‏ فلا نوافقه على العمل به. والثالك من لا يعرفه بل يعارضه. 

فاح الخال الأول هو ألذى يدع , المحكة » فان الحكة هى الع بالق والعمل 
4 فالنوع الأكل من الناس من يعرف أل حق ویعمل به › فسدعون اة . 
والثانى من يعرف الق الكن تخالفه نقسه » فيذا بوعظ الموعظة الحسة . فباتان ها 
الط بان الحكة والموعظة . وعامة الاس سحتاجون إلى هذا وهذا. فان النفس ها 
هوى تدعوما إلى خلاف الحتق وإن عر قله . فالناس عتاجون إلى الموعظة الحسنة 
وإلى الحكة فلا بد من الدعوة بهذا وهذا. 

وأما الجدل فلا يدعى به» بل هو من باب دفع الصائل . اذا عارض الح معارض 
وول لے ان وهذا قال « وجادم ». عله فعلا ,مأموراً به مع قول 
١‏ ادع » . فأمره بالدعوة بالمحكية والموعظة الحسنة » وأمء أن يجحادل بالى هى 
ااا و اک ما ل ٠‏ کا قال فى الموعظة. 
لان الجدأل فه مدأفعة ومغأاضة . فحتاح أن e‏ هھ غ ن حت یصلم ما هه 
من المانعة والمدافعة ‏ والمىعظة لا ندافع کج بدافع اجار ل . فأ دام الرجل فابلا 
للحكة أو الموعظة الحة أو لا جمعا لم عتح إلى بحادلة. فاذا مالع جودل الى 
ھی أحسن. ٠‏ 

وانجادلة بعلم کا أن الحكمة بعلم . E GE‏ 
هاتر هلا ۾ حاججتم فیا لک به به عل فلم تحاجون فما ليس لک به به علي - 
٠ :۲‏ . واتهتاوايأمر المؤمنين أن يعادلوا بقدمة يسلا الخصم إ A‏ فلو 
در أنه قال باطلا لر پأمر الله أن بحتج علب بالاطل . لكن هذا قد بفعل ليان 


فساد قوله وان تناقضه » لا ليان الدعوة إلى الةول الح . والقرآن مقصوده بيان 


الحتى ودعوة الباد إله. وليس المقصود ذكر ما تناقضوا فه مر. أقو الم لن 


د ال س موہ ییی مید میتی یم 


الاس امقام الرابع - الو جه 0 ر کن م و جود ان Sill,‏ والر ی قرلا يلر عل 4 


طا احدهما لا بعنه'. فالمقدمات الجدلة (١۷؛)‏ الى ليست علا هذا فادها , 
رهذا يصلح لبان خطاً الناس بلا. 

م اہم تارة وازن ال ة اعا من باب الخطابة» وتارة بجعلون الخطابة أحد 
واع کلاما» فتناقضون . وسبب ذلك أن القرآن أمر عظم باهر لم يعرفوا قدره 
ولا دروا ما فيه من العم والحكة » وأرادوا أن يشنوا به كلام قوم كفار” الود 
والنصارى أقل ضلالا مم ى معرفة اله ومعرفة أنيائه > وكته » وأمره ويه ء 
ووعده ووعده. ولو شه مشبه القرآن باتوراة والابجيل لظبر خطأء غاية 
الظمور ‏ والميع كلام اله تعالی . کف بکلام هو لاء ا لجال الملاحدة؟ 

الو جه nl‏ 
کون فم وجو الجن والملاكة والوحى قوللا بلا عل 

ارج الان غر انال د اا و ات ا 
غ ااانا ف هة اعات جرع رغه وة والة وو 
ووو SENE A E Nea,‏ 
ابه تخل ذلك من نفسه. 

وقد فر قوا بين قوَّة « التختيل ٠‏ و دالوم». اك أن ل السات والوم 
ا وو ی ات معن غير حوس » کا بتصور الصداقة والعدأوة. فان الشاة 
تتصور ف الذئب معنى هو العداوة» وهو غير حسوس »› ولا تخل . ET‏ 
معن الصداقة . فالموالات والمعاداة يسمون الشعور بها هنو هماً». وم لم يتكلموا فى 
ذلك بلغة المرب » فان الوم فى لغة العرب معى آخر کا قد بن فى موضعه . 

ولیس م ما ی وجود ما مکن أن ختص وو إعض اناس بالاطن . 
كالملائكة والجن . بل ولا محم ما بن تمتل هذه الارواح أجساما حى ری بالس 


: طا حدما لا إمنه : كذا بالاصل‎ ١ 


لیس اد مأ 
نف وجود 
اللائ 

وا لر : 


°{ ڪڪتاب الرد على الخطفيين 


الظاهر . ولا معہے أن النفس قد ری غير ما هو من أحوالها » مثل أن ترى عند 
لتاس اوا اا ا ا و 
تخیل فایس معہے عل بأن کل ما براه بکون علا مع إمکان أن یری فی منامه من 
ما براه الت عند مفارقة روحه بدله. فان النفس الناطقة هى )٠۷١١١‏ الرائة 
راما نميا من ذلك تعلقما باليدن. ناذا تم تجردها بالموت رأت ما لم تكن ترام 
قال نعالى : فكشفنا عنك غطآءك فصرك الوم حديد - ن ٠٠٠.٠.‏ وقال تعالى : 
فلو لا إذا بلغت الحلقوم د وأتم حينتذ تنظرون > وحن آقرب إله منج ولكن 
لا تصرون د الراضة ٠ه‏ : ۸-۸٣‏ قال المفسرون : يعلى اللائكة. وكذلك بالوم 
قد بحصل هما توح بجريد. من الناس من بری فی منامه شیا نای ک) براه من 
غير تغير صلا IS‏ 
وأما رؤية كثير من الناس الجن حال الطرع وغیر الصرع فذا | کر واشہر 
أن بذك . ومايتعيه دض الاطاء من الاخلاط فغلطه ظاهر . فان 


۵۸ں 


سحام . 
5 


من أن الصرع كله 
دخول الجتى بدن الانسى وتكلمه على لساه أنواع من الكلام وغير ذلك مر قد 
الاسلام کا اتفقوا على وجود 
لن 4 ع النأس وخاطوم . فبذا و فا الظرے 
با ملائكة ر انى براه الانياء صلوات اله علبم روم باطہے وظاهرم . 


عله کر من . وقد افق عله !ء 


e 


SE ا‎ 


هك وار ي لت ا فة والاحاديت النبوبة أن الملائكة تور لصورة. 
۴ . ٍ ٍ > يو i=‏ 
ON r‏ 
عير موضع من کتابه. وکا أخير عن مرحم أ 


کا آخہر اله عن ضف إبراھے ی 
e‏ إلا الروح س وهو جبريل ¬ 
قالت آفى أعوذ بار هن حملن منك ان کف ا قال إا 
آلا رسول ہك مھ لا هب لك غلا رکا - رم ٠-۷:۱۹‏ 


اا 
. س 


ما شرا سوا 


0 ۾‎ : ۰ ٤ 
وجميع هذه الامور ليس معي على نفا إلا ما هو من أضعف الشبه. قفيم‎ 
مثل هذه الحسات الاطة والظاهرة قول بلا عل . ولمذا صاروا بحملون ما جاءت به‎ 


القاس امقام الرابع س الو جه الثااث عثشر : طر يقم لا يفرق بين الحتق والباطل لاف طرقة الأتياء إبم 


- الانياء على آنه من باب التختّل ف النفس. ويغاون الملكة وكام اله التى )٠(‏ 
لوه هو ما تخل ف نفس النى من الصور والاصوات. ک تخا ل لام لك 
ن أعراضه القابة به . ليس هناك عدم ملك منفصل E‏ بزل به الملك من 
اله علد . 
وکل فا مفر هة شى دا لی ابم فده إلا الجمل المحعض . م كذبون مالم إقرار بقراط 
يحبطو عله ولا بام تاو بله > مع أن عاتمة أساطين الفلاسغفة كانوا يرون بهذ 
EAE N‏ وغيره ٠‏ بقر بالجن ويحعل الصرع نوعين _ 
راس ن الخلط وصرعاً من الجن. وبقول فى بعض الأدوية : هذا ينفع من الصرع 
الى يعالجه الاطاءء لا الصرع الذى يتالجه أرباب الماكل. وقل عنه أنه قال : 
طبّنا بالقنبة إلى طب أرباب المياكل كطب المجائز بالنبة إلى طبنا . وهذه الأمور ٠.‏ 
لسطا و آخر . 
إا او و ee‏ الفاسدة الحطقة من نن ما لم يعل ا 
اوخت لم من الجبل والكغر ما صاروا به أسوأً حال من كفار اليهود والتصارى. عدم للات 
وأدعى أبن سينا وموافقوه أن أسباب العجأثب فى المالم إما قوة فلكة . وإما قوة 
نفانة . وإما فوة طرعة. و اهل السحر م والطلسات يعامون من وجود ألجن و 
ومعاو اچم ش على الامور العجبه ما دو متوار مشہور ج ضلا عما يعليه المسلون 
وسار أهل لماز من ذلك باو ف ر بالمللتكة وما وگہے الله من الامور الى 
دیرو نیا ۔ کا قال تعالی فہے : eee Ae‏ 
فالات ا e‏ الملتكة باتقاق السلف وعيرم من علباء المسلمين . 
بقل أحد من السلف إنما الكواكب . 
الوجه الال کسر 
طريقم لا بفرق بين الحق والباطل عخلاف طريقة الأنياء 
الوجه الثالك عشر ا قال : کون | القضة برهانة معناه )٤۷٣(‏ عندم ا معلو مه 


VY‏ ب الرد على النطفيين 


|» وکوا جدلة معناه كوبا مسلة » وکوا خطا به معناہ کو نېا مشېورة 
ا مظنو نة . وجميع هذه الفروق هى نسب وإضافات عارضة للقضيه ‏ ا 
فما ما هو صفة ملازمة ها فضلا عن أن تَكون ذاتة ما على أصابم ل ن ا 
ما هو صغة ها فى نفا . ومعلوم أن 
TE‏ والانسان لا يشعر سا فضلا عن أن يظنًا أو يعلا. وكذلك 
قد کون خطابه أو جدلة وهی حق فى لفسا > بل قد کون برهانية أیضاً کا قد 
IRE‏ ) 
وإذا كان كذلك فالرسل حسلوات لته علہے آخبروا بالقضا ا الى هى حق فى نفسما 
لا کون کذبا باطلا قط . 


ادل 


بل هذه مات نسية باعتبار شعور 0 


وينوا 


من الطرق العلسة الى يعرف بها صدق تلك القضايا 
ما هو مشترك ينتفع به جنس سا هو العا التافع للناس 
وأما هؤلاء المفلفة ف يسلكوا هذا المسلك لك بل سلكوا فى القضايا الامر النسى 


eS LEEDS bS 
آخر . والجدلات ما لله النازع وإن م يسلبه غبره . وعل هذا قکون من ال ابرهانات‎ 
E عند إنسان وطائفة ما ليس من البرهانات عند إنسان‎ 
I ET تعد القمضابا العلية عحد جامع مانع » بل عختلف‎ 
اا حى إن أهل الصناعات عند أهل كل صناعة من القضابا الى يعلبو ا ما لا‎ 


. يماما غير . 


وحنثذ فيمتنع أن ن طرقم متزة الحق من الباطل والصدق من الكذب 
اترا ما هو ابر طبه ف تشه » وتم آن کون منضتبا مشركه بين الآدمبين. 
لدف طريقة الأنياء» فانم أخبروا بالقضاءا الصادقة التى تفرق بين الق والباطل 
والضدف والكذب: اا ا ای وکل ما اقض الحق فو باطل . 


00 کات اج ن الاس فا ااه وال‎ N 


أيضاً الميزان » وهو ما يوزن به ويعرف به الحق من الباطل » ولكل حق ميزان 


القاسن امقام الرابعم ‏ الوجه الرابع عشر : فاد جە لم علوم اانا عمل براسطة القاس الخطق ۷٣‏ 


ورن ا ع ا رن و ا کن ا e‏ 
ولا مفرَقا من الحى والاطل . ولا عو ميزان يعرف با ألحى من الباطل . و 
الکلمون فا کان فی کلامہم مواقا لما جاءت به الانیاء فو منه» وما خالفه فېو من 
البدع اللاطلة شرعاً وعقلا . 

فان قل : حن بعل البرهانبات إضافة » فكل ما عله الانسنان بقدماته فهو برها 
ر و م ات ا ایل 
لإ يحد مواد البرهان ا معينة هح إمکان عل کر من الاب لامور أخر غير 
E E E‏ وإذا قالوا: حن لا نعتن المواد » فقد بطل أحد 
أجزاء المنطق . وهو المطلوب . 

الوجه الرابع عشر 
فاد جعلبم علوم الأنياء تعصل بواسطة القباس اللطنق 

الوجه الرايع عشر : ! N‏ 
آدم مع أن SES N‏ وقد عل | اي ا اي واا ا وا الاار 
الاد ا رة ہ لا تعلم ہبطرق الى ذكروها و اما جاه لاا 
صلوات اله علبم - من العلوم. فأرادوا إجراء ذلك على قانونبم الفاسد فقالوا: 
النۍ له قو أقوى من وة غيره فى الع والعمل » وريا سموها «قوة قدسية ٠»‏ وهو 
أن بكون عست ينال الد الاوسط من غير تعلم معلم له. فاذا تمور طرف القضة 
أدرك بلك القوة القدسبة أ ا فو وا ارغ وواد 
د > أن قرى الانفس فى الادراك غير عحدودة . جعلوا ما خير به الانياء من 
أناء الفيب إعا هو بواسطة (١٠؛)‏ القاس المنطق . E‏ 

فان القياس المنطق عا تعرف أمور كل کا تقدم» وم يسلون ذلك. والرسل 
أخبروا بأمور معبَنة شخصيّة جرئة ‏ ماضبة وحاضرة ومستقبلة كا فى القرآن من 
قصة نوع » والخطاب والاحوال الى جرت ينه وبين قومه. وكذلك هود» وصاڂ؛ 


* ل 


ج لہم مواد 


ار هان هعنه 


{V4‏ ڪتاب ارد عل المنطقيين 


وشعيب » وسائر الرسل . وكذلك ما أخير به الى صل اله عله وآل وسل من 
المتقلات . فعل بذلك أن ما عله الرسول لم يكن بواسطة القاس المنطق . 

بل قد جعل ابن سينا عل الرب بفعولاله من هذا اللاب » فاله يعل تفه » والعل 
بالعلة يوجب الع بامعلول . عل علمه بحصل بذه الواسطة . وهذا يصلح أن يكون 
دللا على علبه بمخلوقانه » لا أن يكون علبه بمخلوقانه فتقر إلى حد أوسط . مع أنه 
يعط هذا البرهان موجبه » بل أنكر علمه بالجزئيات الى فى الموجودات الأخرى . 
تان لم يعم الجزئيات م يعل شيا م الخلوقات» مع أن «العقول» و « اللفوش» 
و «الافلاك» كبا جزئة. ونفسه أيضاً معشنة. وهذا أراد إعضم جبر هذا التناقض 
فقال : [عا نى عامه بالجرئيات فى الأمور المتغيرة . فقال: التغير من لوازم الفلك » 
نلا ڪون الفلك إلا متغيراًء وصدور المعلول المغير عن علة غير متغبرة متنح 
بالضرورة»› )ا قد بط فى موضعه . 

جعلهم معرقة انى بالفيب 
مستفادة من الس .الفلكة ونان فساده من عشرة وجوه 

فان قل : هم يذكرون لعرفة النى بالفيب سيا آخر. وهو أن بقولون: إن 
رات لی ایض لا ال الغلكبة . ويسميما من أراد المع بين الفلسفة 
والشريعة ب « الوح الحفوظ ٠»‏ کا يوجد ف كلام أنى حامد وتحوه. وهذا قاسد. 
نان اللو الحفوظ الذى وردت به الشريعة كنب اله فيه مقادير الخلائق قل أن 
)٠۷١(‏ بخلق السموات والأرض بخمسين ألف سنة جا ثبت ذلك فى الصحيح عن النى صلى 
لته عليه وآله وسل .' واللوح العفوظ لا يطلع علبه غير الله . والنغس الفلكة تحت 


١‏ قال ابن کئیر فی تسیر قوله تعالى ١‏ ألم تعل أن لته يعمل ما فى السماء والأرض » إن ذلك فى كتاب » إن 

ذلك عل أت بير». احج ۲ : .۷۰ إن اه تیال عل الكاتنات كلما قبل وجودهاء وكتب ذلك فى 

کتابه اللوح الحفوظ › کا ثبت فى ححح مالم عن عبد ألته بن عبرو قال » قال رسول اله صلى انه عليه وسل : 
,كنب اته مقادر الاق قبل أن خلق السموات والأرض عخمسين ألف سنة وكان عرشه على الماء» . 


القاس امقام الرار الوجه الراب عشر : کون کلامم مبنا علي أصول فا_دة {Vo‏ 


العقول . ونفوس البشر عندھ تتصل بها ونش فى نفوس البشر ما فيا . 
وهذا بقول بعض الشيوخ الذين يتكلمون باللوح امحفوظ على طرمة هؤلاء» إما 
عن محر فه بان فاا قوشم ٤‏ وا متا عة مہم فال ذلك من E‏ ألذن 


Noa 


أخذوا ذلك عن الفلاسفة . کا بوجرةكفكلام أبن عرنى » وان سبعين » والشاذلى . 
وغيرم » يقولون : إن العارف قد يطلم عل الاوح الحفوظ . وأنه يعل أسماء مريديه 
من الوح الحفوظ . أو أنه يعم كل ولى كان ويكون لهم الوح الحفوظ » وعو هذه 
و ام يعلبون ما فى اللوح الحفوظ . وهذا باطل تالف لدين 
المسهين وغيره من أتباع الرسل . 

والمقصود هنا أ يقولون : إن اللقس إذا حصل ها جرد عن الندن إما بالنوم 
اما بال اضة رانا هشوا ف فعا الفا ال الةو ن اها ى الف 
[ الفلكة ] مر العل بالحوادث الأرضة . ثم ذلك العلل المقلى قد خير به النفس 
بجر دآء وقد تصو ره الةو الخرلة فى صور مناسة له . ثم تلك الصور تقش ف 
الح امرك ج آنه إذا أحس أشاء بالظاھر ثم خلا فاہا تفش فى اخس 
اترك ٠‏ فالحس المشترك يرتم فه ما يوجد من الحواس الظاهرة وينتةش فه ما 
eg r‏ 
من الصور الباطة هو من هذا . لكن نفس النى عله السلام ها قوة كاملة 
جر د فى القظة , قعل و تخل وتری ما بحصل لغيرها فى النوم . 

قل : هدا الكلام أو لا لين من كلام قدماء )٠٠۷(‏ الفلافة كأرسطو وأصابه 
ولا جورم .إا هو معروف عن أبن سينا وأمثاله . وقد ألكر ذلك عله إخوانه 


فصا 4ا 


e مھ‎ 


م ا 2 و ۱ م ۰ .۰ ھ| 1 
الفلاسفة كاين رشد وغيره . وزعموا أن هذا كلام باطل لم بع فه سلفه . ونانيا 


١‏ س الشاذلى : هو أبنو الجن على ن عبد اله لن عد الجبار اخسن الادريى المممرى الشاذلى ( لمبة إلى شاذلة 
قر نة بأفر يقسة ) المغرنى “١‏ مؤس.س العلمائفة الشاذلية المتصوفة ٠‏ كان طا یک ا سک ادر ل الاوراد 


الم اة « حزّب الشأذلى ء. توف 0٩ E:‏ ف 


٠‏ الف 


E Lk O 


۷٦‏ تاب الرد عل الطقيين 


A al 
الأول : إله لا سبب للحوادث إلا الحركة الفلكة . وهذا‎ 
. الثانى : إثبات العقول والنفوس التى يشتومأ . وهو باطل‎ 

هل منبع الفيض هر النفس الفلكة أو العقل الفعال ؟ 
الثالف : SA a‏ الپ لو لم لم 


واش أصولم فعندم ما يفيض على افوس :إا هو من العقل الفعال e‏ 
ر e‏ 


من أبطل الأصول. 


> ومنه تفيض العلوم عندم عل نفو س البشر 


TE E,‏ تى من الجرقات الحغترة » بل إبما فه أمركلى » لكنه 


فاذا ا عدت النفس لان مض علا منه شىء فاض . وذلك 


هنا : إن الفيض عل 


. دام الهعض‎ a: 
اض لا کون علا زى » فاه لا جزلى فه . فكيف يقولون‎ 
النفوس هو ص النفس الفلكة ؟‎ 


e 
و 0 ألىتة . فان عر آلا ي جود اوي‎ 


ا أو بى الحيوان . أو الانسان؛ أو اللاض . أو السواد » لا يفده العم 
قط موجود معن › ولا جم معن » ولا حوان معن » ولا إنان معين » ولا 
اض معن › SC E EE‏ من الكليات لكان من ع 
NE E DD‏ 

CEE oN,‏ ا و وافقه عل أن البارى 
م الجرئیات عل وجه کلی بیت لا عرب عن عله مال دة ي اواولا 
فان هذا تناقض بین ن تمور حقيقة الامر. فان من م تصور إلا كسا 


ما ا وإما [ذا e‏ قل 


الارن 


. وعډه | 5 


يده شيا ' من معرفة المعينات . وم دالا ما يشبعون أنفسمم باحال ثل هذه الكلبات . 


وهذا كان موضوع القلغة الاولى والحكمة العلا هو الوجود الكلاناناشترك بين 


الموجودات المقنم إلى جوهر وعرض › وعلة ومعلول. وهذا الموضوع ليس له 


٤ 
+ 
ٍ 


af 1 


i‏ ` ا م E‏ .۱ 2 5 5 اوا 
و جود ی الجارج. ولا لحم بمعرفة الوجود المطلق ثىء من الموجودات الابة ف 


N NTT TTR 
القانمة ه-إن كان جوهرآً _ مختصة به » وإن كان عرضاً فهو عرض معين فى حل‎ 
E AT 
نفسما موجودات» وانما عل أمرآً كلا لا يكون كلا إلا فى الأذهان ء لا فى الاعان.‎ 
إن نفس فلك القمر لا تعر إلا جرا من الحوادث‎ 

الرابح : إن اللفوس عندم تسعة .لعدد الافلاك » وحركات الافلاك عندم هى 
تسيب الجوادث . ومعلوم أن كل نفس تع حركة فلكا . فنفس فلك القعر لا تعل 
ماف قن الفلك ا لا طن رفك الر ابت وغيرة والقوش الشرة ها ا ب 
إن اتصلت ‏ بنفس فلك القمر » کا آنه إا يفيض علا ما يض من العقل الفعال . 
وحشذ فلا تع إلا جز ٣ا‏ يسيرآً من أسباب )٠٠١(‏ المحوادث . ف أين تمل 
الجر ادث المفصلة ؟ 

لست حرك الافلاك علَة تامَةَ للحوادث 

الحامس : إنه لو قدر آنا تع حركات الأفلاك كلما » وأنه لا سبب للحوادث 
إلا حرك الافلاك » غركة الافلاك ليست علة تامة للحوادث » بل عختلف أفعاها 
باختلاف القوابل » فتؤ ر فى كل شىء بحسبه. فن لم يعلل أحوال القوابل مع الفواعل 
۾ يع الحوادث › فلا ڪون علا با . والنفوس الفلكة غايتما أن تعل حركات 
آفلاکہا ء لا تعل ما لیس داخلا فبا . 


اک ا ی عل و 


EYA‏ کاب أأر د عل الأطصير 


a‏ : إن حركات المناصر والولدات إنما تلف لاخختلاف حرك الأفلاك» 
العلل بالعلة يو جب العلم بالمعلول » قل : تختلف باختلاف القوابل ك تلف باختلاف 
الفواعل . والعناصر موجودة قل سحركات الافلاك » فلا يازم من الع بها العم بنفس 
العناصر ومقاديرها لعا حركات الافلاك العم بالحوادث اللأرضة. وقول القائل. « العم 
O TEN.‏ يستقم فى الملة التامة المتارمة للعلول. وحركات 
الافلاك غايما أن تكون جز INERT‏ 

لا لزم علم النفس الفلكة بكل ما بحدث من الأمور 

السادس : إله بقدير أن تكون للفلك تفس فلكية جرک کا حرك نفس الانسان 
لدنه » فانبا تتصور ما E‏ 
الحاصلة باساب منفصاة Sa‏ : فن أبن يازم عل 
اتف الفلكة بكل ما حدث من الامور الحاصلة ر اپا وبأمور خر ؟ فانہے بقولون : 
الفلك إذا عر ك حر ك الاصر فامتزجت نوعاً من الامتراج. وعرك الناصر 

تزاجا لوس هو نفس حركة الفلك › ولا حركة الفلك علة تامة له. ثم إذا أمنزجت 


ى ما يفيض . را ان ا ان ن ف 


علا من العقل الفعال ما TTT‏ الفلكة ذلك مع آن کلامم 
ى هذا الموضع قر عرف تناقضه وفساده. فان العقل إں كان فض عه ما ليبن هو 
فه كان فى المعلول ما ليس فى العلة. وإن کات لا يفيض إلا ما فه فليس فه إلا 
الكلبات» ليس فه صور جسانة »> ولا عل بحزئات › ولا مزاج » ولا غير ذلك عا 
د عون فضه عن العقل . 
بیان ال الحو ادث المأاضة ليست منتقشة ف النفس الفلكة 

السايع EEE‏ الفلكية تحرك ١‏ (۸۰ ) الفلك داتًاً . فیازم آن قعل کل وقت 

المرکہ الى تریدما۔ اذا سل له آنہا تمم ما تول عنہا وحن غیرها قبل طم : لا ریب 


ا م اليّنة من الجر ریات لا یکون مملوم] الفس عل سیل 


القاس القام الرابع - الوجه الرابع عثر : استحالة .وجود أعراض بحتمعة لا لاية ها وع 


التفصيل. فانه لو كان معلوماً للنةس على سيل التفصيل للزم وجود ما لا نباية له فى 
أن واحد » فان الحوادث الماضة لا نهاية هما فلو كان العام بکل مہا موجوداً عل 
سيل التفصيل ف النفس الفلكبة للزم وجود أمور لا نباية ما فى آن واحد. وهذا متنع 
فان قل : ۰ هذا ک) جو زون وجود نفوس لا نباية ها فى آن واحد . 
فان قاعد ہي فی هذا أ ن ما هو مجتمع وله رتيب طبعى كالفلك “ أو وض كالاجسام . 
بعتنع وجود ما لا نباية فد . فاذا اتن أحد القبدين جو زوا وجود ما لا نهاية له 
إا انل کرت جا کال رادت احا و ا ان کو ا و 
ولون الفلكة: قز الراب ور جود ادها ن دا قول طائفة مهم 


کان سينا وغيره» وقد أنكر عليه ذلك إخواله الفلاسفة كاين ارشد وغيره» وزعوا 


أن هذا ليس هو قول آمته الفلافة. وبینہم فى ذلك مشاجرات ليس هذا موضعا . 

ى : إن ال ر کات الفلكية مبرتبة كل واحد على ما قلما. فاذا قدر اجاع الل 
المغصل با كان قد اجتمع حوادث منرتبة » والعلوم أيضاً مجتمعة ف النفس الفلكة 
والجزئيات ‏ لا تنطبع عندم إلا .فى قوة جسانية. فازم وجود ما لا تناه من 
الأعراضْ فى صورة جسانة . وهذا هو أعظم ما يکرو نه . فان القوة الجسيانة عندهم 
لا تقوى على أفعال لا تتامى » فضلا عن أن تقوى على أعراض لا ناية طما. القالى : 
أن يقال : إن قالوا a N‏ 
التفصيل » كان علا قدا أزلا ‏ والمحركات حادثة شيا بعد شىء ٠‏ والمحوادت الجرئة 


لا بد ها من تصورات جزئة حادية معبا. وم يسلمون ذلك . وإن قالوا « إ إا 


لعلا مقصاة N TEE‏ أيضاً . وعلى اللقدرين لا بد عندم 
للنفس الفلكية من علوم متعاقبة ا بحصل نفس الانسان . وحيتئذ فان كانت عارميا 
باقة لم تزل الأمور المر”بة تحدث شيثاً بعد شىء وهى مجحتمعة فى محل واحر ل 


قو ة جسمانبة . فازم وجود أعراض مجتمعة لا ناية ها فى محل واحد » بل فى قوّة ‏ 


جسمانية .. وهذا من أعظ الأمور إحالة عندم فى نفس الأمر . 


استحالة 

و جوداء راض 
عة 

ل LiL‏ ےا 


إخبار الانيا 


بالحوادث 
المنعدمة 
والمستقلة 


١‏ ابابا 
نى الصابئة 


الجر انين 


وإذا کان كذلك تین أن الحو ادت الماضة ليست متقشة فى النفس الفلكية . 

اانا ل وغبر الانياءء خبرون الحو أدث المتقدمهة > کالاخار ما ٭*ری ف 
زمن وح ول وت واو ي أن يكون الخبر بذلك استفادة من النفس 
لفلكة الى بسميها الملاحدة الذين ينزلون الكتاب والسنة على أصول هؤلاء المشر كين 
المعطلين ‏ يسموما ١‏ اللوح امحفوظ ». وهكذا العم ET‏ 
ن مالين ٠‏ أو ارف من السين » فان تلك ل تتةش بعد عدم فى النفس 
الفلكة . ون کن عا الانیاء» کا بشر متقدموم ممحد»› وکا أخبر مد ما ا 
بل وبع أيضا بالرؤيا وغير ذلك . 

لا سسل نی و اللارواح تلق اللاخار ف نفوس الشر 
الو جه الثامن : إنه لو ان او الفلكة تعلم الجزئبات فال جزم کون ما بحدث 


٠‏ فى فوس البشر من العلم اا چا من العقل الفعال لو قدر وجوده ‏ إعا 


يجوز إذا عل اتتفاء سبب آخر . وهذا لا سل م إلى العلم بنفيه . فلم لا جوز أن بون 
ذلك عا بلقه الملاتكة » بل وما بلقه الجن ایتا ٩‏ کا تواترت الأخار عن الانياء - 
صلوات اله علہم  )٠۸٩(‏ بام بزکرون أن الاک تبره ا خیرهم به » وکا وار 
إخار الجن لى آدم تارة عا يسركوه من حبر الى)اء. وتارة بغير ذلك . والعم بالمخبات 
من هذا الوجه هو عا أتفق عله الانياء وأتاعم المسلون؛ والمود » والصارى. 
واتفق عله جماهیر بی آدم من عير أهل الملل كا مشر كين من العرب› ومن أهند» ومن 
الكلدانبين ء وغيرم » کم یذکرون ما خر به الأرواح ‏ إما مطلقاً وإما إن تعن . 

وقد ذکر ا أن الصائة نوعان ‏ حنقاء ومش ر كون . فالحنقاء هم من المسابين ا مو منين . 
وأما الم ركون » كالصابئة الان بعت اله [ لم الحلل عله السلام وغيرم » فبؤلاء 
يقرّون بهذا . والمابة ال راون لم تى على أصلبم يقال لهه الباباء. وله ممح 
پذکر فيه كيرا من الابار المستقة. ويذكر أت ميدته يى روحانة الرهرة 


القاس المقام الرابع ‏ الوجه الرايع عشر ‏ ببان كون الغلط فى هذه الا خيارات أ كث من المواب ‏ إ۸ع 


و ی ا د و و 
وقح اللاد» وإهانہم لطائفته. وکان عر ان پر قال ما در عز ون؛ يیظموا 
تعظا كثيرآ > وكان يذكر أن الأرواح تمع إليها. ويذكر أنواعاً من هذه الأمور 
وو ا و ا او ٠‏ 

وهذه الارواح > مم من يطل علاہا ام «الارواح » و« ألروحايات» ولا 
فصل . ومم من يسما جميعبا « الملاتكة ». ولا بر قون بين الجن واللاتكة. لا 
سا وطائفة من أهل الكلام وغيرم کی وال جا وا > واا 
فر قون بالاعمال الصالحة والفاسدة » كالادميين. ومن هذا تنازع العلاء فى إبليس , 
هل كان من الملائكة م لا؟ وقد بسط الكلام عله بى غير هذا الموضع . واا 
يعرف حقبقة الأمر من علماء المسلبين فعلبون أن الأرواح الى تعين المشر كين هى 
الشباطين » ويفرّ قون بين الملاتكة وبين الجن » كا هو ابت بالكتاب والسنة والاجماع . 

. بيان كون الغلط فى هذه الاخبارات أ كثر من الصواب 

التاسح : إنه بتقدير أن يكون سبب الاخبارات هو اتصال النفس بالقوة النغسانة 
الفلكة » أو هو إخار الأرواح کا تقدم ٠‏ فعلوم أن الغلط فى هذا أ كثر من )٤۸۴(‏ 
اا أما على أصلب . فلاّن الميال يصور للحس المشترك ما علبته اللفس من 
الصور المناسة » والخال يكذب أ كير ما يصدق ؛ وأما على قول المسلمين وغيرم › 


فلاأن الجن بكذبون كثيرا فى إخارم. وقد ثبت فى الصحيح عن الى صلى الله عله 


وسل آنه لما ذكر إخار الكبّان قال : ١‏ إنم يسمعون الكلمة فكذبون مأئة كذبة»." 
وهذا أمر معلوم بالتجربة والتواتر > فان الذين بخبرون با بخبرون ه عن الجن يكر 
الكذب فى إخارم. 

: لاد ۴ و الاصل 0 لا 0 لعبر دال‎ ١ 


٣‏ س هذه قطعة من حدبف أنى هر رة الطو بل الذى. أخر جه الخارى وأحد وغ رهما ء وساق ام عت فام 
قوله تعالى « حى إذا فزع عن قلو جيم س الآية» ا 


٦١ 


افر يق بين 
الملا تكةوالمن 


{Ar 


اروا لاه 


قباس فلنی 
هھ حال صو 


{A4 


f AY‏ ڪا الرر عل المنطقب 


وآما الرؤبا فققد ثبت فى الصحح عن النبى صل اله عله وسل أنه قال : 
الرؤيا ثلانة ‏ رؤا من الله > ورؤبا عا حد ث به الرجل نفسه فى البقظة فيرأه فى 
a‏ و ق 
حديث النفس» وما ما هو من وسوسة الشبطان. وقد أمرنا سحانه أن نستعيذ من 
مذ الس اسن ف ول ل أعوذ رب الناس ه ملك الناس ١‏ إله الناس ه 
هق شر الو واس الاس و الى و سوس فق دورو اتان س ال 
والناس - الناس 6“ 

ولا بد من القييز بين الصدق والكذب . وليس فا ذكروه ولا فا يذكره 
غيرھم ما مر بين هذا وهذا. ولا بز بين هذا وهذا مطلقاً إلا الأنياء. ولمذا 
أمرنا اله أن من بکل ما جاؤا به الانياء ٠‏ فانهم مءصوهون لا بقرون على الخطاً في 
ق ا و وا رل الا وما 
أتزل إلى راهم وإ معيل وإعق ويعقوب والاسباط وما أوي موسى وعيسنى وما 
ار ییون من ربجم - اثر ٠ ٠:۰‏ وال تال : ولکن الو من آمن پاق 
واللوم لاخر والماشك والىكتب و الاين - القرة ١‏ : ۷۷ 

ولهذا كان أهل الرباضة als‏ من الصوفية وغيره وون اا 
الاطن يظونا حةا ويكون باطلا . وطمذا بتول من بقول من آهل الع ا القاس 


ال ت 


ج 


٠ » ۲‏ ۰ ت س ۰ 2 ٠‏ . 
وعیره لعو د باه من قاس فلس (At)‏ وخال صوق › . وهذا عا كان 


بقوله شبخه أبو بكر بن احرف " . وكان مع تعظبمه لشبخه أى حامد الغزالى يةول : 


١‏ عذه قطمة من حديث أبى هرررة أخرجه مسل لل الرويا من طريق أيوب عن ابن سيرين مرفوعاً» أوله 
« إذا اقترب الزمان لم تكد رؤا المسلم. تكذب - الحديث» مع اختلاف فى اللفظ . وأخرج البخارى هذه 
القطعة موقوفاً . وأخر جه أيضاً أحد. والترمذى ٠‏ والنسالى » من غير وجه وطريق . 

۲ - الملى : هو أبو القاسم عبد اارحن بن عبد الله بن أحد المشعمى السهيلى رنبة إلى سيل من قرى مالقة) » 
حافظ لغوى . حى وعسره ١۷‏ سلة ٠‏ وثبغ فاتصل' بره بصاحب مرا كش فطابه إلا وأكره . فأقام 
يصنف کتبه إلى أن تون فا سنه ۵۸١‏ ه. من لصاننةه ءالروض الإأنف» فى شرح الميرة البربة لان 
شام - الأعلام . ٣‏ س أبن العربى : هو القاضى أبو بكر عمد بن عد الله بن عمد بن عبد أله 


القاس المقام اربع ألو جه الراب EE N E‏ عندم وطلب جاعة ها AY‏ 


a‏ م ار اد أن خر ج منم فا قدر» . وکان 
AEE ENE E e ENES‏ 

وهولاء الحفاسفة بقولون : إن غاية ما عند انى قاس من جنس القاس الفلسق ؛ 

أو خال من جنس الخال الصوفى . فان ما ذكروه لا بتصف به أحاد الناس . فان 
اتصال النفو س بالفس الفلكة وانعقاد الأقسة العقلة فى النفس هو فدر مشترك بين 
الاس إ ما هو بحسب استعداد النفو مر . لم هم أعنى ابن سينا وأمثاله ‏ بقولون : 
أن الس اا ا ع و ا ار ی 
راجو ا ع اف خرف ل رة و اعات قات لفن 
عندم إما المراج وإما العادة وإما ما بتبع ذلك. ا شعری » کر مقدار ما بو جب 
التفاوت بين النفوس إن لم يكن التفاوت إلا بهذا السبب ! فلزم من هذا أن تكون 
نهس أخس الناس مشار 5 فى الحقيقة لنفس إبراهے وموسى وعسى ومد . وما 
امتازت عا بأمور عارضة . . وأن تكون نفس كثير من الناس فريه من نفو سم أو 
أفضل . وتكون مستعدة لان بحصل هما ما حصل افوس . ) 

ومذا كانت النبوة عند مكتسة . وصا. نير مم يطلب أن يؤنى مثل ما أونى 
رسل اله » وأن بون تفا م شر » ا طلب ذلك غر واحد ف زمانناء وکا طله 
ا فل و م وف و ا ا 
أمرها من جنس منامات الاس . 


ولمذا كان عمد فى إشسات النوة هو المنامات . ولا أراد ابن سينا وأمثاله أن 


TT 

(قبة املق الابق) ى) امروف وا اف ا . من حفاظ الميديت . رحل إلى المرق 
وجب يغداد أا حامد الغزالى . صنف كتا فى اديك » والفقه » والأصرل والتفسير ‏ والأدب » والتارع . 

[ مر کته « عارضة الأحوذى فى شرح الترمذى ٠»‏ و «أحكام القرآن» . توفي بفاس سنة ٠٤٣‏ ه . 

. فى « اتاج المكلل ء» : دخل فى بطن الفلفة ثم أراد أن خرج ما‎ - ١ 

۲ - مزجى البضاعة : قد ذكر النواب سيد عمد صديق حسن قول الفاجى فى « نم الرباض» وهو : 


قال ابن تيمبة رح : بضاعته (أى بضاعة الغزالى ) فى الحديث مزجاةء ولذا أكثر من [يراد الموضوعات 


نی کتبہ ٠‏ وآ کر فما من مقالات الفلاغة ‏ الخ ۰ 


١‏ ال 


بحر د نفس 
آنائم عن بده 


A‏ ڪتاب الرد على النطقيين 


إن تال من الب 


۰ “ 


قروا ذلك قالوا : التجربة والقياس مطابقان عل أن الفس الانساية 
نلا ما. وقّروا ذلك بأن معرفة المغيبات فى النوم بمكنة » فوجب أن يكون أيضاأً فى 
اللقظة مكنة. ف وا ول ا جوا ار واا كانه وا 
لما صح ذلك فى النوم لم يمك القطم باستحالنه فى اليقظة . بل لو قدرنا أن الناس ما 
جروا وقوع ذلك فى النوم لكان استعادم عصو ل هذا حال النوم أشدّ من استبعادم 
لحصوله حال البقظة . فالنه لو قيل لواحد أن جمعاً من الأذكياء مع كال عقوم وسلامة 


حواتسهم وذكاء قزانحبم وقوة أفكارم وأنظارم احتالوا بكل حيلة انحصيل معرفة 


بعض المغيبات فعجزواء ثم إن واحداً مہے لما صار کا میت وبطلت حرکته ودرا که 
عرف ذلك المخيب» لقيل بأن ذلك حال » ولاحتجوا عليه بأنه لما جز عنه القوى 
الكامل فالضعيف الناقص أولى بالعجز عنه . ولكن وقوع هذا المحى مرارا كثيرة حال 
النوم ما أزال الاستبعاد والعناد . قبت أن حصول معرفة المغببات لا كان مكنا حال 
النوم فأن يكوت مكنا حال اليقظة أولى . قالوا: وحن لا نستدل بصحة 'إحدى 
الحالين على القطع بالحال الأخرى ٠‏ ولكن على دفع استبعاد المنكر وحصول الرأى 
الأ الول ) 
قلت : فنذه المقدمة الى بوا عليها معرفة الغيب للا“نياء وغيرم . ومعلوم أن 
الام تتج رد نفسه عن بدنه نوع برد ٠‏ فان النوم أخو الموت . وقد كان النى صلل 
الله علبه وسل قول إِذا اوی الله ! اھ ا و ت ا 
لك عانبا وعحاها . إن أمسكتها فار حا » وإن أرسلما فاحفظا ما عحفظ به عبادك 
ا ويقول أيضا : « باسعك رى وضعت جنب »› واسمك أرفعه. إن 
أمسكت نضى فاغفرطما وار حا > وإن أرسلما فاحفظا ا عفظ به عادك الصالين »." 


س ما كذا بالاصل › ولمله « لاء . آخرجه مسل والاساتی عن ابن عر » ولفظما : إن اى 
صل انه عليه وسل أمر رجلا إذا أذ مضجمه قال « الله - أل » . وفيه « إن أآحيتها فاحفظا » وإن أمتا 
قاغفر ما . الم | نى أسثلك المافية» . وليس فيه « وإن أرسلتا فاحفظبا - اخ» . 

أذ رجه المجاعة __ الخارى ومسلم وأهل السنن - من حډیت ۹ هرر .. أوله : إذا جاء أحدک إلى فراشه. 
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القاس امقام الرابع - الو چه الراب عشر : حصول العلل لةس بعد التجرد من البدن AO‏ 
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تعالی :الله توف الانفس حین موتہا وای ل تمت فى منامہا ت‎ ٠۸ قال الله‎ 
مسك الى قضى عليما ا موت ويرسل الأخرى إلى أجل مستمىء إن فى ذلك‎ 
فا خبر سبحا نه أنه يتوف الأنفس حين النوم‎ . ٤)۲ : ۴۹ لأت لقوم بتفکرون - الزمر‎ 
وحين الموت» وأن ما بتوفاه حين الوم منه ما بقضى عله الموت فى نومه ومنه ما‎ 
برسله . رمف و وان ا ا ق اما بو اطة‎ 
. لملك الذى يريما وعحدنما من الرؤباء وإما بغير ذلك‎ 
قال تعالی : وما کان لبشر أن كمه اله إلا وَحیا أو من ورآء حجاب أو‎ 
إن غل حکے = شرری ۲ : ۰۱ فا‎ ٥ برسل رسولً فیوحی باذنه ما یشآ:‎ 


ان الصامت : رو با المۆ مر ٤‏ یکلم به به الرب عیده ف المخام." وقد للت ى 


الصحح عن النى صل اله عله وسل ا ١م‏ يق بعدى من البوةة إلا اشرات . 
وهى الرؤا الصالحة يراها الرجل المالم أو e‏ وقال : ١‏ الرۇؤ ا المالحة 


جزء هر . وار چ ان ال وف الصخخن عر . عا لشة 


(بقة اعلق السابق ) فلينفض فراشه بداخلة إزاره . فاه لا بدری ما خلفه عليه م بول باسك ری - أ » ١‏ 
وفه « وبك أرفعه» و «ظرحاء فقط . 


۱ پا الخارى من حديثف حذفة بن لمان مأل . کان النی صل اہ عله وسم اذا اوی ا فراشه ال 


« باسك أموت وأحاء وإذا قام قال « الجد قه الذى أحانا _ اء . واچ اا و درد رالرى 
والنانى . وأخرجه مل من حديث الراء بن عازب . 

قال المحافظ ابن الجر : وذكر این الق حدتاً مرفوعاً غير معزو إن رؤا اومن كلام _ ال» وو جد 

الحديك المذكرر فى «توادر الأصرل» لاترمذى من حديف عادة بن الم امت » أخرجه قى الأصل اتان 

والبعين . وهو من رواته عن شخه عمر ‏ بن انی عمر » وهو واه . .. قال المحكى . قال بض أمل 
اتفسیر فى قوله تعالى ,وما کان لیئر أن كله .اق إلا وخا أو »ن ورام حجاب » . أى ف المنام ‏ ' ه 

٣‏ أخرجه البخارى عن أنى مرررة بافظ ١م‏ يق من النبوة إلا المبشرات » . قالوا ء وما المبشرات ؟» قال 
:الرؤبا الصالمة». ولأحمد من حويف عائشة هم يق إعدى» وأغرجه مدل من حديك ابن اس 
أنه صل اه عليه ولم قال ذلك ف مرض موته بلفظ ١‏ با بها اللاس ! اتهم یق من مبشرات ابره لا 
الرؤبا الصالحة راما الل ا ون 

۽ س هو دطمة من حديث آي هرررة خر جه ال خان . وأحمد» والارمذى . والنسافى 
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تال : « أول ما دى به رسول اله صل اله عله وسم من الوحى الرؤبا الصادقة فى 
اللوم » کان لا برى رؤا إلا جاءت مثل فاق الصب . ثم حب إليه الحلاءء فكان 
خلو لغار حراء فتحنث فيه › وهو التعسد اللالى ذوات العدد». وقد قال تعالى : 
الله أعل حيث يحمل رسالته - لاام ٠٠:١‏ . فلا ريب أن ما يحعله اله فى النفوس 
وغيرها عله بعد إعدادها لذلك وتسوبما لما يلق فا . ف ذا وعوه حق قول به 
الف وجبور المسلين . ونما يتكر ذلك من بكر الك والاسباب من آهل الكلام . 

والنى صلى الله عله وسل بد وَل بالرؤبا الصادقة . فان روا الانياء وحى 
معصوم قال ابن عباس وعبید بن عمیر وغیرهما : « ريا الأنبياء وحى ٠‏ وقراً 
قول إبراهے عله السلام : .)٤۷(‏ ای أرى ف المنام ی أذضك الصاقات "٠٠۲:۴۷‏ 
ثم إن الى صل الله علبه وسلم تقل من درجة إلى درجة » ثم بعد هذاء جاءء الملك 
فاط بالكلام . فأحات بأتيه فى الباطن فيكلمه » وأحاتا تمل له فى صورة رجل 
فكلمه . ثم عرح به إلى ربه ليلة الاسراء. 

فا ادعوه من أن الرؤيا قد صل با معرفة المغيات حق . وهذا يتح به على من 
بكر هذا الجنس مطلقا ‏ ولىكن لا تععل البوة كبا من هذا الجاس . فن البماطل ما 
ادعوه ى الو ة وف كفرتها » حي زعموا آنه ليس هناك ملك حى بأ بالوحى من 
لته » ولا ته کلام بتکم به يدمعه للك فينزل به ولا يعرف الله جزئات الامور حى 
i‏ ا و ا املك واللك خير با الى » اوا الى اا 

وزعموا آنه لیس لته ما يدر به آمر السموات والارض إلا جرد حركة الفلك. 
وأنتوا نوة حال كثير من أحوال أوساط المسامين خير هنبا . فان كثيراً من أوساط 
اين له من الل والعمل أعظم ما أته هؤلاء للانیاء. فانہم جعلوا خواص الشسوة 
نوعبن": القوة العلبية الى ينال بها العم ء إما بواطة القاس النطق » وإما بواسطة 
| هو قطة من حديت عالشة أعر جه البخارى فى بد. الوحى » والفسير » والتعير . وأخرجه آيضا مسل . 


م اخرجہ ان ایی حاتم عن ابن عباس . قال ابن کشر : ليس هو فى شىء من الكتب التة من هذا الوچه . 
م نوعین ؛ فی الاصل ٭ نوعان» . ۰ 
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التجر د الذى هو كتجرآد الاثم حى تصل بالنفس الفإلكة؛ والثانى القوة العملة . 
وهو أن تكون نفسه قوية على التصرف فى هيولى العالم حيث تحدث عنما جاب . والنوع 
الأول يتضمن أمربن : أحدهما معرفة العلوم الكلية القاس الط » والشانى معرفة 
LSE LM‏ 
ف الجس المترك . فرى الانسان فى باط صوراً ويسمع أصواتاً . O‏ 
عندم ملائكة اله . وتلك الأصوات كلام الله . 
وطذا كان الملاحدة من المعصوفة على طريقہم كابن عرلى وابن سبعهن و غير هما قد 
سلكوا مسلك ملاحدة الشيعة كأصحاب ٠‏ رسائل إخوان الصفاء » واتعواما وجدوه 
a Eg EE EE‏ 
نصار بعضہم ری أن باب البو ة مفتوح لا من [غلاقه . فقول ج کان ابن سبعين 
يقول: لقد زرب أن أمنة حت فال ١ء‏ لا تی لعدى ». أو بری لکو نه اشد تعظا 
الشريعة أن باب النوة قد أغلق فبدعى أت الولاية اعم من البوة » وأن اتم 
الاولاء اع بالله من حاتم الانياءء وأن حاتم الأنياء بل وجيع الانياء إنما يستفيدون 
معرفة الله من مشكوة خاتم الأولاء. ويةول : إنه يوافق الى فى معرفة الشريعة 
المملية لاله برى الامر على ما هو عليه فلا بد أن يراه هكذا » وإله أعل من النى 
با لحقائق العلية لأانه بأخذ من المعسدن الذى يأخذ منه الك الذى )٠٠۸(‏ يوسي به 
إلى الرسول . 


١‏ - «رسائل إخوات الصفاء: تقدم ذكرها وعالها لى ص 4)) . وقال المصنف فى ءالسبعينية» : بل 
أعجب من ذلك ظن طواتف أن كتاب + رساثل إخوان الصفاء» هو عن جعفر الصادق . وهذا الك ب 
هو أصل مذهب القر أمطة الفلاسفة » فينسبون ذلك إلبه ليجملوا ذلك ميرالاً عن أهل اليت . وهذا.ن 

آقے الكذب رأوضه . فاي لا تزاع بين المقلا. أن « رمائل إخوان الصفاء [ ما صنفت بعد المائة الاك" 

ى دولة بى بوبة قرياً من بناء القاعرة. وقد ذكر أآبو حيان التو حيدى فى كاب «المخاع (الامتاع ) 

وااؤانسة» من كلام أفى الفرج بن طراز مع بمض واضمما ومناظر ته لمم » ومن كلام أتى سلمان اطق 

مہم » وغير ذلك ما پتین. به بعض المال. وفا نفا بان آنا صنعت بعد آن استولى المارى عل 
سواحل الشام.. ومن العلوم بالنواتر أن استيلا مم عل سواحل الشام كان بعد المائة ااثة» وجعفر رضى 

الته عنه تون سنة "مان وأرلعين ومائة قبل وضع هذه الرسائل بلحو ماتتى سنة. 


ادا بعضھ 
ان الو لابه 
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وهدا بناء عل أصول هؤلا. الفلاسفة الكفار الذين م أ كفر من اليهرد والنصارى, 
الذين سلك هؤلاء سيلم . ولكن غيروا غاراتہے فأخذوا ان اجرد 
فى كلام الله ورسوله وسلف الامة وعلاا وعّادها ومن دخل لى هؤلاء من الصوفة 
التبعين للكتاب والننة » كالقضيل بن عباض'ء وأنى سلمان الد“اراي" ومروف 
الكرخى" والرى السقطى اتيد ونل بن عبد الته". وغيرم . أخذوا 
انى أولثك الملاحدة فمبروا عنما بالعارات المىجودة فى كلام من هو معظم ا 
المسلهين» فظن من مع ذلك أن أولئك المىظمين إنا عنوا بهذه العبارات الموجودة 
فی کلامم ما أراده هو لاء الملحدون  ›‏ فعلت ملاحدة الشعة الاسماعلة وعوم . 

جمد عندم بأخذ من الملك الذى هو عندم خبال ف نقسه» وذلك الخال بأخذ 
عن العقل . محمد عندم بأخذ عن جبربل » وهذا الال هو جبريل . وجیریل 
بأخذ عن ما علبه من النفس الفلكة . فزع اسن عرف أنه بأخذ من العقل » وعو 
المعدن الذى بأخذ منه جبريل . فان أبن عر وهؤلاء يعظموت طريق الكشف 


| - الفعنيل بن عياض : هو شيخ الحرم .أو على الفضيل بن عياض بن مسمود القيمى اليربوعى › ثقة من أ كارو 

المباد الصلحاء . أخذ عنه الامام الشانى . من كلامه : « من عرف الناس استراح» . سكن مك وتوف 
فا سنه ۵۱۷۸ . 

۲ الدارای : ھو آبو سان عبد اإر من بن أحمد ن عطة المنسى المتحجى الدارانى »> من كار المتصوفين » من 
أهل داريا ( إنوطة دمشق ) . له أخار فى الزهد. توفى سنة ه٠٣‏ ه س الاعلام . 

۲ معروف الكرخى : هو أو فو ظ معروف بن فيروز الكرخى البغدادى . أحد أعلام الزهاد والتصوقين . 


کان الامام امد ن بل فى جلة من تلف إليه . توفی بداد نة ..۴ه- الاعلام . 

۽ - المرى السقطى : هو أو الحسن رى ن المغلس السقطى البغدادى » من أعلام المتصوفة وإمام الغداديين 
وشیخپ فی وتته» وهو خال انيد . من کلامه : ء من عجز خن أدب نفه كان عن أدب غيره آعجز » . 
توف سنه و ۵ الاعلام . 

> - الجنيد : هو أبو القامم الجنيد بن مد بن الجنيد :الإغدادى ازاز » الصوف الال الأشور» أول من تكلم 
يغداد فى هل التوحد. من کلامه : ء طر نقنا تروط الكتاب والثة: من لم اظ لقرآن ول کت 
اديت ول يتفقه لا بقتدی به» . تونی سنة ۹۷م ه س الاعلام . 1 

٩‏ مل بن عبد اه : بن ونس الفسترى ؛ أحد أنمة الصو فة وعلبائہم . له كتاب فى « تفسير القرآن » . توق 
سنه ۲۸۳ ھ .الاعلام . 
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,الداهدة والرياضة والبادة » ويذ مون طربق النظر والقياس . وما يدعوله من 
a e) 2 TT Oe‏ قول 
اا ا وق ارهن الخال . وقد ادع أن «الفتوحات الملكة»' 
امإ اح بمكة . وإذا كان صادةا فقد ألقاها إلبه شبطان من الشياطين  »‏ 
کان مسلمة الكتآاب بلق إلِه شبطان 7 وكذلك الأ سود الحشسى "» وكذلك 
غر هما e‏ الكذ اين . 
وكذلك الذين يدّعون الولاية بدوت متابعة الرسول. تنل عليهم الشياطين » 
و خيرم بأشياءء وتآمرم بأشياء. :ورا أحضرت لم طاماً (٩۸؛)‏ ونفقة وغير ذلك . 
ورعا حا" أحدم فى المواء إلى مكان وعو ذلك . فہے فی الآولاء مر جنس 
ا الكذ“اب وأمثاله فى الأنبياء > وم أحوال شطانة يظو نما من كرامات 
أولاء لله وإنما هى من أحوال أعداء اقه. وهؤلاء من جنس كان العرب الذ 
کان بکون لاحدم ری من الجن ن ا شروخ الاد الذين للش ركين من اند ء 
واليرك» والحبشة› وغيرم الكفارء ا من جنس شوخ اللصارى. فان هؤلاء 
شيوخ المشركين وأهل الكتاب لم شباطين تقترن بم . وكذلك للداخل فى المشخة 
والدين والزهد والعبادة مع الخروج عن الكتاب والسنة عن يدعى الاسلام. ٤‏ إن 
e e‏ وإن کانوا فاق ٹہ من جنمم » و 
کانوا آهل جل وبدعة بلا عل کان جنهم من جسم . 
كون اللائ أحاء ناطقين » لا ضورًا خالة 
الوجه العاشر": إنه من الخواتر عن الأنياء - صلوات اله علہے أن املاتكة 


N E‏ ار الالكية والملكة. » لان عرنی . من أعظمکتبه وآخرها. ألا . طبع ,عصر 
نة ۱۲۷۲ و ۱۳۹۳۴ و ۱۴۲۹ھ فی ۽ آجزاء کار . ۲ س السود المنسى : سمه صبلة بن كمب . كان قد 
خرج بصنماء وادعى البوة . قتله فيروز. . أصيب السود : قبل وفاة انى يبوم وليلة ء > فتاه الوحی › فأخبر به 
آصعا به ثم جاء ا لبر الى آبی بكر رضی الته عنه . وقيل وصل المبر بذلك صبيحة دفن انى صل انه طبه رسلم . 

الماعم : فى الأصل « التاسع » » وهو خطاً . 
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أحاء بأطقون اولہے عن الله ما بخبر وان بار ویتصرو م ویقاتلون ممم 


EB‏ ایم ف صورة الو الارن روم . . وقد أخر 
الله عن الملاتكة فى كتابه بأخبار متنوّعة . وذلك يناقض ما بزعمونه من أن الملك إغا 
هو الصورة الخالة اتی ترس وال لرك او ابا الفرل والفرس! 
الأآخا ر ا اة هو الاك ف ضورة الشر 
اق ال ا وو ا غ 
م دا قل » فكان قاب فقوتن أو آدى' ٠‏ فأوحلى إلى عبده ما أوحى ه ما 
کو ا ار وا و و ا 0 


سدرّة المتهى » عندها جنة المأوئ ء إذ يى السدرة ما يغشى ء ما زاغ البصر 


وما طن لقد رأی من آبت ره الکری - الم ۰۴ : ۱۸-۰ . 
رن الجن ع روق ل کت ا عار اة عا 
فقالت : ۰ با أا عاش '! ثلاث من تكلم بواحدة مین فقد أعظم على اله الغر ية». 
[ قلت : « ماه ؟» قالت :] «من زع أن محمد رأى ربه (:) فقد أعظ على اله 
الفر ”ية . ومن زعم انه يعل ما فى غد فقد أعظ على اله الفيِر ية . وش زعم آنه 
كى شيا ما أوحى إلِه فقد أعظ على اته الفِربة . قال : وکنت متکئًا لست 
قلت : ١را‏ أم المؤمنين ! أنظربى » ولا تعجلى . ألم يقل الله تعالى : ولقد رآه 
ا امن - اکور ۲٣ :۸١‏ » ولقد راه رل ا فقالكت : 
آنا أول هذه الإمَة سأل عن ذلك رسول اله صلى القه عليه وسل » قال : « إنما هو 
جربل » لم أره على صورته الى خلق علا غير هاتين المرتين . رأيته بيطا من السماء 
سادا عَظل خلقه ما بين السماء واللأرض»." وفى لفظ : فقلت « فأبن قوله عز وجل : 


م دنا فتدل ه فکان قاب قوسین آو آدنی ‏ فأوحی' إلى عبدہ مآ آوحی!- افم ۰۲ : 


ا : كنبة الامام مسروق (سرق صغيرأ ثم وجد) . هو ابن الأجدع ابن مالك الممداى الكرنى » 
حد الأعلام والفقباء : ٠‏ خطضرم من کار التابعين › قدم المدنة فى أيام آی یکر ء »> توف سنة ۴ د. 
et e E‏ وهذا لفظه مع إعض الحذف والتقدم رقاو را جا الارن مختصرآ . 


القباس 


امقام الرابع - الوجه الرابع کی را اا ۹۱ 


١‏ .أ الت : إا ذاك جبريل عليه السلام > كان بأتيه فى صورة الرجال » وه 
أناه هذه المرة فى صورنه [ الى هى صو ره ] ٠‏ فسد أفق السماءء . 

ا اا ع ا 0 

SS 1 

وعن ابن مسعود أيضا قال : ما كذب الفواد 

." وفله أيضاً : لقد رای من آبات 

له سنائة جناح» .“ وقال البخارى فى 

وعن عبد الله قال : لقد 


د فکان قاب قوسین أو أدنى». قال أخبرن أبن مسعود 
وسل ری جبر یل له سائة جناح ». " 
ما ری » قال : « ری جبریل له ستائه جناح » 
ربه الکری» قال : « رآی جبریل فى .صورنه ؛ 


عض ط ته : ء زأى رفرةا أخضر قد سد الأفق» . 


من آبات ربه الکرى » قال : : د رأی رفرةفاً أخضر قد سد ا 


عن أفى هريرة: ولقد رآه لرل آخری› قال : « رى جبریل ٠.»‏ 


و : نه لول رسول کرم ء ذى قوٴة عند ذى العرش مكین ه 


مطاع ‏ ب“ أمين » وما صاحبكر بمجنون ء ولقد رآه بالأافق المبين ٠‏ وما هو عى 
)٤( kS‏ رجم اکور ۲۵-۱۹:۸۱ . ان 
الرسول الذى جاء به إلى مد رسول؟ کر ذو قوة» عند ذی العرش مکین"» > مطاع 
وهذه صفة لا تنطبق على ما فى اللقس م الخال » ولا على العقل 
الفّال. فانه أخبر ر أله مطاع» والمطاع فوق السموات ليس هذا ولاهذا. وكذلك 
قوله : رل به الروح الامين ه على قلبك الشمرأء ۲۹ : ۱۹۴ ٠۱۹٤‏ 
عدوا ريل فانه نوله على قلبك باذن اله مصدتا لما بين يديه وهداى و ثري 
للؤمنين ۾ من‌کان عدوا لته وملائکته ورسله وجاریل ومیکال فان الله عدو 


“ T16 


للكافرين - ابقرة٣‏ ؛ به ۸. وقال تعالی : وإذا بنا أية مكأن آية وانته عر ما 


م آمین. 


E وقوله‎ 


س آځرجه الخان أيضاً › والافظط لمسلم . 

مء ۽ الاحادیث اثلاثة أخرجها مسل فى الاعان »› 
تفسير سورة اتجم ٠‏ ۰ 

مه أخرجه البخارى فى افير » سورة والنجم . 

. آلف‎ ٣ 


باب فی ذكر سدرة المتہى » وآخرجه البخارى فى 


٩‏ - آخرجه مسل فی کتاب الارمان. 


ستائة جناح 


4 | حڪناب الرد عل النطلقيين 


يڙل قالوا إا أنت مفتر * بلى أ كثرم لا يعلمون ٠‏ قل وله روح القدس من 
SE‏ 

وف المحيحين عن عالشة أن الحرث بن هشام سأل رسول الله صلى اله عليه وسل : 
كف بأتبك الوعى »؟ قال : ء أحاتا بأتيى فى مشل صلصلة الجرس > وهو أشداء 
عل » ففصم عى وقد وعيت [ عنه] ما قال. وأحات بتمتل لى املك رجلافيكلمىء 
فأعى ما يقول ». قالت عة : ولقد رأبته بنزل علبه فى اليوم الشديد البرد » ففصم 
عنه وإن جينه لتفصد عرقاً. 

وفى المححين عن عالشة قالت :: کان اول به رسول اله صل الله عله 
وسل م الوحی الرؤبا المصادقة فى الوم . ETE‏ رؤا إلا جاءت شل 
فلق ت E O‏ 
ا امل 


التعد س اللا ذوات المدد قل أن يز ع إلى مله . ويزوآد لذلك'» ثم برجم 
إلى خدية ی حى ښڼه الح وهو فی غاز حراء. فاءه الك فقأال : 
«اقرأًء. قال : ما آلا تقاریى». قال : فاخذنى فقطى حن بلغ مى ال جد 

م آرسلنى فقال : «اقرأء. قلت : «١‏ ما آنا بقاري » . فأخذي فطى اانه خي 


لغ مى الجبد. . م أرسلنى فال : «اقرآء. قلت : ءما آنا بقارى». فأخذفى 


فغطى الثاثة (١٠؛)‏ حى بلغ مى الجيد. ثم آرسلنى فال : : اقرا ا ريك 


اذى خلق ء خلق الانسان من علق د اقرا وربك الاکرم ء الذى عل بالقل ہ 
علے الانسان ما لم یعلر = اطق ٩٩‏ : اده» . وذكر الحديث بطولهة." وذكر فبرة الوحى. 
قال جار فى حديثه عن النى صلع اله عله وسل فى فتّرة الوحى » قال : بينا آنا أمثى 

[ذ عت ضرا من السماء » فرفعت بصرى » فاذا الك الذى جاءنى حرا الو 
عل ڪرمى بين الساء والأرض » قرعت منه» فرجعت فقلت : « ماوق » 


۽ س لذلك ١‏ ف الصححين > وفى اللأصل ء كذلك». 
۲ س أخرجه الخاری من حديث عالشة لطوله ى بد. الوحى ورالميرة النوبة› وكذلك ملم فی کتاب الابمان. 


“1 
ji 


س القام الرابع س الوجه الرابع عر : عى. جبربل بين الصحابة بصفة أعراى  ٣٣‏ 


زاوی ] ٠»‏ فانرل اله : بلأا الشثر ٠‏ قم فأنذر » ورك فكيّر ٠‏ وثبايك 
فطر ہ والڑ جر فار - الاز ٠٤‏ ده . ښیۍ الوحى وتتابع. 

وقد ثبت فى الصحاح عن الى صل اله عله وسلمء من حديت أف هريرة وهو 
ى الصحیحین » [و ] من حدیث مر وهو فی مسل › ومن حدیت غیرهماء أنه جاءه 
أعرای شدي ياض الاب شدي سواد الشحّر» لا برى عليه أثر [السفر] ولا 
يعرفه [منا] أحد. ضأله عن الاسلام» والامان » والاحسان. فقال له الى 
صلى اله عليه وسل : «الاسلام أن تشهد أن لا إله إلا اه وآن عدا رسول الله 
وتقے الصلاة » وتؤنى الزكواة » وتصوم رمضانء وج البت». قال: « صد قت ». 
فمجینا له - يسأله ويصداقه قال : وسأله عن الأمان» فقال: «أن تومن باللهء 
ول ورسله » بالبعث بعد الوت وتوؤمن بالقدر س خيره وشره» . 
ل دق ول الان ان سد اه كاك را قان کن را 
فاله براك». وسأله عن الساعة فقال: ١‏ ما المسثول عنها بأعل من السائل ». وسأله 
عن أشراطا » فقال ما ذكروه . فلا أدبر قال : « عي بالرجل »! فطلب فل بوجد. 
فقال : « هذا جبریل جاء ‏ پمک و 

وقد استفاض آنه کان بأآتبه فى صورة دحي الكلى» ' وكان من أجل الناش صورة. 

وقد خير اله فى القرآن أن اللاتكة آنوا إلى إبراه » ثم لوطا » فى صورة رجال. 
قال تعالى : هل أك حديث ضيف إراه المسكر مين ٠‏ إذ دخلوا عليه فقالوا 
تسلا ط قال سا۶ قو م؟ منکرون ه فراغ إلى آهله اء بمجل ”مین م فقربه [ لهم 


۴ س تقدم سان ر جه ف ص ۱ه . قال اليا نظ ان رجب النبلى :هذا الجدثف تفرد به مسل عن البخارى 


صورةالرجال 


زبادات . وخرجاه فى المحيحين من حديث أبى هريرة. وخرجه الامام أحد فى منده عن ابن عباصسء ٠.‏ 
وقد روی حديث عمر عن النى صل الله عليه وسل أنس بن مالك » وجررر بن عبد اه البجلى » وغير اء 


۴ س تقدم بیان ذلك ی ص ۲۷۷ . 


«akil 1‏ 
۹4( کاب أرد عل المنطصين 


1 0 و ا‎ E ET : : LR 
a فال أل با کلون :. فا وچس مہ خفه فالر ا لا خف‎ 


فا قلت | مرأنه فى صرّة فضكت وجهما وقالت تجوز عق قالوا كذلك قال . 


ربك ٣‏ إنه هو الح الل قال فا تحطبک یا )4( ا 
ا علب حجارة من طين ٠‏ وة عند ربك 
ن ر جنا من کان فہا من المؤمنین ہ ما وجدا فہا غیر بیت مرے 
المسلبين د وتركنا فما آية للذين بخافون العذاب الال E e e‏ 
اہم دخلوا على إبراهے وسلبوا عله » فرد عله وأنكرم لا رأى من صورم العجية 
وآتامم بالمجل السمين ضحافة لم . فللا رآم لا بأكاون أوجس مهي خفة فقالوا له 
١لا‏ خف»» وأخمروه اہم رسل الله . وبشروه بالغلام العلم إسحاق بعد كبره وکر 
إمرآته وذلك من خوارق الادات.. وقالوا « إلا أرسلنا إلى قوم مججرمين لنرسل 
عابم e EN O O‏ 
وقد ذکر الله ص ہے ف مواضع من القرآن فى سورة هود» والججر› والعنكوت . 
ونی کل موضع یذکر نوع ما جری. 

وأخبر اله تعالى أنه أرسل إلى مرحم العذراء التول ملكا فى صورة بشر . فقال 
تعالی : واذکر فی الکٹب مرم إذ انتبّذت من أھلہا مکاناً شرقيًا ه فا تخذت من 
a a‏ ا ۾ قالت إفى أعوذ بالرحلن 

ت ان کت فا ال اما اا رسول ربك ذهب لك غلا ركا ه قالت 
آنی بكرن لى عل ول شى بشر وم أل يا ه قال كذلك» قال رتك هو 
على هن٤‏ ولجطة اة للناس ورحة متا وکان أمرآً مَفْضبًا a‏ 
به مک نا قصیًا ہ فأجاءها المخاضٌ إلى جع الَخلة > قالت بللتى م مت قبل هذا 
وکدت تسا مَنسبًا قاد ہا ن ہا آلو عزف قد جعل ربك بك تحت را 
وهرّى إليك بذع النخلة تسقظ عليك رطا جنا » فکلی واشری و کی 
عَيْنا فام رين من البشر أحد او ا ا 


القاس القام الرابم - الوجه الرابع عشر : أخار نزول الللثك لنصر الآنيا. وتأيدم 0ه 


اليوم إنسا ه فأ تت به (4ه) قومپا عمل ٌ قالوا مرحم لقد جشتِ شیتًا را ه 4 
بلأخت هرون ما کان بوك اضرا سو وما كانت أمَك بيا ه فأشارت إليه * 
قالوا کف نكلم E ET e‏ 
وجعلی نبا وجعلنی مبارک أ 2 وأوصنى بالصلوة وال كوة ما دمت 
حا ه ورا والد ی د ول لی جاه شيا والسل عَل“ يوم لدت ووم أموت ٥‏ 
ويوم أبعحّثُ حيًا ه ذلك عیسی ابن مرم ٤‏ قول الح الذى فيه تنترون ه ما 
کان لته أن بتخذ من ولد سحنه * إذا قصی أمرا فانم قول له كن فكون » وإن 
الله ری وربک فاعبدوه " ھذا صراط مستقے مرم ۱۹: ١۱۔٣٣‏ . وقد ذک الله 
النفخ فى فرجا من هذا الروح فى موضعين أخرين من القرآن . 

ا وسر اا 

أخبار نزول الملثكة لنصر الأنياء وتأيدم ٠‏ 
1 ورل عر ا ا هو اة عو ص کان ت بوم بدر 

بدار: إذ لستغيثون ر فاستجاب لک أف د ألف من ال مئك مردفين ٠‏ وما 

جمله اله إلا بشرای ولظمئن ‏ به قلوبک > وما النصر إلا من عند انه * إن اينه 
و الى قوله - إذ بوحى رابك إلى المئكه ا ر ان ا 
-الأنفال ۸: ٠۲٠‏ . وقوله: ولو تر إذ يتوف الذين ڪفروا المىك يضر بون 
وجوهېم و آدبارم ٤‏ وذرقوا عذاب الجر - الانفال ۸: ١ه‏ . 

وقول E‏ : إذ تقول للؤمنين أن کف ا ن یدک ربک بوم اد 
رل آلف ن الك مان ل تتقوا وياتو من فورم هذا 
دده رب بخمسة آلف من الملئ ۾ مَسوّمین ه وما جعله اله إلا بشری لک 
ولتطمن قاو بک به ل وما النصر إلا من عند الله آل عران ۳۴: ٠٠۹-۱۲۲‏ . ت 


a a r e e mg Ra n 


. » ف اسلا وقال « مسومین ۰ يدل «مغزلين‎ Ye س طت آبة‎ ١ 


يم الخندق 


ويرم حن 


41 تاب الرد على الخطفيين 


وقال تعالى فى يوم الخندق : لأسا الذين آمنوا اذكروا نعمة نعمة الله علیك إذ جاء تج 
a a e a‏ 
.٠:٣‏ وقال تعالى : ووم حيو أذ اتک کرک فل فن عنک شيا وضاقت, 
علِك الآأرض مما ر حبّث م ول یتم هدابرین ه م ازل الته سکینته على رسوله 
وعلى المۇمنىن ازل نرا اوعاب الذين كفروا * وذلك ج جزاء الكغرين ه 
ثم توب اه من بعد ذلك على من يشا س التوبة ٩‏ : ۲۷-۲۵ . 

وقال عند خروجه لأهجرة a RSS‏ 
تا انين إذ هما ف ‌الغار إذ قول اصاحه لا عزرس إن ال ايله 
ا N‏ 
ا حکے - اتوبة ۹ ٤:‏ 

أنواع إخر. م أخبار اللائكة 

وقد أخبر کک ا جاعل ف الأرض خليفة * قالوا 
أجل فا من بفسد فا و قك )٠١(‏ الدماء ج وڪن س 

لك * قال إن ع الا لون دعل آم المد کلام عرشم عل الات 
e‏ ھۇلا. إن كنتم صدقین ه قالوا سحنك لا عل لا إلا ما 

a a et‏ ۾ قال لادم آتبہم باا ہم آنبام باسمائے 

pa‏ اا 
تكتمون ‏ لفرة۲: 

وأخبر عهم سبحانه بقوله تیال وقالوا اتخذ الرحملن ولداً 2 سبلحنه ‏ بل عاد 
مکرّمون ه لا موه اتر دم بره سارت »یلا ت ایی وا قم 
ولا يشفعون إلا لمن ارد نضی وم من حشیت مشفقون ه ومن بقل منہے إن إله 
من دونه فذلكک تحزيه جبنم - الانيا :1 فأبن هذا اعت من قول هؤ لاء 
المتفلسفة الذين يد“ّعون أن العقل الأول رب جيع العالمين س العلوى والسفلى 


« 
e 


القاس الغام انرابع ‏ الوجه الراب عثر : کولم لا پتڪبرون عن عادة اه ۷ېي 
e O O O‏ 
ال : وکر من ملك فى السلموت ت لا تغی شفع شیا إلا 
EE‏ اَن اله لمن شاء ويرطى النجم ۳ه : ۲۹ 
وقال تمالى : فان استكروا فالذين عند ربك يسبحون له باليل والہار وم لا 
NENG RS e‏ 
عنده لا يسکرون عن عبادته ولا یستحسرون ه ستبحون الل والہار لا 
بفترون - الانيا .۲۰۰٠٠:۲‏ وقال : ن الذين عند ربك لا بتڪ رون عن 
عباد ته ولستحو نه وله بسجدون - الأعراف .۲.٦:۷‏ 

وى الصحيحين عن النى صلى الله عليه وآلة وسل أنه قال ٠:‏ آلا فقون کا 
صف الملتكة عند راء ؟ قالوا: « وكف تصف اللئكة عند راء ؟ قال : 
) « يدون الأول » فالاول » ويتراصون فى الصف».' وهذا موافق لقوله تعالى : 
والضفت صما ه فال جرت زجرا ہ فالتللیت ذکرا - لسانت ۷ : ٠٣١‏ ولقولہ عل : 
وما متا إلا له معام معلوم » اا ا 
IE TV‏ 

وقال تعالى : الذين بحملون امرش ومن حوله يستحون ا ويۇمنول 
به ویستغفرون للذين آمنواء رتنا وسغت كل شىء رحة وعلمًا فاغفر للذين تاوا 
واوا سيلك وق ہم عذاب الج الوس ۷:٠١‏ 


e‏ لتم ریم رآ قرسا لای دایار علا فک 


غلاظ شدا د لا تعصون الله مآ مرم ويفعلون ما يؤمرون - اتحرم :٩۷‏ 1. وقال ) 


_ 


تا فى الأصل «ک». 


O‏ ا : حرح 
علينا رسول اه صل اه ~ عليه وسل فقال : :ما لى آراک رافمی آیدیک الحديث » . وفه . قال « بتمون 
المفوف الأول . و هذه القطمة فقط أخرجبا أيا أو داود» والنسالى » وان ماجه . 


1۳ 


کولم لا 
يستکر ون 
عن عبادة الله 


خزنه جم 


44٦ 


اير الز بانية 


دخولم 
البيت المعمور 
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۹۸ کک ں ارد عل ا :مين 


مالل )٤(‏ فصا e OR LS‏ 
لا 8 E CDE E E‏ 
اا إلا فتنة للذين كفروا ليستَيقن الذين أوتوا الكتب وداد 
الذن آمنوآ إبمااً ولا يرتاب الذين أوتوا الكتب والمؤمنون وليقول الذين فى 
لوم مَرَّض والكلفرون ماذا أراد الله ذا مثلاط كذلك يضل الته من يشاء 
E e‏ ا وما ھی إلا ذکری للبشر 

امار ٠۴٠-۴١ : ۷٤‏ وقالى تعالى: فلسيد ع aT‏ العلق 41 ٠۱۸١1۷:‏ 
قال غير واحد من الصحابة والتابعين › ڪا هربرة وعد الله بن الحارث ‏ . 
وعطاء : م الملائكة. وقال قتادة : الزبانة فى كلام العرب » الثْرَط . وقال مقاتل : 
e‏ أها هل اللغة » كابن و و 
کہ ! يدفعون أهل النار [ إلما. قال ابن د ريد : ارين » الدفم ؛ بقال « اقة بون » 
إذا بت" حالماودفعثه بر جلا ؛ و « زاين القوم » تدارأوا ؛ واشتقاق « الزبانة» 
من الزبن. 

O a‏ عليه وسل آنه أخبر لبلة المعراج 

من الملاتكة وال جنة والنار » وأخبر عن البيت المعمور أنه يدخله كل يوم سبحون 

) ER 

وما فى القرآن والاحاديث وکلام السلف مر ذ کر Si‏ و حوالم بفوق 
الإحصاء. وكذلك عند أمل التوراة والابجيل ونوّات سائر الأنياء. 


۽ ان درد : , هو أبو بكر عمد بن المحسن بن دريد بن عتاهية الأزدى الصرى الشافمى ٠‏ إمام عصره فى المغة 
والأدب والشعر > صاحب «المقصورة» و «الجهرة فى اللغة» مرت على ألحروف المعجمة» ط . حدرآباد 
نة ۱۳ د ف ۲ لات» مع فارس عديدة فی جل وضعب شیختا الامة آپر ید انه عد بن يومف 
السورنى رحمه أله . تونی سنة ۵۳۲١‏ . ۽ س هو منى حديث الامراء الطويل » الذى أخرجاء 
فى المسحين عن أنس بن مالك . ولفظ الخارى عن مالك بن ضعصعة فى بد. املق : ٠‏ يصلى فيه كل 
بوم سبعون ألف ملك إذا خرجوا ل يعودوا إلبه آخر ما عأمم» 


القاس المقام الرابع - الوجه الرابم عثر : يبان کذہم على الأنيياء» A RE‏ 


نان کن غا الأناء ن ا 

e .‏ 
وما أخبر به الانياء يناقض قول من قال عن الانياء : « إن الذى رأوه من الملائكة 
ما هو ما بخيل فى أنفسم » وإن الذى سمعوه إا هو ما سمعوه ف نفوسيي ». فان 
کان مقصوده آم أرادوا ما أخبروا به هذا فہذا کذب صرح علہم لا حيلة فه. 
وإن کان مكذباً ف بقول ام م روا شيا أو نم غلطوا فما أخبروا به من 
ذلك».. فہذا ليس مقام من فر كلامم وان مرادم » کا بزعمه شو لاء ألمملسةة 
)٠٩۷(‏ الذين بتكلمون عل النوة با يدعون أنه تفسير طما. والمقصود هنا يان كذيمم 0 

عل الأنباء: وأن السو ة ليست کا يدعوبه. ) ) 
٠وآما‏ الكذب للانياء فلخطابه مقام آخر » مع آن هذا من أجل أهل الأرض 


) إبطال القرل 

وأكفره . وذلك أن الأنياء عدد كثيرون » وم باججاع العقلاء ف 
- غاية صفات الكال من العقل » والعل » والعدل » والصدق » والاخلاق الحسنة. وكل 

منہے ل بر الأخر ولم يستمع منه» e‏ > فانه لم يكن بمكة 

عل عېده أحد يعرف شيا من كتب الأنياء أ لتة. وکل منہے بخبر عا ری و مع 

أخارآ يصق بعضا بعضاً . فلو لم ثبت عصمة الانباء ء وصدقہے » بل کان اخبر مئل 

هذا مجو لا » لوجب تواتر جنس ما رأوه . ک) أن العدد الكثير إذا آخیر کل منم 
او وای اود وان و السودان عند من لم رم . وطمذا لا خر کر مس 

المصروعين عن وجود الصرغ ثبت بهذا وجوده فى الجلة › وم يکن تکذیب المصروعين 

فا بخبرون به ما یعاینونه » بل عامة المقلاء يعل ام رأوا الجن الأحاء اللاطقين. 

وهذا معلوم عند جمور العقلاء علباً ضرورياً لا حكلهم اللزاع فه. 

تدبير الته أمر السماء والأرض واسطة اللائ 


وأيعنا ء فالدلة القلية تدل على أن اللائكة بهم يدير اقه أمر السماء والآدض ٠‏ ي 
کا قد بسط الكلام على هذا فى غير موضعه. وبين فيه أن المحركات ثلائة : طبحية ٠»‏ اح 


١‏ س يكن . مكذا فى الأصل؛ ولمل الصواب ١‏ مكل » . حر إرادة 


۴ 


4۸A 


أ صل الك 


Siy! 


ا 


rrr 


«٠ 


a ڪڪتاب‎ 


وقسرية » وإرادية. لان الخحرك إعا بتحرك بموة ده أو خار جه عزه ؛ والشانى هو 
عبوز البرك راء وا اول ان کن ET‏ 
له شعور فى الارادية. والقسرية تابعة للقاسر » فلو لا هو م يتحرك المقسور. 
والطيعبة إنما بكون إذا خرج الج الطيعى عن عله فطلب بطعه العود إلى عله ؛ 
فاذا عاد سكن » كاراب إذا سقط على الأرض (١٠؛)‏ والماء إذا وصل إلى مغر ه» 
وجو ذلك . فل بيت هنا متحرك ابتداء إلا المحرك بالحركة الارادية. فل أن جيع 
الحرکات مسدأها حركة إرادية. ومعلوم أن الأدمين لا ع ركون المواء والسحاب وغير 
ذلك من الأجسام. فالحرّك ها أحباء حركون ها بالارادة » وهؤلاء هم الملاكة. 
ووا و راصله LOS ELS‏ مفعَل؛ ولکن 

القت حرك الممزة على السا كن بلا و حذفت. وسذه المادة معناها « الرسالة » 
سواء تقدمت الام على المزة ا فى صيغة ‏ الك»» أو تقدمت الممزة على اللام. 
ی و 

وإنما المقصود أن نعرف أن ما يفسرون به الملاتكة والوحى مما يع ل بالاضطرار 
ن ا سول اسا لاجا فمل أن ما شتونه من النبوة لا حقيقة له ؛ 
ا اد عام أن عل الأتبياء إنما عصل بالقياس المنطي وإما باتصال نفسه باللفس 
الفلكة من أبطل الكلام . وذلك عا بين فاد ما ذكروه فى المنطق من حصر طرق 
لعل مادَّة وصورة » وهو المطلوب فى هذا الموضع ؛ ويين أنهي أخرجوا من العلوم 
الصادقة أجل جل وَأعظ و وأ كبر ما أثبتوه ؛ وأن ما ذكروه من الطرق إنما يفيد علوماً قليلة 
خسيسة » لا كثيرة ولا شريفة. وهذه مرتبة القوم › انبم من أخس الناش علا 
وعلا > وكقار الود والنصارى أشرف r+‏ علباً وعبلا من وجوه كثيرة . 
١‏ - زاد فى ١‏ تفسير المعوذتين ٠‏ . أو « ملاك » مأخوذ من « المألك » و « اللاك بتقدم ا 

على الممزة » وهو « الرسالة» . وكذلك : ١‏ الالو بقدرم الممزة على اللام . قال الشأعر : 


أبلغ النہات عی مألک *٭* أن قد طال ہیی وانتظاری [ 
وهذا تقد الممزة. الكن «اللك » هو بتقديم اللام على الممزة ء وهذا أجودء الخ . 


القاس المقام الرابع - الوجه الراب عثر : كون حصول العم فى قلوب الانياء من اللائ إءن 


کون حصول الع فی قلوب اللانساء من اللاك 

وعا بين .ذلك أن يقال : ما عحصل فى قلوب الانياء وغيرم من العلل بأمور معينة 
إما أن يكون له سيب قتضى حصول ذلك العمل » أو بحصل بلا سبب کا يقول ذلك 
من أهبل الكلام من بكر الاسباب فى الوجود. فان لم يكن له سبب بطل قوف « إن 
کل آلا ایک وان کن ست ام ان کن ذلك ھر ملاكة تعلسېم 
ا جن تع بعض الاس . وم ليس لي حجة أصلا على ننى ذلك ر 
بقولونه من قدم الافلاك وصدورها )٤44(‏ عن علة مستازمة هما کا بقوله ابن سيناء 
او أن العلة تر كا ريك القدوة للمتدى به عل قول أرسطو وأناعه. فعلى قول 
أرسطو وأتباعه وعلی کل قول ليس فى العقل حجة تن ذلك . وإذا أمكن كون ذلك 
من الملاتكة بطل قوم . بل نقول : يحب آن ڪون ذلك من الملاتكة ٳذا کان له 
سب . فان كرن ذلك من الس الفلكة قد ظبر بطلانه » فوجب أن بكون ذلك من 
الملائكة. وهو المطلوب. 

وقد أثيت طائفة من نظار المسلين والفلاسفة وجود الملاكة والجن بمذه الطربق. 
وقالوا : حن بحد أمورآ تحدث فى نفوسنا بغير قصد منا من العلوم والارادات > وما 
E e‏ 
بد لتلك من فاعل حدما فى قلوبا . واه سبحانه وتعالی هو خالق کل شیء» لکن ۾ 
عخلى شيا إلا لسيب' ) دل عل ذلك استقراء خلقه للوجودات» ولا بحدث حادتا إلا 
يسبب حادث . والانسان بكون قله خالا من أعتقاد الضدّبن ومن إرادة الضدين ء 
فحدث أحدهما فى تله » فلا بد لذلك مر مات وج ول و 
إضافة ذلك إلى مجر داطركات الفلكة » فان نسبة الحركة الفلكة ف اليوم المععن إلى 
الاشخاص نسبة واحدة واللاس مخلفون فى هذه الخواطر اختلاق لا مزيد عله . 
والن الاح كاف ال ار بن موا و ارة بكرن راء وار ة را 
) اله اام رة ) | 


44 
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وتارة فاجرآء وتارة عالما وارة جاهلاء وتارة ناسا وتارة ذا كرآً» بدون حدوث 
سبب فل رر جح أحد هذين الجالين على الاخر. وأهل الأرض الواحدة » والبلد 
الواحد» والاقلم الواحد» ختلف أحوالم فى ذلك مع أن طالع البلد م تلف » 
ومع أن المتجدّد من الأشكال الفلكة قد بكون متشابه الأحوال وأحوالم مع هذا 
ختلف . وهذا لبسطه موضع آخر . 

فان ظن هؤلاء أن الحوادث الى تحت الفلك ليس سبا )٠١١(‏ الا تغتر أشكال 
الفلك وانصالات الكواكب من أفضسد الاقوال. وهمذا كان أصاب هذا القول من 
اکر اش او ا ق 
E‏ 

حيرة الفلكيين فى أمس الكعبة وما لما من التعظم والمبابة 

وهذا حاروا لى مكة ‏ شر فما الله م وأى شىء هو الطالع الذى ت عليه على 
زعم حى رزقت هذه السعادة العظيمة وهذا الشاء' العظم مع طول اللازمان ! مع 
أنه لم يقصدها أحد بسوء إلا أنتقم لته منه کا فعل بأصحاب الفيل» ولم يع علا عدو قط . 

والحجاج ُب بوسف "ل یکن عدوا ها › ولا أراد هد مہا ولا أذاها وچ 
الوجوه؛ ولا رماها ممنجتيق أصلا. ولکن کان عحاصرآ لان ازير" وکان ابن 
الزبير وأععابه فى المسجد » وكانوا يرمون بالمنجنيق له ولأ تابه » لا لقصد الكعة. 
وم يهدموا الكعبة » ولا وقع فما شىء من حجارة ال جاج . 


: البقاء » »ويد الأول عبارة امش الأصل › وهى . دة وهذا البناء المظطم » ال‎ ٠ س الناء : وكذلك يقرأ‎ ١ 
» جعل الله الكعبة البيت الحرم‎ ٠ يناسب قوله مبحاله ه وإذ جعلنا البيت مثابة للناس وأمنا» » أو ذيل قوله‎ 
قاله المصنف رح فى آخر المبحث. ۲ - المجاج بن بوسف : هو آبو محمد المجاج بن يرسف بن‎ 
القن . ولاه عبد اللك بن مروان‎ ٠ الحم بن بى عقيل رن صعود بن مامر رن معتب بن مالك ن كهب‎ 
ثم ولاه العراق فولم| عشر بن نة وكان جبارا عنيدآً مقداماً علي سفك الدماء بأدنى‎ ٠ الحجاز ثلاث سنين‎ 
› شمة . قيلى قنل مائة لف وعشرين ألفاً . وقبل إنه كان يكثر تلاوة القرآن » ويعطى المال لهل القرآن‎ 
واسط » بين البصرة والكونة » ومات با سنة م ۾ وله أربع ومون سنة.‎ ١ ويتجنب الحارم . بى مدينة‎ 


- ابن الزير : هر أمير المؤمنين عبد اقه بن الزير بن العوام بن خويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصى إن 


ا امقام الرابع س الوجه الرابع عثر : بنا. ابن الزير الكمبة 0-۳ 


بل کان ابن الزر قد بناها ' عل قواعد إبراھے» والففا ار وخ ا 
این » کا أخبرته عالشة عن الى صلى الله علبه وسل أنه قال : «لولا قومك حدثوا 
عبد يحاهلبة لنقضة الكعبة وألصةا بالأرض وجعلت ها بابين س باباً بدخل الاس منه 


ENE a ما هې ال و ا‎ e US E 
n SE, 3 E ا ژر‎ 


أزرع موضع احناء المحجر؛ وکانت قرش قد بنا E‏ النفقة فر كوأاما ه 
رک ةه ھن ال 2 وو وها 
ET‏ ا ا فم ر ا وم 
من أشار عليه بأن لا يفعل » وقال : « هذه اللكعة هى الى كانت على عمد النى صل 
اله عليه وسل » وعاما اسل الاس رھدا کن رای ان غاس و اة 
والفتماء متنازعون فى هذه المسئلة. مم من رى إقرارها كقول ابن عاس . اع الفقراء 
وهو قول مالك وغيره. ويقال إن الرشيد ' شاوره أن بفعل ا فعل أبن ال بير > ان ازير 
فأشار عله أن لا يفعل » ورأى أن هذا يفضى إلى انتقاض حرمة الكعة باختلاف 
ملوك )٠١١(‏ فى ذلك هذا ہدمما لذا ک فعل أبن الزير » وهذا برى أن يعردها ۱ 


(بقية العليق السابق ) كلاب ٠‏ أو بكر رأ خيب القرشى » أول مولود ولد عد أهجرة بالمدنة مر 
الاج رن وام اعا ت او ك ادو وف ی ا ن ا ا و 2 بویع له 
بالخلافة فى جع اللاد الاسلامية سنة ٠٤‏ ه ومدة خلاقه لسع سنين » وكانت له مع الأمويين وقائع هانلة 
اهت مقتله فى مك سنة ٣ب‏ ه. وکان حصار المججاج له مک قربا من مبعة أشهر حى ضفر به فى 
سابع عشر جادی الأول سنه ۷٣‏ ه. 

nm ۱‏ أ کل ان ار مر ناء الكعية سلة ۵ ٩‏ @ وان قل هدما ا احترأقا ۴ و الأول ت £“ & حجن حاصره 
حصين ن مير السكرلى من قل زد ن معاوبة ورماه بالنجنق وهو محصور فى المسجد. 

۲ حديث عائشة فى نقض الكعبة وبناثما قد أخرجوه فى الصحيحين وغيرهما من الايد والدنن من طرق . 
وسيانى الاشارة إلى إعضبا. 

۴٣‏ - الرشید : هو هارون (الرشيد ) ابن مد والمېدی ) ابن الصورء العبامى » أو جعفر » خامس خافاء الدولة 
العباسة ف العراق› وأشہره › توف سنة ۹۳ ھ. قال ف قح الباری ه . حی این عرد ار » و عه 
عياض وغيره » عن الرشد» أو المدى » أو الاصور » أنه أراد أن يعد الكعبة على ما فعله ابن الزير 
فناشده مالك › ا 


کا کانت. ومم من ری تصويب ما فعله ابن الز بير . وبقال إن الشافعى يل إلى هذا 

فلا تل ان الز بير كتب الحجاج إلى عبد الملك بن مروا بره بها فعل 
ابن الز بير » فخبره بام وجدوا قواعد إبراهم » وآله أرى ذلك لأهل مكة . 
فكتب إله عبد الملك أن يدها كانت إلا ما زاده من الطول فلا يغيره. 
ویذک أن ما فعله ابن الزير لا يعل أصله . 

ثم إن عبد الملك حه عض الناس ديت عائشة » فقال : د ود دت أن و ليت 
ابن الزبير من ذاك ما تولى »." 

رالو كا ا د أحد من المسلينبدوء » لا الججاج 
ا 0 RR‏ ارو ق 
هدة فاتقم لته مم وجرت فبهم المخلات . ) 

فصار هو لاء الفلكون حائرين فى آمرما لما جمل .الله ما من العز والمابة والتعظم . 
مع احجة » ومع کون التاس من مشارق الأرض ومغاربما بأتونها بمحة ورغبة وذل 
مع المخثاق العظمة ألى ريد على مشقة عامة الأسفار من الجوع والعطش والخوف 
والتعب »› وأنه ليس مكة بساتين ولا أنبار ولا غير ذلك عا تطلبه النفوس . حى 
الجا بعضمے الحيرة إلى أن زعم أن نها مغارة فما طلاسم موجبة إلى جميع ال جات » 


۽ كل ما ذكره المعنف هنا من ناء ابن الزير الكعة على ما كان رسول أت صل ات عليه وسل برد أن 


يها عليه من الكل » ثم نقض الحجاج بن يوسف إباها وإعادتها إلى ما كانت عله بأمر عبد أطك رن 
مروان » هو مضمون المد يث السادس الطويل من باب ء نقض الكعبة وبنائبا ء من كتاب المج من سبح 
مء من رواية اتایمی الکہیر آیی مد عطاء ن ی راح الموفى سنة ٠٠٤‏ ه. وورد ذكر ذلك فى 
الد بث انى عن عائشة من باب ١‏ فضل مكه وبنيانا » فى المح » من يح البخارى . وقد شرح الحافظ 
ان حجر هذه القصة مبسوطا وجم كل ما ورد فا من الروابات حيث تضمن قا صالما من تار بناء 
الكبة فى الفتح ۰ ج ۰۴ ص ٠ ٣٠۸-۴١١‏ ط . الأميرية » فليراجع هنالك . 


۲٠‏ س هذا مضمون الاد يث السابع واثامن والتاسح من نةس الباب الأتف الذکر من یح مسل » من رواية الحارث 


بن عبد اه بن أبى رييعة ؛ وشو المراد ب ه بعض الناس » ألذى حدث عد اللك عديث عائشة. 
۴ تقدم ذكر قرامطة البحرن فی ص ۰۲۷۹ س ١١‏ وما بعده . وذكر نا فى تمليقنا هنالك آم أخد وا الجر 
سنة ۴١۷‏ ه وآنه بق عندم نيا وعشرين سنة . کا 


القاس امقام الراب الوجه الرابم عثر : الاليل على وجود اللاثكة والجن 0°۰0 


. ر ر ٤‏ 3 
ر تخر ف شر رجب 9 غبره لتصرف وجوه الناس إلماء وګڪو هذه الاقوال 


المكذوبة الى يعل كل من له عل E DE TE‏ 


اسل الكعة » ولا مغارة عا. 
ونفس التخير لا يفعله المسلمون عادة وقربانا  »‏ كان بفعل ذلك من قبلهم » بل 
هو عندهم فن خان الطت و د و ق لمن ن فل الات 
انوا بر بون القرابين )٠٠۲(‏ قزل النار تأ كله » وقد يد خوت بدخن . وما 
الث ركرن من عاد الكواكب والأستام فالدخين ندم من أصول البادات: 

بل وجود مكة ما بدل على القادر الختار ر خاتی مشیشه وقدرته وعلمه » کا 
ال تمالى : جعل اله الكعبة البيت الحرام قيا الناس والشهرٌ الحرام والى 
واَلعد = ذلك لتعلبوا أن الله يمل با ف السلمرت وما فى الأرض وأن الله بكلى 
شی۔ علے - - الائدة ه : «هء وقد قال أبن عباس : لو ترك الناس الحج سنة وأحدة لا 


بو ظروا .' ولمذا کان حج البيت كل عام فر طا على الكغاية » کا N‏ هن 


أصعاب الشافعی کالقاضی آی بکر وغیرہ . 
عر إلى أصل الو شيع 
والمقصود هنا أنه إذا عل ما حدث فى افوس ليس سيه مجرد حركة الفلك مع أنه لا 
بد له من سيب دل ذلك عل وجود وهذا قول سلف الامة والتايعين 
م باحسان وآنمة المسلبين . > اہم بقولون : إن الشياطين وسوس فى نفوس بى آدم 
كالعقائد الفاسدة والام باتباع هوی › و إ ن الملا تكة بالعکس إنما تقذف فى الل 
الصدق والعدل . قال أبن مسعود : ٠‏ إن لللك لل وللشيطان له ء فلمة الملك إيعاد 
قول ابن عباس هذا ذکره الحانظ ابن کئیر حت تفیر قول لمال ء وذ جملا اليت مثابة 0 
و اة شن اباد ولفظه « لو لم بح الئاس هذا ايت لأطبق انه الماء على الأرض » . 


۲ قال الامام النووى فى « الجموع » : قال ا 
ايس اعدد المصلين لمذا فرش قدر تين ؛ ا ا 


Sr 


واد خين 


الدليل على 
وجوة 


اللا تكة 
وال 


الشياطين 


a‏ ا 


شباطين 
الا نی 


Jer 


بالخير وتصديق بالحق ‏ ولة الشبطان إيعاد بالشر وتكذيب وفى الصحيح 
عن انی صل انه عله وسل آنه قال : دما منکر من أحد إلا وقد وکل به قرينه من 
الملاتكة ومن الجن ». قالوا: «وإاك؛ ا رسر ل اله »؟ قال :۶ وای إلا أن 
ات آعاتی عله فاسڑء - ونی لفظ ١‏ فلا بأمری إلا خير ٠ ٠‏ 
ا ال تال : قز أعوذ برب الناس ء ملك الناس » إله الاس ٠‏ من شر 


و 1 3 


٠.٠٠‏ والةول الصحبح اغ ا امعى : من شر الموسوس من الجنة 


ومن الناس من شاطين الانس والجن. 
قال : وكذلك جعلنا لكل نى" عدو شإطين الات والجن يوحى بعضمم إلى 


ER‏ القول غرورآً -الانام )٥۰۳( .٠٠١: ٠١‏ وقال الى صلى الله عله وسل 


لای ذر :١ا‏ أا ذر! نعو ّذ الله من شباطين الان والجن ». قال : ١با‏ رسول 
اتر لانن شیاطین» ۲ قال :۲ نم » شر من شياطين الجن ٠٠‏ قال تعالى : واذا 
لقوا الذين آمنوا قالوا آمنا وإذا خا إلى شاطم قالوا إا معکم اما عن 
مته ز یون = الغرة ۰٠:۲‏ وه شباطينہم من الان ا قال ذلك عامة السلف وکا يدل 


r e r. س‎ n nnn 


رواه مر عن عطا. بن السائب عن أ الأحوص عن أبن مهود مو فوا . وروا الترمذى » والنسالى» 
وان حان» وان آہی حاتم ؛ موان د ع رفظ الترمذى ١‏ إن للشيطان نة بان آدم وملك 
له فأما ل الفيطان - اله . رى آخره ١‏ فن وجد ذاك تليمل أنه من اه فإحمد أقه» ومن وجا 
الأرى فليتموذ من العيطان ٠ ٠‏ م قرأ : الشبطان إمدكر الفقر س الاية. 

۲ أخر جه ملم فى كناب صفة القيامة وال جنة والنار؛ عن عد ات ن مسعود من طريقین » فى باب ريش 
الشيطان وبعثه سراباه اة الناس وأن مع کل إنان قرناً. وق «فرنه من الجن وقر ته من اللاك ». 
وقرلى نأا » برفع المم وقحا. فن رفع قال ا آنا من ره وفتته» » ومن قح قال ء !ن | 
القرين أل من الاسلام » وصار مۇمنا لا بآمر ای إلا خير  »‏ اذووی. 

م قد شرح المنف مذا ال رطا وفرع کل غا در هپا نى « سير اممو ذتين » : وى الرسالة العاشرة 
م الجرء الثاى من ۾ موعة الرسائل الكمرى » ط . مصر نة ۳۲۴| ۵ » ص ۲۰۲۰۱۸۰ ٠‏ 

۽ - ذکر الحانظ ابن كبر مذا الحدبك حت آية الأنمام من ةسيره من نمس طرق لبد الرزاق » وأبن جررر ٠‏ 
والامام اغد و حاتم ' إمضا م:قطمة وأغرى متصلة . لتراجع . 


القياس القام الرابع ‏ الرجه الرأبعم عشر : حصول الشيت والتأيد بواسطة اللائ e‏ 
عليه سياق القرآن » فان شباطين اجن م بکونوا بحتاجون إل أن نلوا ہي » ولا ۾ 
يقولون م « إا مع » نما حن مسنهزءون». | 
) ن الصواب من إمام الملك والخطا من إلقاء الشطان 
وقد تنازع الناس ف العلل الحاصل فى القلب عقيب النظر والاستدلال عل أقوال. 
فبؤلاء المتفلسفة بقولون : إن ذلك من فض العقل الفعال عند استعداد التفس . والمعتء إت 


1 يقولون: هو حاصل على سيل التو لد . والاسغ ق وره بعواون: هو حاصل بقعل الله 


تعالی » کا تعصل ساثر الحوادث عندهم - لا يحعلون لشىء من الحوادث سيا ولا حكمة. 
والذى عليه الساف والأبمة أن الله جعل للحوادث أسباءا وحكاً » وهذه الحو ادك 


والقوة وعو ذلك قد بحعله الله بواسطة فعل الملتكةء ‏ قال تعالى : إذ يوحى ريك 
إلى الملاتكة أل معكم فشتتوا الذين منوا - النفال ۸ ٠۲:‏ وقال تعالى : لا بحد قوماً 
و ارال لاخر یوآد'ون من حا لت ورسوله ولو کانوا آبارم أو بام 
او إخوانہم أو عشیر ہے ط أولئك كتب ف قلوم الا مان وأيدم روح منه ت الماد 
۸ وا قال الى صلى اله عليه وسل : « من سأل القضاء واستعان علبه وكل إله» 
ومن .م يسأل القضاء ولم يستعن عليه أنرل الله إليه مَك يسدّده» .' والتسديد هو إلقاء 
0 السداد فى فلبه. وقال تعالى: وأوحنا إل اء و ا ار ی ع 
وقال تعالى: وإذ أوحيت إلى الحوار بين أن ان ورسولی ٤‏ قالوا آمتّا ‏ الابر: 
۰ وهؤلاء لم یکو نوا آنباء. بل ذلك إهام » وقد بكون بتوسط الك ٠ء.)‏ 
کا قال تعالى: وما كان لبشر أن كمه الله إلا رحا أو من ورآء حجاب أو پرسل 


۱ خر جه اتر مذى » وأو داود > وأین مأ جه › وان المنذرء والحام ؛ ف الاحكام من حدثف اش ى 


مالك . ومذا اللةظ أشه بلةظ أبى داود . وأخرج البخارى معناه من حديث عبد الرحن بن رة باظ 
«لا تسأل الامارة» فان أعطيتيا عن مألة وكلت إلماء وإن أعطتما عن غير مسأل أعنت علا » وبعده 
قطعة فى ارين . ا ۰ 


6 آلف 


ry‏ ان رااان 


رول فوح باذ به ملشوری 2 


NE‏ الرأى من إلقاء اشسطان؛ ا ووا 


rE a, RT 


فا برآی» فان یکن صوااً فن ايله ء وإن یکن خطاً فى ومن الشبطان والته ورسوله 
ریه منه» . ) 

ا ان إذا لم بقدر الاندان على دفمه لا بآم a‏ 
E‏ وکاحتلامه فى الام ؛ فاله وإن كان من الفطان فد رفع القل 

عن الناتم حتى يستبةظ . 

كاله جتن ب لاان هن الف اراق4 عه خن عك , 
او عا ةوان 6ن من الشبطان . فن الصحيحين عن النى صلى انته عله وسل آنه 
قال : ت ار لاق عا حا هاغبا ال تتکلم به وف الصححين 
ن غو وج عن ا رة واین صاش ان انی صلی اله عله وسلم ذکر آنه إذا 

EN E‏ وإذا م 
ا ا وإن رکا فا کتوها له حسنه 
انه إ e‏ 

وف المح أن ن المصحابة. سالوا الى صلى اق عله وسل عن الوسوسة الى بکرهہا 


. تکل به» . ورواه أيفاً أحدء وأآهل النن‎ EE e e 
وهو من الاحاديث‎ . ES ۽ س رواة عن الاىصلى اق علبه وسل ان عباس رضی انه عا‎ 
الق دسة » أوله , إن ات كتنب الحضات واليثات > اج در حه الحافظ ان رجب فی « جامع الملوم‎ 
a والجر».‎ 
أزبعة أوجه . ومذا اللةظ م رکب من ثلاث رواہات عنذ ملم . م هذا قطعة من روابة للعلاء‎ 
عن أبه عن أبى هربرة ة مع اختلاف لسير " ۽ هذه القطمة م أول روابة الأعرج عن أبى‎ 


هربرة بلةظ , إذا م عبدى إسيةء اء . ۾ __ هذا آخر قعلعة من اروابة مممر عن همام عن أي 
۳رر a‏ ءاه . ومعی ۰ ن جرائی» او ومن جرای» :من أجل ٠‏ . وجاء فی الد ف 


و إت امرأة دخأت انار ٩ن‏ جا هر 8 ا ا 2 


- القاس المقام الرابع - الوجه ارال عشر : إبطال Se E RS OE Ns‏ 


| الزن ؛ وهی ما لن ف قب من خواط الكفر. فقالوا :با رسول اقه! إن أحدن 


جد فى نه ما لان NN‏ 
إله مر من آن بتکم به ». قال : « ذلك ضرح الاعمان». وفى ا له 
الذى رد كده إلى ا 

وف الصححين عن النى ڪل الله عل ر ا ١‏ [ذا أن الموذن أدرر الشطان 
PE‏ لامع التأذن. فاذا قضى التأذن أقل. فذا أقمت الصلواة أدبر 
GR N‏ 
اک > حتی بظل ارجل إن یدری کم صل . فاذا وجد ذلك أحدكم فليسجد 

شجدتين". فقد أخبر أن الشبطان يوسوس فى الصلو ة» ول بأمر باعادة الصلواة. 
EN e a ea EN )‏ 
المج والأرادات الحرذة قد عمل سب اللاتكة وضالى الان فان شاع 
الکم فف قلب المستمع . فالمتكال فاعل » فان كان السامع قابلا تقش كلامه فق 
قله » وإن لم يكن قابلا لم بنتقش فه : 

إبطال القول معرقة الغيب بدون توسط الانياء 

وما يذكره طوائف من الباطنة - باطنة الشعة كأصاب «رسائل إخوان الصفاء» 
وباطية الصوفة كابن سبعين وابن عرفى وغيرهما ‏ وما يوجد فى كلام ای حامد 
وغيره من أن أهل الرباضة وتصفية القلب وبزكة اق ادن اة ان 


| - آخرجه ملم فى الا عان وأو داود فی ت ی هر رة» وأ ا قال ٠‏ جا باس امن اعاب 
اذى صل اه عليه وسل فاا د ى افا جا a‏ احا أن ڪل ٻه» . قال « وةد 
وجدتموه» ؟ قالوأه e‏ قال , ذاك صرح الا مان » . وأخرجه أو داود عن أن عاس قال 
جاه رجل إلى الى صل ات عله وسل فقال , ٠ا‏ رسول اه ! إن أآح دنا جد فى نفسه يعرض بالشی۔ لان 
يكون حمة أحب. إليه من أن کل به». قال . , أيه أ کر ۽ ا أ کر > ات أ کر ! الد ته اذى رد 
كف ال الرس مةه ر واغ ر تا ا 


۽ س أخر جه الشيخان عن أهى هر برة من غير وجه فى غير موضع . وف الأأاصل « من » بدل ١‏ بين » کا فى اأصحبحين . 


+ )0 صکاں ارد عل النطميين 


ا ا ارت به الأنياء من أمر الامان باله» واللاتكة » والكتاب » والندين» 
والبوم الآخر » ومعرفة الجن والشباطين » بدون توسط خير الانياء هو بناء على هذا 
الأصل الفاسد. وهو أ اا فوسهم نزل على قلوبهم ذلك » إما من جبة 
ء العقل الفعال » أو غيره. ) 
کلام ی الغزالی قادح يه 

واو افر ر مذا. وهو عا آتكره عله المسلون» وقالوا فه أقوالا 
ا ا ال الى أةط فه نوسط الانياء فى الأمور الخبرية »> وجعل ما جاء به 
اال الكتاب والسنة لا فيد «مرفة شىء من الغيب » ولا يعرف معى كلامه 
رما أل منه وما لا يأل ؛ لكن إذا ارتاض الانسان اتكشفت له الحقائق » فا 
وافق كعفه أقرّه وما لم بوافةه أله . ولمذا قالوا : كلامه بقدح فى الاعان بالانياء. 
E‏ 

دا اا قر لرن: أو امد أمرضه: الشقاء» ". :وقد فه أبن العرق الايات 
المعروفة عه حث قال : | 


بر تنا اف انه ن و er‏ ضضض دن کتاب ١‏ الشغاء 


nen‏ ت ب می رھ ی س یسو سی موی 


عل هاش الأصل ها : إلى هنا اتنهى قم الملامة مد نن اميل الداحمى رحه أف . 

کات ر 2 سيا بى الفلفه » تقدم ذکرہ مرارآ کا فی ص ٠ ٤۲‏ س ٠٩‏ 

+ ب ابن العرنى : فى الأصل ما شكله مکذاء بن اله ری» کأنه « ان القسری» أو عوه. ولم نعثر على امع 
عد اه الممافرى النوفى سنه ٣ه‏ ه المي الغزالى لکو له أدبا شاعرا عدا فضا له الآخری کا أورد من 
شعره ى ١‏ نفح الطيب » . انا » قد هدم ف ص ٤۸۲‏ فوله ۾ خا أو جام دخل لن الفلافة م أراد 
آن خرج مہ فا قدر » » ومعناه رافق معی اللآإبات. ثالث > بدل المراع الأخير ا قائله 
ت انه رقد قيل إن ان العرنى التزم الامر بعر وف والبى عن المكر حى آوذی فى ذلك › وله 
كاب « الرد عل من خالف السنة من ذوى الدع والالحاد» . قاله ابن بشكوال والمقرئ . أما المد 
بين المين والراء فى الكتابة فلقصد إملاء الفراغ البق فى آخر السطر حبث وقع ؛ ولیس ھو بالسین کا بوم 
وأما كتابة « ىء ما رعبه اليا. المغردة فن عادة الكاتب نى نظاتره . م بق إلا إشكال جمل العين قاء». 


. - = 
وز بعد أيه من اصح لکا قب . 


القاس القام الرابم الوجه الرابم عثر : الفرق بين طرق المتكلين وطرق الفلاسغة إإم 


. فا جرف من كناب «القغاء‎ ٠ وک قلت :یا قوم ۲ آتم على‎ ٠٠ 
ناء رجعنا إلى الله حى ڪن‎ | E فیا‎ 
فاتوا على دين راسطالس ه وعشنا على ملة المصطنى‎ 

وکلامه فی ء مشکواة الأنوار» واا السعادة» ھو قول ہو لاء. وهذا یذ کر أن 

« صاحب الر ياضة قد يسمع كلام الله سمعه موسى بن عبرأن عليه السلام»» 

وأمثال هذه الاقاويل الى أتكرها علباء المسلبين العارفين مما جاء به الرسول من الكتاب 

الا ا ا کا أضاتب كف اف مال و ن اة وا جد 

حا ن و ق 

وقد أنكر عليه طائفة من أهل الكلام والرأى كثيرآً ما قاله من التق » وزعموا أن 

. الملل . وأخطأوا أيضاً نى هذا النن‎ E DE E 

بل الح أن التقوى وتصفة القلب من أعظم الأسباب على نيل المر. 


لکن لا بد من الاعتصام بالكتاب والسنة فى الل والعمل› ولا كن أن أحداً 


بعد الزسول يع ما أخبر به الرسول من الغيب بنفسه بلا واسطة الرسول؛ ولا يستغى 
أحد فى معرفة الغيب عما جاء به الرسول. وكلام الرسول مبين للحق بنفسه » ليس كشف 
كذلك خالقه. بل ما يسمى ١‏ كشفاء و «قاساً» هو مالف لارسول. فذا قياس 
فأسد و خال فاسد ۰ وهو الذى يقال فه «لعود بالله من قاس فلن وخال صوف ». 

والانسان قد يصن نفسه ويلق و ا N‏ المنرل 
ولا اقترن به الشطان » کا قال تعالى : ومن بعش عن ذكر لرن نمض له شبطنا 
فېو له قرین الزخرف ۴) :۴۹ » Ey‏ ابح هدای (٥۰۷(‏ فلا يفا ول 


لشي - طه I:‏ 
الفرق بين طرق متكلمى الاسلام وطرق المناطقة الفلاسفة 


فان قبل : ماذكزه أهل المنطق من حصر طرق الملل يوجد نحو منه فى كلام و 


قاعدة كلة 
لمر فة الباطل 
ى الین 


بان ماخااف 
فيه الكلنون 


اقلا سته 


به الرسول. 


المىلن › بل E‏ من ا عه م لعارا. er‏ وما تیر المارة» قل قبل : الجواب 


من وجمين . 
آحدھما EEE TTT‏ 
حق › وما قاله المتكلمون وغيره ما الف ذلك فو باطل. وقد عرف ذم السلف 
والابمة لاهل الكلام امحدت المشتمل عل الاطل الخالف للكتاب والسنة. وقد بط 
الكلام عليه فى غير هذا الموضع . ومر أن الكلام المذهوم الذى ذتّمه السلف الطب 
أياع المحابة والتابعين هي باحسان ‏ هو الكلام الاطل» وهو الخالف لما جاء 
وهذان وصفان ملازمان : فكل ما حالف ما جاء به الرسول فہو باطل » وکل کلام 
ی الدین باطل فو عخالف لا جاء به الرسول. وبطلان ذلك قد يمل بالادلة العقلة 
مع دلالة الشرع على بطلانه. . ودلالة الشرع تكون TT‏ 
OEE,‏ والمداية إلى الادلة الى بها يعرف الحتى » وبنظر العاقل فى تلك الادلة 
انى أرشد الرسول إاما ودل علا . 
الثانى أن قال : متكلموا الاسلام لم يسلكوا طربىق هؤلاء الفلاسعة . فان لیس فم 
ال اقفر طرق ال درا دشل ف الا فل ولا د جو ا ع 
الأنياء داخلا فى طريقبم » جعلوا الو ة من جنس ما يكون لعض الناس إذا كان فه 
زاء وزهد . بل المتكلمون متفقون على أن النبى عله اله بى 
اارب وقد رنه . فامم متفقون على أن اله یفعل مشیتته وقدرته» وآنه برسل ملكا إلى 


لا بعل به غيره بمشيله 


انى » وهو يعل الملك» ويعلم ما يقول وما يقوله لى . ليس فم من قول إن 


لته لا يعال الجرئبات» ولا أن اله ليس بقادر مخار؛ > ولا أن الافلاك قدممة أزلهء 


ولا من ینکر معاد الأبدان » ولا من بقول إن ملائكة اله مجر د ما بتخيل ف النفوس 


e (0٠ ۰۸) أيه‎ E 


القاس المقام الرابم س الوجه الرابع عشر : طلان جھلہم ا ا م اة 0\۳ 


ولا عل أحدم ء اللوح المحفوظ » هو النفس الفلكة. 

ولا بقول أحد منم إن شیا ' غير اله أبدع ما سواه کا بقوله هؤلاء : إن ء العقل 
الاول» أبدع كل ما سواه من الميڪنات ٠‏ ويسمّيه من بنقسب إلى الاسلام منم 
«القل وتظون أن اديت المروى إن أول ما خلقى لته العةلى قال له ١‏ أقل› 


فأقل » ثم قال له «أدبر » فأدبرء هو هذا العقل. واظلدف بث لفظه حجة علي لا 


م . ومع هذا فلو كان حجة م م حر القسك به لاله موضوع باتفاق أهل المعرقة 


با لحديث » بذ كر ذلك الدارقطى» وان حبان» واو الفرج ابن الجوزى» وغيرم." 
بطلان جملهم النبوّة جزءآ من الفلسغة 

Ea El,‏ الملل حصروا طرق مثلبم وآمثاهم » في ذكرورنت 

الحسبات والعقلبات الضرورية والنظرية سواء كان ذلك الحصر مطاباً أوليس مطابق . 

يقصدوا أن يذكرو! الطريق الى بها يمل النى ها يوس إليه » بل هذه الطريق خارسبة 

عا بقدرون عليه هم وآمثاهم من الطرق » وليست من جنسما عندم » بخلاف المحفلسفة . 

أن الى عندم من جنس غيره من الاذكاء الز هاد لكنه قد بكون أفضل » والشرة 


اعندم جزء من الفلسفة. وهدا هو الضلال المظ . فان الفلبفة كلها لا يمير صاحما. 


فى درجة الود والنصارى بعد النسخ والتبديل ء فضلا عن درجتهم قبل ذلك » فضلا 

- عن درجة الموؤمنين م أهل القرآن كالصحاءة والتابعين » فضلا عن درجة واحد من 

الأنياء » فضلا عن الرسل » فضلا عن أولى العزم منم عا مه اد اء الا و ارهد 
ا مش ہا للتابعين باحسان )٠٠١(‏ للسابقين الاو لين . ) 

ا درج الان لن کا بكر وعمر فلك لا بلغا أ اغد ف 
الصحبحين عن النى صل اله عليه وسل الہ قال :۰ قد کان فی الامم قبا E‏ 
اجا :ق الال د ) ) 

۲ - القل : فى الأصل ء لمل » . 


. ۲۷۹ ۰ نقدم بيان المصنف لمذا الجد يف ااوضوع بالط لى ص ۰۱۹1 ۱۹۷ وكذلك فى ص و۲۷‎ ٣ 


1é 


الإ ر 


الموازنة 
سن الصد بى 
والعدث 


اإعأرفون 
يمر ون 
بازوم 
الكتاب 
و أنه 


٠ o14‏ ڪتاب الرد على المنطقيين 


ہکن فی أمی فعمر ونی ديت آخر ٠:‏ إن اه ضرب الق على لسان عمر وقله» ٠‏ 
Eb,‏ كا تتحدت أن السكة نطق على لدان عبر »." وفى الترمذى وغيره : 
الول آبست فیک لبعث فکر عر ولو کان لعدی ئی تظر لکان ر 

ت هذا فالصديق أكل منه . فان الصدَّيق كل فى تصديقه لى فلا بلق إلا 
عن‌النى » والنى معصوم . و ادك س كممر - بأخذ أحاناً عن قله ما بلىمه وحدث 
ه» لکن قله ليس معصوماً . فعله أن يعرض ما ألقق عله على ما جاء به الرسولء 
فان وافقه قله وإنخالفه رده . ولمذا قد رجم عمر عن أشاء » وكان الصحابة يناظرو» 
و حتجول عله › فاذا ا له الحجة من الكتاب والسنة رجح إا ورك ما رآه. 
والصدايق' نا يتلق عن الرسولء لا عن قله. فو أكدل من لمحد ث. وليس بعد 
آنی بكر صد بق أفضل منه › ولا عمر عر ث أفضل 7 

کون معار الولایات عند العارفن هو ازوم الكتاب والسنه 
وان ا العارةرن المتقمون من مشا التصوف وغيرم يأمرون هل 


۽ س ارج الخارى فى فال الأععاب عن ألى مر رة ولفظه ١‏ لقد كان فعا قل من الام عدون » فان 
کن فی أمی أحد فاه عر ». وأخرجه عن عالشة مل » والترمدی » والاسأی . و ١الدث‏ » س بفتح 
الدال المددة ‏ هو الاب ٠‏ وهر .ن أل لى روعه شىء من مل اللا' الأعل کون کالذی حدله غیره به ؛ 
E ESOL NaS‏ تال المحاةظ 
فى امتح . وقد ذڪر رح المصنف لذا المحديث رها يعلق مر تة النحديث الملامة ابن الق رح فى 
۾ مدأارج السالکین » » ج ۰۱ ص ٠.۲۲‏ 

۽ اخرجه اإترمذى وأآحمد من <حدبت أن عر » وفيه ۾ جەل » بال «طرب» . ل اة ابم 
أحد من حدیث آنی هر رة » والطرانی من حدیث بلإل . وأخر جه فى الاوسط من حديك معاويه. : 

م - رواه الطبرانى فی الار۔ط . وإستاده حن . قاله المشى ى ۰ ع الزوأند» .. وذکره ابو الفرج إن الجرزى 
E ES A Sao‏ 
ی ورو رن وای و ع 0 

۽ - القطمة الثانة قط خر جا آحد » والترمدی فی الناقب » من حدیٹ عقبة بن عامر » ولفظیا « لوکان ( من ) 
بعدی نی لكان عبر ن الخطاب» . وخر جه ايا ان حان » والمحاك . وأخرجه الطبر انی فى الاوسط . 
من حدیث أب سيد . 


القاس المهام الراب الو جه الرابع 2 کون معیار الولابة ازوم الکتاب والسنة 0\0 


ل بن تمد : « علمنا هذا معد بالكتاب والسنة . فن لم يقرأ القرآن وبكتب 


م 


ا بعلمناء . وقال الشيخ أ بوسامان اران :415 ل 


ی القوم فلا أقما إلا بشاهذنن _ E‏ 
ہیس لن آم شی من ایر أن يفعله حى يسمع فِه بأثر» . وقال ا 
التيسابوزى' ٠:‏ من أ مر السة على نفسه قولا )٠٠١(‏ وفعلا نطق بالحكة» ومن أ م 
المرى على تفسه نطق باليدعة . فان اله يقول : و إن تطيعوة تدوأ الور >٠):‏ 
وقال آخر : ۰ من لم ته اخواطره فی کل حال فلا تمده فی دیوان الرجال ٠.»‏ 
وقیل ا البطای ١:‏ قر قدم شيخ من أحابك». فذهب لزوره › فرآه 
قد بصق فى القلة ء فقال : د ارجعوا بنا ! هذا رجل لم أنه الله عل أدب من آداب 
eS EEN‏ عله ما فى السنن 
آی داد وغو دان زجلا ون اعاما ی مسجد فن فا خد ال مار ون 
كل قيلة كان ما مسجد اء النى صلى الله عليه وسل فرأى بماقاً فى القبلة » فقال : 
من فعل هذاء ؟ فذكرا الامأم » فام أن يصلوا خلفه. فلا جاء ا ر 
وقالوا : ١‏ إن رسول اله صل اه عليه وسل انا أن نصلى خلفك». فاء إله » فذكر 


ذلك له. فقال : « صدقوا. إنك آذست الله ورسوله»." 
وقال غير واحد من الشيوخ والعلباء :١ء‏ لو رأيتم الرجل يطير فى المواء ويمثى 

- أو عثان انيسابورى : هو الزاهد الكير أبر عثان الجيرى » سعيد نن إعمل ن سن صو لے 
تابور ووأعظما و كير الصوفية بها . قبل إله كان مستجاب الدعرة. قال أيو عمرو بن يجيد : فى ادنا 
لال لا رابع مء > بو عاتب بيارر؛ والجنيد يغداد » وأو عبد اه بن الجلاء اا ق 
۸ ۵ . عن د ارخ لغداد » و ؛الغذرات ». 2 

اناما فى الأصل , مام » بالرفع . ا و الصلوة مى حديث 
السائب إن خلاد من غير هذا الوجه . وله أصل فى الصحيحين ٠.‏ 

؛ - مهم الشبخ أبو بزید الب طای » فقد ذكر عه ان خلکان فی ترجته عل عو هداالفر ل قتا کز 
الحافظ ابن الةم رخ من أقوال وأحوال الصوفة فى هذا E‏ الال کین » ج ۳ ص ۷ . 


م آلف 


gf « 


| ° AS 


كون الفناء 


فض ہرد 


السوى نقصآً ' 


لا غاية 


4 اب الرر عا 


کک 


| لمنطميين 


عل الماء فلا غير وا به حى تنظروا ال و وار هدا کو ی 


كلام المشاخ والعارفين وأبة الهدى: وأفضل أولاء الته عند أ كلم متابعة للانياء. 
وطمذا كان الصدبق أفضل الأولاء بعد النيين . فا طلعت شس ولا غربت على أحد 
بعد النيين والمر ملين E os‏ 
طريتق للعباد إلى اله إلا باتاع الواطة الذى دمم وت الله . وهو ارول 


ولكن دخل فى طربقبم أقوام يدع وضوق واد . وهؤلاء مذموفون عند أله 


وعند رسوله وعند آواباء ته النقين . وهم صالواعاده . شل من يظن أن عض الولا. 


Ma NE Ba 
ار أف واا ارت ءار‎ TTT BT 
من دخل م‎ )٠١١( أعل به من خانم الأنياء . وأمثال هذه المقالات الى تقو هما‎ 
. من الملاحدة الضالين . ومن هذا الوجه صار قوم متصوفون بتفلسفون.‎ 

وتکلم ان سیا فی « إشاراته » عل « مقامات العارفين »" . وقال الرازی فى شرحه: 
هذا الا أجل ما فى الكتاب » فانه رتب عل الق اا 
ولا لحه من بعده ». وهذا الذى قاله الرازى قاله عسب معرفته › فانه م يكن عارفا 
بطر بى الصوفِة العارفين المعين الكتاب والنة . ولعله قد رأى من صوفة وقه 
وفه من الجبالات والضلالات ما رى ان هذ الكلام NE‏ ر ت عله طریقہے . 
زق E PT a‏ 

ا و ا 


وآخر ما تى إلبه العارفون فى تسليكه هو «الفناء عبا سوى الحق» الذى أثيته والقاء 


ا . کذا بالأصل » ولمله ه تمنون ٠.»‏ 
— هو النمط التاسع من قم الالميات من « الاشارات» لان سيا 


٠ st ›» الملامة ان الق دح مام الفناء بکل بط‎ Ce 


فی موضمین من کنابه الکیر » مدارج ال الکن ۰ وما ج ۰۱ ص ٩۱-۷۹٩‏ ۰ و ج ۳+ ص ٠. ۲٣۹-۲۳۹‏ 


القاس امقام الرابع ‏ الوجه الرابعم عشر : الفناء المذموم والفناء امحمود ۷ه 


به. وهذا لو کان سالک بؤمن بالله وملائکته و کتبه ورسله واليوم. الاخر» ویفعل ما 
آمر اله به ویتهى عا نهى اله عنه » فيسلك سلوك أتباع الرسل » لكانت هذه الغاية 
سلوكا ناقصاً عند أنة العارفين . فان ء الغناء» الذى أثته إنما هو ١‏ الفناء عن شود 
السوى ٠»‏ وكذلك من اتبعه مثل ابن الظقيل المغرق' صاحب رسالة « حى بن 


a Ess ارا واوا‎ 


حال ناقص يعرض لبعض السالكين » ليس هو الغاية » ولا شرطاً فى الغاية . 
بل الغاية «الفناء عن عادة السوى» . وهو حال ابراه ومد الخلاين صل اله 
علہما ولم تسلا . فانه قد ثبت فى الصحاح عن الى صل اله عله وسلم من غير 
وجه آنه قال : « إن الله اخذنی خللا کا اتخذ إبراهم خللا .' 
وحقبقة هذا «الفناء» هو تحقبق النيفة» وهو إخلاص الدين له. وهو أن فى بعبادة 
E‏ 
عن خشة ماسواه» وا يه وا فنه عن الب فا سواه والبغض فه. فلا یکون 
و قن 0 ل لر ل اسه س على قلبه شركه مع الله تعالى. 
وطمذا أمر إبراهم الخلیل بدح ابنه.فانه کان قد سأل اله أن بجبة إياه» ولم يكن له أبن غيره. 
فان الذيح هو إمعيل على أصح القولين للملاء وقول ڪرم » کا دل عليه 
الات رال قال ا لحيل : رب هب لى من الصلحين - المافات بم : ٠٠.‏ . قال 


١‏ ابن الطفرل : هو أيو يكر بالافر بجی عرفا (إټ٥وطنطھ‏ ) ( أو ایر جعفر ) مد بن عبد اللك بن مد بن 
عمد إن الطفيل القيسى » أو الأندلمى » الفيلسوف الطبيب الغرى . وكانت بينه وبين أن رشد مساحت 
ومراجعات . تون راکش سنه ۸ھ ھ. ولصنفه رسالة « حى إن مظان » قصة فلسةية تمرف 
أيضاً باسم « أسرار المحكة الاعراقية » استخلصها من أاماظ الرئيس أبن سينا ء وحقيقتها هى فلنة الأفلاطونة 
الجديدة فى صورتها الاسلامية » نشرها بوكوك (k0ه0ه۲0)‏ سنة ٠۷١‏ م ثم طبع فى | كسفورد سنة 
ور سنه ۱۲۹۹ ه . س عن ١‏ دأئرة المعارف الاسلامية › و مم المطبوعات › ٠‏ 

ا مالم فى الصلوة من من حديث جندب بن عبد اله » ولمظه : « إلى أبرأً إلى اه أن پکون لی منک 
خليل › فان ايت تعالی مد اتخڌی خلبلا؛. الخ» » وفیه «لا تتخذوا القبور مساجد» . وذکره ابن کشر في 
قول تعالى « وانخذ ات إبراهم خلبلا» وقال انه جاء من طريق جندب بن عبد اه البجلى » وعبد القه بن 
مرو إن الماصء وعد اه بن مسمود؛ مرفوعاً . 


کو ناء عن 
عبادة ااسوى 
ش الا بة 


r 


اكارة 


o1 


الذيح هو 
ميل 


a e 0۱۸ 


r)‏ بعلم E‏ المافات ٠٠١ : ۷٣‏ والغلام الحلي اميل . وما إحق 
فقال فة E‏ وإحق بترت به سارة أيضا ۳ من هاجر . 
۰ قصته إعد قصة الذيح . فانه | در قصة الذيح 8 لعد ها : ویشریه باحق 
فا س الصافات ۷م ٠إا ٠‏ 
;لهاان اه اي ا بذ اه د و امتحانا له وابتلاء لِخرج من 
لبه عبة ما سوى اه ليتر كونه خللا بذاك . فبذا هو الكال. 
وأما جرد شوده الحق من غير فعل ما ا فېذا لیس امان نجی من 
عذاب اله » فضلا عن أن بكون هذا غابة العأرفين . ) 
ثم الذى لا يشہد السوى مطلقاً إن شہده عين السوى فبذا قول الملاحدة القائلين 
بوحدة الوجود و إن كان ذلك لته وإعراضه عن شود السوی من شېد ما سواه 
عخلوقا لھ س آیة O‏ 
وهؤلاء قد يلغ م إلى أن روا أن شود الذات جر دة عن الصفات هو 
أعلى مقامات الشهود. وهذا من جملب . فان الذات الجردة عن الصفات لا حقيقة لما 
و ارچ رل دا رب الان رل غد اس E‏ 
وشېدوا مجر د )٥۱۳(‏ الذات › کا يشہد الانسان نارة عل ارب وارة قدرنه. فہولاء 
شهدوا محرد ذات مجردة . فمذا فى غاية النقص فى معرفة اله والابان به. فكيف يكون 
E‏ و واتار 
الأولون أ كل الناس ولم يكن مثل هذا عخطر بقلوبيم » ولو ذكره أحد عندم لذموه وعابوه. 
الفرق بین شہود الخلق وشمود الشرع ) 
ومن جعل من الصوفة هذا ١‏ الفناء» غابة وقال إنه يغى عن شود فعل الراب حى 
يستحسن حسنة ولا يستقح ية فرذا غلط علد نة القوم. وأعحاب هذا « الفناء» 


— کذا ف الأاصل › > وم برد فى التغزيل ابه هذا . رالوارد هو قوله : ا نبشرک لام عا م الجر ٠١‏ : 


۳ » ورقوله ' ولئروه بغلام علِم س ابتار بات ١ه YA‏ 


القاس ا ی ا 14 


یسون هذا اصطلامآء و ٠‏ عواً. وء« جعا». E‏ اف د 
هما وأى طائفة من أصحابه وصلوا إلى هذا أمر رهم باافرق الثان » وهو أن فر قوا بين 
ا ا eT‏ 
وإلا فاذا شېدوا خلعه لکل شیء ولم يشېدوا إلا هذا امع اسو اي 
شمودم لشمول الخلق والمشيئة والقدرة لكل شىء E‏ 
ا لبه ومعاداة لا ر 
وکانوا عن نکر علہم سبجانه بقوله :ام بحعل الذين آمنو اوعا الت کار 
فى الاارض ام ل اتی لتیار - ص ۰۲۸:۳۸ وقال 0 : آم حسب 
اجتر حو | السات أن با ہم کالذین اسراو الصلحت سوا عيام ومام 
ا ا ال جاثية مع : ۲١‏ وقال: ادخ ان رن 5 
RS ES‏ | 


اده 


ا لته هم الذين بحجبون ما أحب ويغضون ما أبغض » وأعداو ه الذن سعضون ما 


عب وون ما سغض وقد قال الى : لا جد قوم ا الآ ١‏ 
ادون م ا ا ورسوله ولو کانوا آاءھ أو أبناءم أو نہم او عشیر ہے ر 
اولك کتب ف قاوہم الامان وأ دم e‏ اچد ۳ وال ال 


فسوف بای الہ بقوم حم ووه أو :له عل الاين e‏ 
يحاهدون ف سيل اله ولا افون ومةه لاشم س الائدة ه: ei‏ 
تيون الله یعون کبک اله ویغفز لک ذنوبک آل عران ۴ ١م‏ 

من لم يشہد بقله إلا خلفه الا مل ومشيشته العامة وربوييته الشاملة لكل شىء ! 
بغر ق بين وليه وعدو ه٠‏ ولم تتمبز عنده الفرائض والنوافل وغيرها. وقد ثعت فى 
سحيح البخارى عن أ هريرة عن الى صل اله عليه وسل قال : قول الله : « من 
عاد ی لی ولا فقد بارزیی باحارة. وما ترب إلى عدى ثل ما افترضت عله . 


وف ا 


وصة اجرد 
لا يه 


الحدث 
العدہی « من 
عادىلى و لاء 
امز بن 
الةرالض 
والنوافل 


الفتاء الحمود 


حفق إياك 
امد ول إ اك 


اتن 


لخلوق شينا 


س تفرد خو ج هرا a‏ الود 


ا كتا الرد عل المطقم 


وال دى ق تال اا ى اه ذا حه کت جه الي 
E‏ به » وقصر ه الذى ببصر به » وده الى بطش ہا ور جلله الى شی ہا 
فى يسمع . وی صر وی بطش وی شی . ولان سألى انهو استعاذی 
لاغذ زعا رد دت عن کے ا ا اع رد دی اغن فض نف عدی اومن بکد 
خا oS‏ 

فالتاظر إلى )٠٠(‏ القدر فقط لا بفرّق بين مأمور ومحظور سواء كان فرضاً أو 
نقلا. وهو مع هذا لا بد لنفسه E‏ 
عن الارادة مطلقاً عال . فان ل عب ما حه الله وبيغض ما ببغضه أحب ما تحبه 


نفسه وأبغص ما تبغضه نفسه. فيخرج عن الفرق الالى البوى - الذى هو حقيغة 


قول « لا إله إلا الله » وحققة دين الاسلام - إلى الفرق الغدافى. الشطان . 


ج تاو إلحادهم من ی e‏ 4 وفدم الافلاك 0 وإنکار ماد الأبدان 0 وجعل 


اننوة تنال بالكسب كالنكاء والزهد وإنعا يفيض عاما فض من العقل الفعًال . فخرج 
من دين المسلبين والمود والنصارى. ٠‏ 
بل الفناء المحمود عند العارفين هو عمق ثمادة أن لا إله إلا اله . فلا يشير 


من الاهة. و غر › ولشېد .ا ره لا پستحی العبأده غيرء » 
د 2 3 e‏ ا ِ ۶ » 2 
وبتحقق عققة قول : باه تعد وإ بأل لستعين - الف عة ١‏ : ؛ » وقوله : فاعنده ون وکل 
ی البخارى دول َة أحاب الكتب 1 وود رزوی ”هن وجوه ای ل غ 
والاسماعلى عن عل ؛ والطبراى عن ان عبأس على ٠‏ ا عن 
وان مأاجه › وأو ن e,‏ وآحد» وأو 
رهزا الاغظ تلف عرے امظ البخارى فى 
aT‏ 


ث الثأمن والثلانون من شرح مسين 


ک لا عن مقال E‏ و الدناء وآو اہم . 

عن أبى أمامة : 
ار 
لە ۰ عن رھب بن منه مقطو عا 


الطرالى عى حذغة محتصرا؛ 
عن « تح البارى » . 
وی باش ۰ ونی شی » . 
. وهو اليد, 


مواضع .ولیس فه ه في لمع » وبي يصر› 
ر u‏ , الحو اب لف ۾ ط . ۳۹ء ص 0٣۹‏ 
حداً» لحاقط ابن رجب اليل . 


اش امقام الراب س الو جه الراب صر : حقمة فو طم هی همه تول فر ڪول or)‏ 


عله N Ne EEN EE‏ مع روبك نفك لم اشد 
حقبقة « باك نستعين » » وإذا N E‏ 
لاد دور ما امو او وان غاد اھا و نے اا ا 

إباك تعد » . وإذا عمقت e‏ لعبد وإباك نستعين » تحققت بالفناء فى 
اتود الذی. بعت الله به رسله ورل به کته . قال اه تال و د اس وا 
وسل إلبه تبتلا » رب المشرق والمغرب لا إله إلا هو فا عخذه وکلا - الرل م 
۸ وقال تعالی : فاعبده وتو کل" عليه ره ٠٠:۱۰‏ . وقال تعالی : ومر ق 
لته يحل له حرجا ه و برزقله من حیث لا حتسب ومن وکل (١٠ه)‏ عل 
الله فهو به - الطلاف ٦٥‏ :۲ و ۲ وقال تمالی قل هو رى لا إلّه إلا هو عا 
و وإلله متأب - الرعد ٣. : ٠۴‏ . 


ومذا لما سلك ابن عرف وابن سعين وغيرهما هذه الطربق الفاسدة أ اورم ذلك 
الفتأء عن و جود السوی >. جعلوا المو جود واحداً وو جود کل لوق هو عين وجو د 
ا وحقيقة ‏ الفناء» عند أن لا رى إلا الحتق » وهو الرانى والمرنق » والعايد 
والمعود» والذاك والمىكورء والنا لح والمنكوح. والامر الخااق هو الأمر الخلوق . 
وهو التصف بكل ما يوصف [ به ] الوجود من مدح وذم . وعاد الأصتام ما عدوا 
غيره » وما ثم موجود مغابر له ألتة عند . وهذا منتهى سلوك هؤلاء الملحدين . 
خقيقته قول فرعو »› لان فرعون كان فى اللاطن عالاً بأن ما بقوله باطل » وکان 
جاخدا مريدآ للعلو رالشاد : . ومذا جحد وجود الصانع بالكلىة . وأما مولا ال 
ضلا ل بحسبون ان ما يقولونه هو حقيقة إثبات الرب ولعظيمه» وهو فى الحققة قول 
فرعون . فان فرعوزن ما کان Gy eT‏ ر أن الموجودات 


تشترك فى مسمى « الوجود» » ونما كان يكر أن ذا الوجود عالقا مبابً له . ولمذا . 
أمر ناء الصرح ليكذآب موسى بزعبه أن للعالم إ ها yT‏ : قال فرعون | 


11 


رنیب 


مم 


کے 4 ۴ t4‏ ئ 
n E GF‏ 


e 


نهامن ان ا الأساب « أساب السلموت فأطلع إلى إله 
وی و لاظته کاذ ا ط وڪڌلك ز بن لفرعون سو ا 
الط وما كد فر عون إلا فی تبات - النافر > ٣٠:‏ ر۷٠٠‏ وتال تعالی : وقال 
فرعون تیا الل ما عابت الك من إل غيرىء فأؤقذ لى لهام على الظين 
الجعر لى ترما لل ألم إل إلا موسي وإنى لأ ظنه من االكذبين ه واستكر 
هو وجو ده ق الارضن لعار الح وظڏوا ام إلبنا 3 رجعون 0 فأ به وجنوده 
بذهم ال فانط ركف كن عاقة الظلبين د (۷اه) وجملنهم أمة بدأعون 
إل النار ة وبوم القلمة لا بنصرون ‏ واتختهم فى هذه الدنيا لعنة ة ويوم القيمة 
من المقوحبن القصض ۰۲۸ ۲-۳۸ ۔ 

وا اللاحدة الق ائلنن بوحدة الو جود بقولون إن فرعون ا 9 ) 
و فرعون صادق فی قوله ہ آنا ر بک الأعل »» لان الوجود فاضل 
ENE O oS N So,‏ 


ھے 


ا وإن تغربقه کان لغتسل غسل الاسلام . فانہ مع قوطم بن الوجود واحد 


قد ولون ما قول بعضمم : إن الشوت غير الوجود > وإ ماهات المیكنات باه : 


المطلق والمعين › کا ثوله صاحه القو نوی ؛ وآبن سبعين قوله قريب من هذا. وقد 
بط الكلام علمم فى غير هذا الموضع ؛ ونما ذکروا هنا لان هؤلاء هم آخر مراتب 
فلاسفة الصوفة الذين بقولون جم أمدل التحقيق والعرفان » وكل من سوام عندم 
لاقص بالنسة 1 DTT‏ 


وإن و جود الى قاض علہا » کا قول ذلك ان عرف وغیره ؛ وا أن یقرف ا 


وم رتون الاس طقات » أدناها عندم الفقه» م انكل ٠‏ ثم الفيلىوف ٠‏ ثم 
الموفى ‏ أى صوفى الفلاسفة » ثم الحقق . وبجعلون اسن سينا وأمثاله من الفلاسفة 


فى الثانة . وأا حامد وأمثاله من الصوفة من المشرة ٠‏ ويجعلون الحقق هو الواحد . 


ik MME CSE e. القاس‎ 


الأول 


: دة أف الال 


عھہد هھ الهلا ةة ْ 2 کہ د 


وه زا و انعر اف ت 1 آرم GE‏ 
EAS,‏ 


وشو لاء تقو لون 2 الو جود واأحد ك والصوف الد لعظمه ۵و 5 هر او الف 
عه ان سنا . ولعره ي 


ا مہ u‏ أة انار اا وصو فم و شبح م ES‏ 

نلم وور هو يدع أهل الدع . من الجمية» والمعيزلة » والرافضة؛ ومن 

ڪا وهم كلافو ل افا فان هولاء ا هم وأولانك الما اة 
ق أصول فاسدة يحعلو نما قضاءيا عقلة ضادقة » وهى باطلة كاذبة مخالفة للشرع والعة 

مقالات للفلاسفة لم يذهب إلا أحد من طوائف المسلمين 

م ار E‏ صلیہے فی ا الظاهر الذى يغار فه افم 0 

و القول بقدم العام ؛ وإنکار عل أل با لجز تبات .. والقول بأنكار المعاد. وهذه 

الثلاثة هى ای بکفرم .ہا انو حامد الغزالی فی « افت الفلاسةة ». وطائةة 

بقولون:: إن ساتر أقوالم الباطلة هى البدع الى ذهب إلا ' بض أل الکلام » کاتکار 

الصغات . وليس الامر ‏ اله هؤلاءء ل مقالاہے الى لم ذهب إلیہا أحد مر 

طر ا الان ب لا ل الدعة ولا أهل اا رة ة٠‏ مثل قوم فى البوات » 


والملائكة» وکام الله وقوفم 3 الشفاءة > وإنکار مشيئة الله وقدرنه. وليس هذا . 


من لوازم القول بقدم العام ء بل ذلك من قول ١‏ إن اله بعل ممشيشه 
وقدرنه » كأحد القولين الذين ذكرهما أو الركات واختاره. وكذلك ما بقولونه 

ف الملاتكة إنما جرد ما يتيل فى النفو س » أو إلها العقول » (ه١٠)‏ وان الاه 
e‏ و الفعمال هو المدير لكل ما تحت الفلك » وإن اوحی عل 
الاق الال اه 


ا 


01۹ 


o. 


قول أرسطو 
وان ا 
ف اله 


اناس كان لا يعرف ذاك ولكن يعم أن اله قادر خاق الاشاء بمشیشه ۰ کا فى الصحبحين 


37 ڪتاب الرد على النطقيين 


الانساء إا ىء منه » واه منہی او الا شن : 
فانكارم أقدرة أ له و مشدته أعظم ھن إنكارهم اوه بال جز ئات فان کشرا من 


me.‏ اس 


عن أن مسو 2 قال : اجتمسع کف البيت 0h‏ تقر — ف شان ر ¢ ا فان 
وقرشی س کثیر حم بطو ٣مم‏ قلسل وه فوم . فقال أحده : ١أ‏ ترون الله یسمع ما 
نمو ل » ؟ فقال الثاني : « يسمع إن جهرناء ولا يسمع إن أخفنا». فقال اثااث : 


؛ إن كان يسمع إذا جبرنا فهو يسمع إذا أخفناء . فآرل اله : وما كتتم اتستعرون 


آن بشہد علیک سمعک ولا آبصارک ولا جاودك ولكن ظتَنتم أن اله لا يسل 


کشیرا ما تعلون ‏ وذاک ظنک انی ظنتم بربم آرددک فأصبحتر من ا لخسرین 
ملت ۰۲ ۲۲و۲۳ وهوؤلاء کانوا بقرون رأن الله خلتى السموات والارض مشيته 
وقدرته. وكذلك کان مض أحدات من المسليين قد جيل هذه المسئلة فقول : ١‏ 
e‏ اناس پیله انه ٩۰‏ فقول له الى صلى اله عليه وسلم : * م٠‏ 
ولل يکن هولاء بڪېلون أن الله لی کل شی. بمشیشنه وقدرته » بل کان هذا من آظبر 
ا2ا NN lS Cella‏ الذين کانوا فا 
وم كفار » وهم مش ركون » وم الذين م انى صلى اله عليه وسل » وه أول من 
باوله ذم القرآن لاشر كين . ومع اا أن ات غل اترات والارض 
e TT‏ بکالو ا أحن حالا من هولاء الفلاسفه 
(۲۰ه) فی الاقر ار أن أنه خالق کل شىء ور به وملك » وأله خلق الاشاء مشيشته وقدره. 

فان هؤلاء حقبقة قوم أا ومتقدموم کأرسطووآتاع عل أنه 
علة تح رك الفلك للتشبه بها . فليس هو عندم لا مزجا باإذات > ولا فاعلا بالمشيثه . 
وأما إن سينا وأمثاله ممن يقول إنه موجب ذاه فم بقولون ما يع جماهير العقلاء 


| آخرجه الشىخان › والترها ى › وأحد» ف التمسير › رن حد بث عد أنه ن هسهو د › وهذا لظ شه 


القاس المقام الرابم ‏ وجه الرألع عشر : قول الفلافة فى الغاك 0 0¥ 


أ عا فف لضرورة العقل › اذ شتون مفعولا مکنا رمکن وجوده و مکن عل همه )› وهو 


مع هذا ددم ا ولا ال وهو مقعول معلول لعلة فاعلة ۵ و ار 


ها ف الرمان . فكل من هذرن القولين ما حالفو | فيه جماهير القلاء من الأولين والآخر ن 
حی سل م کار سطو ووه ٤‏ م م ولوا بهذا ولا بهذا. بل أولتك بقولون : 
الفلك قدعم أزل بنغسه ليس له مبدر ع » ولکن TNE‏ 

E E ا‎ 


E‏ وهذا عا 


یکره ه متأخروم > كان سينا وأمثاله. 

وكذلك القائلون بالعلة الموجة > کان لہ E‏ > والسہروردى » > وغیرم» 
حقيقة قوم أنه شرط فى وجود المنكنات ا E‏ ولا فاعل . فالہم لا تون 
للحوادث عدا أصلا فى نفس الأمر إذ الفلك عدم يكن له ميدع » وهو متحرك 
E‏ ك الانسان باختياره » وله نفس فلكة ا للانسان نقس. ولي 
e‏ ق 

وإن قالواء إه معلول» ولي فى الفلك ا القدرية فى أفعال المحسوان. 
ادن اخ الوا بقدرته ومشيتته » عل له قدرة تصلح 
ا فېو جحدث إرادته وأفعاله بقدرته و مشه . وهو لاء لا بحعلون الفلك علو قا 


ف أحقيقة وإن قالوا«هو مملول». ولو جعاوه ه لوقا فعندهم هو متحر ك حرک 


إختبارية نفسانة بعشيثة وقوة فره » yy‏ 
وإنما الفلك متحرك للتشه الأول لاستخراج E‏ إذ هى غابة كاله . 

وإن قالوا « إن حرکته تصدر عن الأولء فكلام لا حققة له. فانم وکل عاقل 
عل أن الثى. السيط الذى مو على حال واحدة أزلك eS‏ فضلڈ 


عن حو ادت عخافة: ويعلون ا يرات لا تصدر عن بسبط ألبنة. وهذا کله" 


مسو ط ف عبر ا E‏ 


oY‏ ق 


أنه ال غاعة 
إلا ادي 


e‏ تان الرد على افيد 


EE,‏ الكفر ألذى بوجد فم EE‏ أعظم من كة 
الہود واأنص اری و ری العرب الذين م N‏ الها انی صلی E‏ 
ورل فه القرآن بكفره واستحقاقه النار . 

الشفاعة الشركة المنفته والشفاعة الشرعة الثابته 

ومن ذلك ا یحعلون ما یش رکون به شفعاء يشفهون هم 
إلى اله واله يمل شغاء ہی ووو سۇ امم ودعاۇم بدو به SE,‏ 
ابه ذلك ف مو ا STS‏ 
ولا بنفعپے ووو EE E‏ * قل ئون اله ما لا يعم ف 
ا ) 

E ولمذا نز الله شفاعة أحد إلا باذنه فى غير موضع من‎ ٠٠ 
E lt ا الذى شفع عنده إلا‎ 7 
Ne ى د٣ع ان فن وون ولا شح‎ E افون أن‎ 
e غر ہے‎ E وقال : و ور الذين اتخذوا ديم‎ 
ما ا دون الته وَل‎ Es ا‎ 
E بسلاو‎ E ولا شيع وإن د ل کل عدل لا ا ف‎ 
۰ we: لے شر شراب من ج وعذابٍ الم ے ما کانوا ا‎ 
الذى خلق السنموات والارض وما بنا فى َة أنبام ثم استوأى على .العرش‎ 
لک من دونه من وَل ولا شفع أفلا كرون س السجدة م ؛. وقال تعالى:‎ 


وقالوا تقد إلرحْنُ ن ولا سحن ل بل بَا مكرّمون ه لا يسقونه بالقول وم 


واف يعملون ۰ بعل ما بین آیدمم وما خافیم ولا (شفعوں لا من ارتضی وم 
من خشنته مشفقون » ومن قل سنہ ای إِله من دونه فذلك ریه جهنم 
کذلك ا الانیاء ٠٠۹-٠۹: ۴١‏ وقال تعالى: ل اذعوا الین زم 


القاس القام الرابع ‏ الوجه الرابع: عشر : اتخاذ المركين اشفا إقربونيم إلى اله ۷٣ن‏ 


من دون الله لا بملكون مثقال رة فى اللمؤت ولا فى الأرض وما هم فيا ٠‏ 


ورا واا ی ی a e‏ 
۴ وقال تعال EE‏ 
من بعد أن اَن | لله لمن یشاء ویرضی - الم ۲ه : ۲١‏ 

فذه الشفاعة | ی تغاما القرآن تمن تنی ما کان پقولہ مش رکوا المرب وا مام 
5 المشر كين . وهی من جنس شرك )٥۲۲(‏ الاصاری وحومم من اللضلال المي 
إلى الاسلام» حن يعتقدون فى الملاتكة او الانيا 1 و الشيوخ آہ شفعاء, م عر الله 
کا يشفع الشفعاء | إلى ملوك الدنيا. و 
إلى ملك عظم فلا ينبغى له أن يأ إليه أوّلا » بل يقرب إلى خااصته وهم برفعون 
حوانجه وبقربونه إلبه. قال تعالی: والذين اتخذوا من دونه أولاء” ما نيدم إلا 


يمر بوتا إلى الله ر اؤ الوم ۴۹ oF:‏ أى بقولون : ما مده هم إلا ليقر بوا إلى الله 


TT E es‏ من ا اریز امک ہ إ٥‏ ازل 
إلك الک باحق فاعد الله خلا له الد ٠‏ ألا لله الدير. ٠‏ الخالص ‏ 
وان اتتا من دوه أولا ما دة إلا قروا أل اه زي إن ات 
بک بيهم فی ما م فِه بختلفون * إن الله لا دى من هو كلذب ڪفار 

س الزمر ۳۹: ۳-۱ ۔ 

ل السورة ال ا eS‏ ويخوفونك بالذین مرے 
دوه ومن إضال ات فا له من هاو » ومن بنییی انت غا له . ٠ن‏ مضل “ أليس 
ايه بعزیز ذی انتقام ۾ ون اليم من خاق السلبات والأرض قو أن اط 

قل أقَرَأيتم ما تدعون من دون الله إن أرادي الله بضر هل هَن من كلشف د“ 
أو أرادی رة هل هن بسكت رحجمته ط قل تشي الته ۳ علبه بتوکل المت وکلون 


ا e . A-1:‏ 2 : قل اى یرٹ ات أد لته نشا له الدین . 


cerf 


oA‏ ألرد عا الخطمين 


واه مز لان آ کون N‏ ا یھو ول فا قل افر ا 
اوی اع أا الجحلون ع ولقد أوحي إلك وإلى الذين من قبلك ة لن 
اکت INES‏ ا (۲) بل اق خاد وکن من 
اشكر - Ea‏ ) 
تفسبر قو له تعالی أولئك الت اعون ا ألاية» 
وقال تعالى : قل ادا الان e‏ دونه فلا ملکون ک AE‏ 
عن ولا تعویلا أوفك الذين يداعون يتغون إلى رمم الوسبلة آم قرب 


وټراجون رحته وعخافون عذابه ط إن عذاب ربك کان مذو را - الاسراء ا 


7 و 0۷ 
TE a E TO‏ ا 
صاخ › عن أبن عباس فى قول ا رلك النن دغرن ون إل ده الو 
هو عیسی : وا رو E‏ 
EE es‏ زرآً. وعن إسرائل› 
عن السدى . عن ایی صا : عیی . . وعزر» والملائكة. E‏ 
عن السدى » قال : ذكروا آنہے اخذوا الالهة › وهو حین عدوا الملاتكة » و 
وعزراً . قال انه : أولئك الذين يدعون ببغون إلى رمم الوسيلة . 
وف صح اف وغیره عن ابن مسعود قال :کان باس من اا 
ل فاسل E ES‏ الآخرون ا فنزلى : أولك الذين دعون 


تون إلى دجم الوسيلة ام أقرب ورجون رحمته إلى آخر الآية.' وكذلك 


e n mr e e e. 


١ ٠‏ ب أخرجه البخارى وملم ف التفسير » وابن جر ر ۰ . وعد ن ملصور ؛› عن عبد اقه بن مسعود» واللفظ 


للخارى ا ومفعول ٠‏ بدعول ٠‏ حذوف ٠.‏ رة اولك الذي يدعولبم آلمة ستغوك 1 د 
الرسلة» . وقرأ ابن مسعود « تدعون» باممناة الفوقائية على أن الخطاب للكفار › وهو وأاضح — سے ره 
کک وق اا اإأصنف والشيخ ابن الةم رح ف ”فير هذه الاية ىه و فح ايد 


ح کتاب ا . مصر سنة ۱۴۵۷ ۰۵ ص ۸۲-۷۸ ٠‏ 


القاس المقام الرابع - الو جه الرابع عشر ‏ حەر أقام المدعر ن من دون أ ونی کل واخد مم o4‏ 


وئ ن ان حا وغیره » عن ان شوذب » عن مطر الوراق . قال :أرما الله ٤‏ 
ج من العرب کانوا يدون حًا من الجن. وفى تضير مقااتل : إن ال مش ركين كانوا 
يعبدون اللالكة وبقولون:هى شفع لنا عند اله. ا ا ا 
مم: : ادعو ا الذين زعم . 
والآية تتناول كل من عى غير الله وذلك المدعو ببتغى إلى الله الوسيلة _ 
القرفى و ألزلنى ‏ و برجو رحة الله وعخاف عذابه . وهذا يدخل فه الملاتكة والانياء 
را اوک ر ا ا ك ی غو ا 
الذين يدعونمي المشركون م فون إلى اله وضافوله کف )٠۲(‏ جوز 
دغاؤم ٩‏ وهذا کقوله ا م ن بتخذوا عبادی من دونی أولا. 
Ns‏ 
خصر آقام aol‏ ات ونی کل واحد مهي | 
وقال ا : قل اذعوا الذين عتم من دون اله لا ملكون مثقال ذرة 
ف السموات ولا ف الأرض وما مم فيا من شرك وما له مهم من ظہیر ه 
Yi‏ تنقع الشفاعة عند ه إلا لمن أن له - سأ ۳٤‏ :۲و ۰٣‏ فذکر سحانه الاقسام 
الممكنة. فان غير الله ويرجوه وعخافه إما أن يجمله مالكا» أو 
أو ظبيرا » أو شفيعاً. وهكذا كل من ”طلب منه أمر من الأمور تما أن 
a‏ آن یکون شریکا فبه » وما 
لأر وإما .أن يكون سائلا عضا وشافعاً إلى رب الأامر . فاذا اتثفت هذه 
ا 


الوجوه 


اک ای کن بے ںی ارا رھ ری يتساءلو نه لا خرجون 
عن هذه الاقسام . إما' أن يكون لكل ملا ملك متمتيز عن الأخر فطلب من هذا 
ما فی ملکړ ومن هذا ما فى ملكه . وإما أن يكون أحدهما شريكا للأغر فطلب منه ما 
بطب من الشر يك . وإما أن يكون أحدهما مس أعوان الأخر وأنصاره و ظبرانه 


مول الاية 
لکل من دعی 
غر أ 


o0 


أن کون عونا وظہیرآً ارب 


انقسام الاس 
e‏ 


إعض ی هذه ٠‏ 


الارر لع 


RK 


الشرك بعل 
الفلك عدا 


للح ر كات 


e‏ صحكتاب ار عل ا طفن 


> ی ES‏ 1 
کاع ان ال جر تاج الم فطلب e‏ مأ عاج أله . واذا اھت شده 


ال وجوه 2 بق الا مجر د طلب عض و ؤال من غير حاجة اسول إلى السائل اشاح . 


2 ٣ کے“‎ 1 2 ۰ 2 

وال ابه کل م CC:‏ وج هن دہ الاواع م می أت ا عل مستت 

غير اه . لکن ام شوه مانلا له - لا فى ذاته . ولاق صغاته . ولا ف أنعاله. 
وهذا کا جوس الذين آثتوا قد ما ر يستقل بععل الث . ٠٠١١١‏ وكذاك القاثلون 


هده ألا ه a‏ 


والقاثلون بقدم العام كلهم لا بدالم Ns E‏ 
راا فان النلك عندهم ڪر کته هو امحدٹث للح ر کات وما تو لی عا. م ا 
ر ا ی SNE e‏ 
باحداث شی»ء. ومن قال مم بالعلة اة ها . ومن قال االموجب بالذات . فان 
EEO E a‏ 


اا کو ا ر ا و ا ر و 


فأ ره سحا به ھور و ححلدة ا شىء ور له 4 ملک وھ زا هو مد شب آمل ال 


2 


-» 


ان للقدر الغا تلن ان اله حال کا شىء عشيته وفدرمه. لکن الف والامة 
واتاعہم تون قدرة العبد وفعله . ويستول الحكة والاساب . د( ومن اتعه من 
أهل الكلام نفون ذلك کله » € ور رط ٤‏ مو صضعه . 
ET‏ 2 1 % 
تمسير قوله تعالٰی ۰ حی إذا فرع کن فلو ہم س الاية» 
ول ابت سحاله إلا القفاعة . لكن أثبت شفاعة مفدة . ليست هى الشفاعة 


خر جه بو داود وا لمجا من حد سف عد أيه بن عمر مرفوعا. مع زبادة ٠‏ إن مرطوا ول لحودو هم : 


ون ماتوأ فلا لشېد وهم » . قال المنذرى: هذا منمطع . . . وقد روى من طرق عن اب عمر لیس مہا 


ھ 
سىء لیت . 


الفاس لهام الرابح ‏ الو جه ك عشر : فير فرله تال و حى إزا رع عن اوم of\.‏ 


الى يظما المشركرن. فقال تعالى : ولا نع الشفاعة علده إلو لمن أذن له 
حت إذا فرع عن لوم قالوا ما ذا قال ر بك ط قالوا الق وهو الع“ الكير 
O E U‏ عن الصحابة والتابعين تخر ما 
يوافق تفسير هذه الآية من حال اللائ , ع الله .کا وصفمم تعالى فى الآبة الأخر 

ع لا مقون اقول رم ENES‏ 
. في الحدیث | اصحح ا عن أن عة عن 
E‏ هريرة بلغ به الى صلى اله عليه وسر 
قال : ١‏ إن اه إذا قضى الأمر فى الاء طربت اللاتكة بأجنحها خضماناً لتر له كان 
e‏ فاذا 0 قاو ہے ا ا 


ت 


ا TS OE PFE‏ 
ووا ر ری el aN‏ 
تم بلقا إلى الآأرض . فلي عل لان الاح أ ولان الاه ٠‏ قكذب علا 
ا قد آخیر ہوم کذا وکذا پکذا وکذا فوجد ا [۰ ] ٤‏ 


وى الحديث الصحبح الذى رواه مسل وغيره ٠‏ عن الزهرى. عن عل بن المجسين , 
عن عبد الله بن عباس : حدثی رجل من الانصار آم بنا م جلوس لبلة مع رسول 
انه صل اله عله وسل ار بجي فاستتار ., فقال د م دسول اله صل الله عله وسل : 


ا رچ الخاری ن شن رة ار ٠‏ ومورة سا ول التوحد. من حديت أفى هر رة . قال المافظ 
ان کر :وقد رواه ابو داو د والرمذی : وان ماجه . | > ق بذ کر المد . هذا اللفظ تلف عن 
اللفظ المشهور فمذا الحدبث فى مواضم . ما أن e‏ قضى اله الآمر يى الماء» . وما 

د به « ووصف فان بده e‏ ن اا و ان فيه « فكاذب معا مأتة كذبة». 


وقد أورده الشيخ د بن عبد الوماب فى ء كتاب ب التوحید» وشرحه ی و فر الجند» » ط . سنه إو هھ 


س ۱۹۱-۱۵0۸ .۰ 


۷ الف 


4 


er. 


نی قول 
فزع > 


or‏ تتاب ارد تس ااأنطصين 


دما كتم تقولون لمذا فى الجاهلة قالو ا:۰ ڪا نقول a‏ ارات 
عظم » SESE LoL‏ 
إذا قضى أمرآ سبّحه حلة العرش » ثم سبّحه أهل الىاء الذن يلوي »> حى يلغ 
التسيح أل الاء الدناء ثم بقول الذين بلون حلة العرش خحلة العرش : « ما ل 
ربک»؟ قالو ا : ء الحى وهو الع اكير »» فقولون كذا وكذا. فخر 
السموات بعضہم بعضا حى يلغ الخر اهل الا eT‏ الجن السمع 
قلقو به |[ e‏ رلم فی موان . فا جاءو | ا 
ولکنهم رفون فه ویزیدون». 

وكذلك فى الحديت الاخر )٠۲۸(‏ المعروف من رواية لعم ن حاد » عن الولد 
ن مسل » عن عد الرحهمن بن يزيد » عن عد الله بن أنی زكرا e‏ 

عن اواس بن سمحن قال  : E N‏ إذا أراد اله أن 
بوحی بأمره تکلے بالوحی. . فاذا تك أخذت السواتر منه رأجفة - أو ES‏ 
TE OE‏ فاذا مع بذلك أهل السموات E E‏ 
فکون اول من برفع رأسه جبریل ؛ فکلمه الله من وحه ما أراد. فعض به جبريل 
على الملئکة ‏ کا م باء سماء سأله ملاتکتما : ما ذا قال راء يا جربل ٠‏ ؟ 
فقول : «قال التق وهو الع الكير ». فقولون كلبم مئل ما قال جربل . فینجی 
جبريل بالوحى [ إلى ] حيت أمرء و 
حاتم » والطرى » وغيرهما. ) 

وقوله « فزع عن لوبهم »» أى أزال عنما الفرع. وكذلك قال غير واحد من 


١‏ أخرجه مل ف السلامء > باب حرم الكبانة» وأحدء والترمذی » مر حدیٹ ابن عاس . والافظ 
تلف عن لقظ ملم فى مواضم ولیس فيه « سبحه » بل ١‏ سبح » فى الموضمين . ومعلی د رفون فِه» : 
خلطون فيه الكذب . 

aE : آخرجه ابن ای حام بسند مکذا کا ذکره الحافظ این کیر ۔ م قال‎ ٢ 

اه . وروا الطبرانى أيضا وق ف اق خرو ان اجار و و ا ۾ ن حيوة» . 


القاس امقام الرابم ‏ الو جه الرابم عثر : مير قوله لعا « حى إذا فزع عن قلوبچم » ore‏ 


الف : نجل عن لوبهم ». وهذا كا بقال ٠‏ قد العير» إذا أزال عنه الشّراد 
وبمال : حرج » و حوب » وتام وسحش ٠‏ إذاأزال عه احرج » والحجوب› 
والاثم » والحنث. 

وروق ن اقساق اا ان اه اظ ا رد ت هاررن :ع 
شربك › عن بريد بن ی زباد » عن مقسم » > عن أبن عباس فى قوله « حى إذا فزع 
عن قم ۰ قال : كان إذا زل الوحى كان صونه كوقع الحديد على الصفوان. قال: 

فيصعق أهل الماء » حى إذا فزع عن قلوبهي قالوا ما ذا قال ربك ؟ قالت الرسل : 

احق وهو العلل الكير. وقال عن الحارث الدمشق › ا ان عن 
عن جعفر بن أنى المغيره » عن سعيد بن جير » عن أبن عباس ٠:‏ حى إذا فزع عن 
قلوہہے الوا ما ذا قال ربک » قال : تفزل )٠١١(‏ الامر إلى الساء الدنبا له وقعة كو قعة 
السلسلة على الصخرة ففزع له جيع أهل السموات فقولون : ما ذا قال ر بم ٩‏ ثم 
برجعون إلى أنضمم فقولون : الحق » وهو العلى الكبير . 

ويروى من تفسير عطة عن ابن عباس : : ٠‏ حى إذا فزع عن لوبهم الايةء 
قال : لما أوحى اله إلى عمد دعا الرسول من الملأككة ليه الوحى سمعت الملئكة 
صوت ال جبار بتكل بالوحى. فلا کشف عن قلوبہم سألوا عما قال الله فقالوا الحى»› 
وعلبوا آن الله لا يقول إلا حعا وآنه منجزه. قال أن عباس : وصوت الوحى 
كصوت الحديد على الصغا. فلا سمعوه خر وا جرا فلا رفعوا رؤسېم الوا ماذا 
قال ربك “ قالوا الحى ت وهو العلى الكير." 

وباسناده من تفسير قتاأدة رواية عبد الرزاق » عن معمر» ا إذا فزع 
عن قلوبمي » قال : لما كانت الفسارة الى كانت بين عيسى وعمد صلى اله علا وسل 
زل الوحى مثل صوت الحديد. فأفزع اللئكة ذلك . قال اله : حى إذا فزع 


پیھ اس ییو سے ممست سیه oD‏ 


۱٣۹ حح قات الأصل . ۴ رواه ان جر ر باسناده ی سيره . وقال فى ه هفتح ألجيد» ص‎ ¬ ١ 
. وروی ابن آی حاتم وان مردویه عن ابن عباس » م ذكره إلى قول ء لا بول إلا حقآء‎ 


۹ 


of 


e‏ تاب الرد على النمطلتن 


ا بول : دت وا ل ن تلوب - هة الوا ما ذا قال ربک ” قالوا الحى 
وهو العلى اسک وروی اساد من تفسير ألوالى ء ف د فزع عن 
و تال : جلى عن لوی . قال : وروی عن ابن گمر» وأنى عبد الرحمن السلی 
ا wT‏ وإبر اهم النخمى ‏ وقتادة ‏ مثل ذلك. 

وقد روى أحد وغيره؛ عن أفى معاوة أو عبد الرححن » عن الامش > عن 
مسل » عن مسروق . عن عد اله بن مسعود قال : إذا تكلم اله بالوحى مح أهل 
LC E O ETE‏ 
وحی فزع عن فلوم قال : فیرد إلى س فنادى آهل السموات إعضم بعضا : 
ماذا قال ربک" الوا الى وهو العلى الكير. (۰۳۰) وقد رواه او داود فی سننه 
مرفوعاً إلى الى صلى الله عله وسلم . 

وهذا الذى جاء به الكتاب والسنة والالار عا يصب الممئكه عزد ماع الوحى 


إذا قضى الله الأمر بتاول ما بقضه خخلقه وبقدره . Ae RS‏ 


٤ 


دک وا ذلك عند تکامه القرآن. وعد ما مضه من الحوادث الى يسمع عضا 
E‏ پنان. ومسترق السم" وهذا الصنف هو الغالب . قان 
اوا ل رمو ق ا قلىل E O ET‏ 
قول الفلاسفة فى الشفاعة أعظم ش ركا من قول غبرم 

وقال سحانه : ما کان لبش أن يۇ ته اله الكثب والمشك واو تم بقول 
ااناس کو نوا عبادا لی من دون اينه ولکن کونوا ربغټین م كنم تعلدون 
الكثب وعا كنم e‏ أن دوا کوان ا 
کک دعد أذ و اغ ا فن هاه ان ن اعد 


ا E‏ الا E‏ او حه يعض الاعتلاف . وقال فى ۾ فتح أمجيد» ص ٠۹‏ : وروی 
سعد ين مصور وأو دأو د وان جور بن أن مس ھو 3 ۰ ا ااشطر الأول هله . 
TE‏ السمع : كذا بالاصل › ولعله زايد . 


o۲0 ER TT ااي ا‎ 


الملائكة والنيين أراباً فو كافر . مع أن المركنن إا كارا ا 


و جم إلى اله زاو . فاذا كان مؤلاء الذين دعوا سحلو قا ليشفع ط م ايت 
يشغع امخلوق عند الخلوق فيسأله و برغب إله بلا إذيه وقد حلم الله مشر کین 
کقارآ مأوام ج كف دو وما يثتوله من التفاعة > انهم 
کو ول بذغاء الحو اسر اة ت اى و ا والکوا كب و اللارواح الى 
و ا ی ا 
وا ی ن عام د وتخارهم يعض 
از وه لا بميزون بين الملائكة و الجن » بل قد ار جميع ٠‏ ا 
9 «أرواحاً». وبغولون « روحانة الشمس » ١‏ روحانه عطار د » رو حانة الزهرة». 
٠٠١‏ وهى الشرطان والشيطابة الى تضل من أشرك با ك أن لنفس الأصنام وهى النادل 
امصنوعة على اسم الوئن من الانياء والصالحين . أو عل اس ۾ کر کب من ال کے 
1 وو الارواح والأصنام أيضاً ها شباطين ا فہا و تكم أحانا ن 


E ال‎ 


an " 


فالمشر كون من الغلاسفة القائلين بقدم م e Î‏ م شرکا وما e‏ 
اہ أعظل كفراً ا ال او lt‏ ان الشفيع يسأل ا 
يحبب دعونه » ک) وله المشر كون الذين ا الله خالق بقدرنه ومشیشته». 
فان ھؤلاء عندھ 1 لا يعم الجزئات ‏ ولا حدث شيا مشيئته وقدرنه . وإنما العام 
فاض عه . 

فبقولون : إذا توجه الداعى إلى من يدعوه ‏ كتو جه إلى المونى عند قور رھم وغیر 


قورم وتوجمه إلى الأرواح العالة س فان بض علہے ما يفيض من ذلك المعظ. 


الذی دعاه واستغاث به وخضع له من غير فعل من ذلك الشقيع ولا سوال منه لله 
تعالی ۰ کا يفيض _شعاع ااشمس عل ما يقابلا مر ا وغیرها . 
م نکی اعاع من ذلك ام ا وها د د شر 


ا 
الشفيم على 
اموجه من ا 


عر فقصد 


واحد من هو لاء“ کان سینا ومن اتبعه کماحب «الكتب المضنون ا ٩‏ وعبره . 

وهو لاء زورون القبور از بار ة الہ عا هذا الق + فان الارة الكر عة 
مقصودها مثل مقصود الصلوة على الجنازة . صد ا ااسلام على المت والدعاء له 
المغفرة والرحمة. وأما الزبارة المتدعة الى هى من جنس زاارة المشر كين فقصودم 
E‏ أو الناثب » إما أن يطلب الحاجة منه . أو يطلب منه أن 
يطلا من اله . وإما أن يقس (۴۴ه) عل الله به. ثم کشر من ھولاء بقول : إن 
ذلك المدعر بطلب تاك الحاجة من اله »> أو إن الله ضما مشيثه واختاره للاقام 
عل اله بہذا الخلوق. وأما أولئك الفلاسفة فقولون : بل نفس التو جه إلى هذه 
الوح بونجب أن فض مہا على او جه ما بض › کا بفض الشعاع من الشهس ؛ 
ر ای بق هر قمناء حاجة أحد » ومن غير أن يكون لته یعال بشیء» من ذلك 
عل صلم الفاسد. ) 

تتن أن شرك هولاء وكفرم أعظم من شرك مشركى العرب وكفرم . وأن اعخاذ 
هو لاء الا لذن شر كرن r‏ من دون الله اعظم كغرا عاو 


ا و a‏ اها a‏ اللاك عند الفلااسفه 
کت a a‏ قاصرة . حث لم يعرف 


أو ك حققة ا ل ا ا اي ول 
نور البوة ما عند هو لاء من الضلال . ناظر م الشهرستان ف كتاب ١‏ الملل والنحل ٠»‏ 
لا ذك فصلا ى المناظرة بين المنفاء وبين الصابة الخ ركين . فان الحنفاء بقولون 
تو رط البشر وآوك بتولون بوط العلوبات. فأخذ بين أن القول بوط البشر 


۽ تقدم كلام الصنف رح بالط عل ق ف فى الففاعة ی ص ٠١۴‏ س ٠.٠٠١‏ 

م و الملل والحل »: لني الفقتح عمد بن عبد اکر الشهرستانی اتوق نة وه ه. طبع طبعات » مها على 
مامش الاجزاء اة الأول من كتاب و الةمل فى الملل والأأهراء اوالنسل لان حرم ٠‏ ط ١‏ مصر سنه 
ITYI-ITIY‏ ۴ ف ۵ أجواء. والمناظرة المخار إا تقع على ص AA‏ £ ج٣‏ فا و نقدمت الاغارة 
زلا س ٠.١‏ ٠ی‏ هذا الكتان . قلراجع . 


القیاس اهام الرابع ‏ الو جه ارابع .مشر : كرن الرسل وسائط فى البلیغ فتط ‏ اجى 
اول من القول بوط العلوبات. ومعلوم آنه إذا أخذ الوط عل ما يستتدو ف 
العلو تات کان قوم أظېر. فکان رده علیہ ضعا لضعف العم بحقيقة دين الاسلام. 

قان الحنقاء ليس ايم من قول باثباث البشر وسائط فى لحل والندير » والرزق. 
والاحياء والاماتة وماع الدعاء» وإجابة الراع¥ . بل الرسل كلب وأتباع الرسل 
متفقوات عل آنه لا یمد إلا ان وحده. فو الذی سأل وید وله صل 
و إسجد » وهو الذى يجيب دعا المضط رين . ویکشف اضر کن ا ورن و رت 


فلا فرشل له من تمده افا م وما بم من ممت فن الله ثم إذا مك 
الضر' فاليه يرون انسل ٠٠‏ :ى . 

وليس عند المينفاء أن أحداً غیر اله یستقل بفعل شی.. بل غايته أن يكون سباًء 
والار لا محصل إلا به وإغيره من الأسباب وبصرف الموانع . واله تمالى هو اذى 
خلت بتأثیر لأسباب وبدفع الموانع » مع خلقه مبحانه أيضاً هذا السبب. لكر 
المقصود أنه ليس فى الوجود ما يستق“ Eg‏ 
إلا مشيثة الله وحده. فا شاء کان وما لم يشا لم کن . 

والرسل م.وسائط بين الله وبين خلقه ف تبلیخ رسالا نه » ا ووعده 
ووعیده » ا قال تعالی : وما رسل المرسلين الا مبشرين ومندرين - الأنسامه:. 
والكف ه٠‏ :٠ه.‏ وقال : إنا أرسلناه شهدا و مشر ونذیرا ه وداعيًا إلى اله باذنه 
وسر اجا نیرا الاعراب ۳ه وء . فأخبر أنه ارسله شاهدآء کا قال : کون 
اارسول شہیدا عل وتکونوا شہدآ: على الناس - المج ٠۸:۲‏ وقال : مكيف 
إذا جنا من كل أمة بشميد وجثنا بك عل هل شهيةا - انا ٠)‏ 
وكذلك جملنك أمة سه لتكو نوا شہدآء على الناس ویکون الرسول علبک شہيا 


j ۶‏ 
س البقرة ۲ : 14۳ ول دفن الى صل أيه عليه وسل شېد اء امححد قال : د اما اا 


لا وسائط 
عند الغا 
۴ شا 
الفلا ةة 


0 


wt 


وظيفة‌الر سل 
وبراء تم من 
ort‏ 
خواص 


ار ويه 


۳۸ ) تاب الرد عل المنطقين 


عل ھۇلاء » . وقوله ه ميّرآ ونذيرآًء بالوعد والوعيد » وه داعا إلى الله باذنه» 
N‏ 

وقال تعالى : نَل مَنْ أردلنا من قبلك من رسلنا أجمَذنا من دون الرحن آله 
عدون - الزخرف ۴ : )٥۲۰( . ٤٠‏ وقال : ولقد بعشنا ی کل أمة رل أن اغدوا 
الت“ واجنہوا الظاغوت ٤‏ شنہے من دی الل ومنہے من ا 
و ا راا ای و و 
9 ق ق ا و 
e‏ فقومب : اعّدوا لث ما لک من إل 
غير - الاعراف ۷ ۹ہ ٦٥‏ ٣ر۸‏ وقال وح : ولا آقول لک عندی خزائن 
اه ولا أعل الِب ولا أقول إنى ملك ولا. أقول للذين تزدرى لن 
Es‏ اتم حراط ایت أآعإو ماف ہے إن إذاً لمن الظللين س هود ۴:١‏ 
ا : قل لإ رل اک عند ران e‏ 
اقول لک إنی متك ٤‏ ِن نیع إلا ما e‏ 

فتوسط البشر بالرسالة مثل تو "سط إل ملك بالرسالة »كا قال تعالى : ألله ايصطن من 
اللات رسآ ومن الناس الح ٠٠:٠٣‏ وقال تعالى: إنه لقو رسول كرم د 
د Ey‏ العرش مَکین ٢‏ م ع کے امین ان و چ 
شم قال : وما صاحدک TT‏ وقوله ۰ وما صاحبک» كقوله فى 
الاية الأخرى: والنجم إذا هوی ہ ما صل صاحک وما غوی - الم ١:٥۴۳‏ و۲. 


اس عو قط من حدیف بابر بن صد اق آغرج الغاری ف اا ولةظه كان الى صلى اله عليه ولم 
eT‏ واحد» م و و E‏ 
أ حدهيا قدمه فى اللحد » شید على هؤلاء بوم القيامة » (أى» ا شفيع مء واد آم 
بذلوا رواحم ف 2 مر بدفم ف دمام > ولم بغلواء gy‏ بصا غلم NN‏ 
الترمذى . والنالى . وان ماجه. و E‏ 


س 


لي ا E‏ 


اس تطر اد 


الحكة ف إرسال الرسول البشرى إلى البشر دون امک 
E‏ اذ بعث الم ر 
> فانم لا يطيقون الأخذ عن الملك . ج قال تعالى : 
وقالوا ولا عله اد ارلا ما لقضی الامر م إ ْظرون : 
ا a‏ یسون الانعام  “A JA:‏ 


اہن ای حاتم » عن زر ن ماب ن الحلرث. عق شر 


وروی 
ان عمارة» E‏ الضحاك › عن ابن عبا :و الا هلكا ل 
الأمر»: لأهلكنام ١‏ ثم لا بنظرون»: لا و i.‏ 


رجلا › قول :لو أتاهم ملك ما أنام إلا فق صورة رجل › > لاجم لا يستطعون النظر 
إلى الملنكة. ١ a EDE‏ و سنا عل بهم » قالوا: لطا ولشمنا 
اتمم aA‏ آدی . 
فين سبحانه أنه لو آنزل لکا ل مکہے ا ن روه إلا ف (١۳٠)صورة‏ بشر . کا 
کان جبریل ينی انق صا لي اه عله وسل E)‏ الناس فى صورة داحية الکلى. ١‏ 
فى صورة أعراى لا أناه وسأله عن الاسلام والا مان والاحسان. a‏ 
اراھے واوا ہے ساره وقوم لوطر وع و 
آی جبریل م ب السلام ‏ لفح فما أناها فى صورة رجل. قال تعالى : 
فأرسلتآ إلا روحنا َمل ها شرا سو ًا ه قالت إتى أعوذ بالرحلن منك إن كنب 
قيا ہ قال اتا أا دسول زك أب لك غلا رکا - رم .4-V: ٠‏ 
6وا لا يستطعون ان إلا فى صورة رجل فلو جاءهيم لقالوا ء هذا شر › 
يس مك٠‏ واشت الإسر واخلط؛ واتبر الأمر عليم : فر نكن هذه شمية 


قط بارال ا ت 


a‏ : باض فى الاصل › وقد ا ن آى بى حاتم المذكورة فى تفسير ا ن 


علہم ما طون ویشہون عل 


وإذا 


۸ الف 


و قال فى السورة الاخرى : ويسثلونك عن الوح قل الروح من أمز ”7 
ر یوما آ وتم من الل إلا قلىلا ه ولئن شنا لنذهن الى اونا 2 9 
تج لك به علینا و كيلا » أل رحمة من ربك إن فضله كان عليك كيرا ه قل 
ا و ع بأتوا مثل هذا القرآن له ا 
کان بعضمم لبعض ظپیرا لفت ص فا الان فى هذا قران م نکل مل فا 
أ كثر الناس إلا كفورًا ا وا مع الاش ان يۇمنوآ إذ جا.2 
ادى إل أن قالوا أبعت الله شرآ رسو لګ ه قل لو کان فى الأرض ا 
تشون مظمشتین لرلنا علہے من السا ag‏ لارا ۹۵-۸:۱۷ 

وأيضاً فى قوله ” صاحک » بان اه غر اق ا r‏ قال وا ااا 
رسول إلا بلسان قومه - ایرام ٤‏ :4 () وقد تعالی : لقد جام YS‏ 
من نفک عزي عليه ما حریص علیبک بالمۇمنين روف و 
۹ . قل : المراد « من أنفس العرب » » فالخطاب لم . 

A O a og 
الخلق الذين أرسل الم . لا سا وهذه فى سورة برآءة» وهی من آخر القرآن نزولا‎ 
. وقل إن هذه الاية آخر ما زل . وقد نزلت بعد دعوة الروم » والفرس ؛ والقط‎ 
وهو ءبالمۇمنين »› من ھؤلاء كلم ‹ رۇف رحي». ولا ريب أنه صلىالته عله وسل‎ 
ومن العرب - أفضل الانس ؛ ومن قريش س أفضل العرب ؛ ومن بى‎ rom 

شر" - أفضل قريش. و «الاتقس» يراد بهم جنس الانمات ؛ کا قال تعالى: 
[ إذ معتموه ] ظنْ ا مؤمنون ا ا خیرآ الور ۱۲:۲۲ فقوا 
صاحک» > مثل قوله « من نفس ٠»‏ ومثل قوله . اجن لاناس تا أن أَْضا إل 
جل میم ن آنذزر الناس - بونس ۲:۱۰ . 

وقوله: سبحان ری ھل کنت إلا شرا رسو ) 
٠‏ اللفظ تفضيل الك عله » کا تو همه بعض الناس: I‏ وا اتنا إلى رجل 


الامراء ۱۷ :۴ ل بقصد بہذا 


الاس المغام الرابم - الوجمه الرايع عر : ۽ کون الرسول مبلتا للفرآن عن انه ٠‏ لاله اه 


Ea EE oes 
استطراو آخر‎ 
عن اله 0 دا هه‎ A ا‎ 
: وما صاحک مون لقت :واه ار الاھ‎ ٠ وکال سېحاه‎ 


الخْبب لضبين ۾ وما هو ۰ شبطن رج دا ا-8 .1 فاارسول هنا هو ل 


الرسول الک ل ر ق انه لقول رسول کرحم م 
n‏ قلسلا ما ئۇمنور ء ولا بقول کاهن قلنىلا ما 
كرون ٠‏ تاريل من ربت العلين م ولو تقزل عتا مض القاريل ه لاخدا 
منه امین م م ثم لقطغنا منه الو تین ٥‏ ها منک مر 
٠۷‏ فالرسول هنا مد صلى الله عله وسل . 

إلى هذا الرسول تارة» وإلى هذا تارةء لان كلا من 


من أحار عنه حجزین ۾ الات 4 


رسو لن بلنه 
ولفظ ٠‏ الرسول» بتضمن مرملاً أرسله . فكأن فى اللفظ ما بين أن الرسول 
مبلىغ له عن غيره » لا أن الرسول أحدث شيا مه  »‏ تو همه بعض'الناس وظن آن 
إضاقه إلى الرسول بقتضى أنه هو الذى أحدث القرآن.العيي . فانه قد أضافه إلى 
فلو كان المراد الاحداث. لتناقض اليران. 

ولاله أضافه إليه باس «رسول ٠»‏ لم بقل ١‏ إنه لقول ملك» ولا « قول يشر ». 
بل قد کر من قال د[نه قول البشر» فی قوله : ور ومن خلقت وحیدآ » وجعلٹ لہ 
مال مدوداآ » وبنین شمودآ إل قو - [[5 ] ررر فمل كف در 
م قبل کف در م کر د ه م عبس e‏ أذر واستکر ء فقال إن هذا إلا 


ر بوره إن هذا الجا ار ٠‏ ساضله سقر = الاار ۲٠-١:۷4‏ والکلام 


۽ س کذا هذه الآبات فى الأمل م مہناء گول مراد س واه آمل الآبات الى قلہاء وهى : انه لقول رسول 
کرے *٭ E‏ سا ج ۰ ۲-۹ .۰ 


اذاه 


هذا ناأرة » وألى هذا تأرة. 


کوبه کلام آنه . 


کان او کے اا 


رک ت 


o0۲ 


الذى توعد بق من قال ١‏ إه قول الشر» هو الكلام الذى أضافه ال 
u NE NSE o‏ 
E EAN ANE O ge O ES re‏ 
کلاهما . فان الذى لمعنه اله هو الذى قال ١ء‏ إن هذا إلا قول اليشر›. 

فن قال ١‏ إن هذا (۴۸٠)القران‏ قول اليشر » فمو من جنس قوله من لإعض الوجوه. 
ا ل قال :زان أا من لرن اجارك فا ج سی یسم کم ان ے 
أله مأَمَنّه - رة » : ..٠‏ فأخير أن ما يسبعه المستجير هو كلام اله > والمستجير 
إسمعه لصوت القاری . والصوت صو ت القارى والكلام کلام الارى > کا قال الى 
صلى اله عله وسل نوا القرآن بأصواتك .' وقال : ٠‏ ته أشد دتا إلى الرجل 
الحسن الصوت بالقرآن من صاحب المَْنة إلى فته 

وكذلك ذکر ف غير موضع أن الموت المسموع من العيد مو صوت العبد » کا 


ج 


قال تعالى : يلاها الذبن ا ا ی و ا 


له القول کور عض لبعض البرك :ء٠‏ وتال ارت الذين تون 
اصوا تم عند رسول لته أولئك الذين امن اه قلوم للتقولى = المبرات ٠:4‏ 
و ف ف اکر ا رت 
ر ) 

ونی ستن نی داود عن جابر أن البو صل انه عليه وسل کان بقول ف لوسم : ١‏ آلا 
رج حى إلى قومه لا بغ كلام رى » فان ريثا قد منعونى أن أبأسغ كلام رى ٠»‏ 


ی زوا الخازی تلغا و الرد وأخر جه مو صولا فی کتاب ہ خلق أفعال الاد » من حديث العرأء ن 
ادب . وخر جه امد واو داو د » والضاقءَ وان ماجه » والداری » وان حزمة ٠‏ وان بان 

أ خر جه ان ماجه . وان حان» والحا  ٤‏ والہی فى الشعب ٠‏ من حدبث فضالة بن عبيد» وذکره ابخارى 
ى ١‏ خلى أنعال المادء . وقوله «أذتا» أى استاعاً . والقية : الجارية مفنيقوان ۰ 


تاو غر م 


E OT 


ر 


کار ا ا ت ص الخوض فا وا ةوا باعتقاد , أن الم آن م أنه غر علو ف ft‏ ول زیدوا عل 


ا مام الرانع الو جه الراب عر ' 8 الما م اللمتلن oY‏ 


E 
قال تعالى بام ارو ل بيغ ما ا ار سل‎ EINE  عیلبت رسال اه وسائط ی‎ 
وقال لعالى : ال ار ار ى من رسول فا ره‎ . ٠۷:٥ ا من رل اناندة‎ 
فط‎ ٣۷ : ۷٣ رسلت د اجن‎ a ين ا وش خلفه ر صدا ه غر ن ود‎ 0 
تعالی عن لوح : وللکی رسو ممن رب العلمین د ابلغک ۽ به‎ )٥۳۹۱ و وال‎ | 


وا رق - EEE‏ و کذلك قال هو د رالاعراف ۷:۷ وهه) 
PN‏ انى صل الته عليه وسل أنه قال : كرون المد 

بلغوا عى ولو آبة » وحدلوا عن بى إسرائل ولا حرج » ومن كذب عل متعيدآ اليم فض 

E‏ و E‏ أت النی 

صلل اله عله وسل قال ٠:‏ ار ا ق ت وت 0 

حامل ققه عير فقه ورب E‏ وا 

عن النى صلى الله عله وسل أنه تال فى حجة الوداع : هلاسغ الشاهد ا 

مق ميلغ أوعى ب سامع».' 


والمقصود هنا ان النماء الذين" يعبدون الله وحده لا شرىك له وھ مسلو ر ENE‏ 
HEL :‏ 
ا سے ا « 2 :2 ت ر ر 4 ا 
E‏ ن مو مان . س i ORE‏ الاسلام ديا فلن بقل 


E ا‎ AS 
. ولس فى التتزيل‎ ٠» ف الاصل ندل هذه الاية ٠إا أنا رسول مين‎ ١ 
. أخرجه الخارى ف أخبار بى إمرائيل » وأخر جه أيمنا أحد . والنانى . والترمذى _ عن ء تقيم الرواة»‎ ۲ 


7 


0 : ة ك 5 ۴ 
OL‏ 8 
حديا خفظه حى بلغ غبره» فرب حامل٠فقه‏ إلى من هو a e‏ 


و حد اث a‏ ار ده اتد والترمڈی . وان مأ جه › وان حان . رظ اتر مذى لطر أنه اسا 


OT سس‎ £ 


فرب ملغ أوعی من سامح » . . ۰ 


الخارى › E ET‏ ارت و دن دول و ¢ 


mr <‏ ا « الذين» حر a‏ ر EN‏ ا E‏ 


تاب الرو عل النطقيين 


e‏ ادبن عند الله اللاسلام - آل عران ۴ ٠۹:‏ - فی کل ان“ 
ومكان . وقد أخير اه عن توح وإبراهم وإسرائیل وغیرم إلى الموار ”بین آنہم انوا 
ملين . ونوح أول رسول عت إلى آهل الأرض › کا ثب ذلك فى الحديت المفق 
عل ته - حديث الشفاعة _ عن النى صلى اله عليه وسلم. 

فن جعل ما بشته الحنفاء من تو سط البشر أو نوبط الماسكة من جنس ما ببته 
المش ركون وأخذبفاضل بين البشر والماتكة لم يكن عارةفاً بدين الاسلام . 

ل قول الحنفاء هو ما قال الله تعالی فی کتابه حيت قال : ما کان لبشر آن 
ا * الكثب والححك والنبوة م بقول للناس کونوا عبادا لى من دون الله )٠٠١(‏ 
ECE‏ تعلبون الکثب وا كنم تدر سون ه ولا بامرک 
أن تتخذوا اللاك والنّين أراا ط يمرك باللڪفر بعد إذ نتم مسلون 
آل ران ۳ :۷۹و ۸۰. فن اتخذ هؤلاء أو هؤلاء أرباباً کا يقول من ملم وسائط 
فى العمادة والدعاء وعو ذلك فو كافر. 

وصاحب ءالكتب المضنون اء قد جعل الملتكة والنيين وسائط وجعل 
هذه شقاعتہم موافةة للفلاسفة » کا تقدم من أت هذا القول شر من قول 
مش رکى العرب. 

وجاء بعده صاحب كتاب ء الس المكتوم فى الحر وتخاطبة النجوم ٠»‏ 
فذكر فه الشرك الصرح من عادة الكواكب وال جن والشباطين» ودءواتما» وخورها. 
وخواتيماء وأصنامما الى تجعل لما على مذهب المشركين - الكلدانين والكشدانين 
الذين أبعت إليمم إبراه اليل . وى على ذلك القول بقدم العام » وا 


ن لا سیب 
هر حديك الففاعة الطويل الذى أخرجه الفيخان عن أنس ن مالك . وفیه:هافیقول ( آدم ) : لست هناگ 
... ولکن اتتوا نوحاً ‏ أول ا فى بعثه اه تمالى إلى أهل له الاشارة . 


۲ - تقدم ذلك بالبط فى ص + DOE‏ 


ر المكتوم a‏ الف الامام تخر آلرازی › > سدم د 


e‏ َه 


yT ا‎ 


القاس مهام الرابعم ‏ الوجه الراب عر . ل الرازي ف المعراج û40‏ 


لحدوث الحو ادت إلا محرد حركة الفلك . كا بقوله سؤلاء القائلون بقدم العام الذيت م 
ر ن ر 

وكذلك ذكر فى تفسير حديث المحعراج ا هو ِي على أصول هوؤلاء الذين م 
أ كفر الكفار. كقوله ء إن الأنياء الذين رم النى صلى اله عليه ولم هم الكوا كب » 
فآدم القمر » ولوسف اازهرة». وعو هذا المذان. وء إن المعراج [عا هو رؤية 
فله الو جود ٬‏ . کا یذ کر ابن عرف وغيره مثل هذا المعرأج . ويون لانفہم إسرا 
ا : | 

وهده خالات لما الشا طن مناسة (21( ا لعتقدو به ٥ن‏ الالمحاد عل عأدة 
الساطین فی إضلال بی آدم › فانما 'یضلو ہے ما بقبلو نه مجم وما نوافق أهواءم . 


ا رت ا 


قال افاسخ فى آخر الكتاب : 
يبعز عل يد الفقير إلى اه تعالى مود بن أحمد ن حن الشافعى غر الله له 
ولوالده ولميع المسلين. ‏ 
وكتب فى الزادية الملا من المامش عط آخر 
و 
المقروء عليه رضى الله عنه فى سنة مان وعشران وسبمابة (فى سبع ذى الحجة) 
وقد قرأت عله أوائل هذه النسخة وكتب خطه على 


۹ 


4 ا أ AO‏ 
o4٦‏ ڪڪتار ارد على الاتلعین 


ان الا سارى الما خر — ص ۸ س ۱۷ : 
دو کال الدىن أو الركات عبد الرحمن ر عمد ی عد ايله ن ى سعيك د الآناری النحوی» ج سه فقا 
مناظرآء غزرر المل » زامدآء عابرا لاق طقات الأدباء» و «الانصاف فى مائل 
لحلاف بين البصر بين والكوفبين » و «أسرار العرية» وغيرها . تون یغداد سنة ۷ه « وأماان 
الأبارى. القدم فمو أو بکر تمد نن القاس بن مد بن بشار الآنباری المتونی سه ۳۲۸ ۾ . 


و الول النسنى ن 0 س ۱١۹‏ : 
E ۰‏ بن مکحول انس الحنی > إمام فاضال جامع الأصول . 

صاحب ء تصرة الأدلة › »> فى الكلام» ت > و مر الكلام »» و «الةيد لقواعد التو حد» وغرعڪا 

کنيته «أبو ا مين » » و «ميمون» اه . توف سنه ۵۰۸ ھ . 


أو ها شم - ص ٠١‏ س ۱۹ : 
هو أو مام عبد السلام بن أن على مد ی عرد الوهاب س سلام الجیای النصر ى اننكل ا 
وان شيغيم ٠‏ يس افرةة ية نة ال :ای ھاش ». تونی سنة ٣۲۱‏ ت. 


ا وسوی ص ۱١‏ س ۱۷ : 

هو أبر القامم على ن الحسين بن موءى من أحفاد الحسين بن على بن أبى طالب رض . الجسيى الموسوى 
الشيمى البغدادى ‏ المعر وف بالشرف المرتضى ‏ أخو الشريف الرضى. كات إماماً فى عل الكلام والآدب 
وألشعر . له لصاأنيف فى مذهب الشيعة › ومعَالة ف أصول ادن وله دبوان هز که وطعت أماليه 


مصر سل ۱۳۲۵ ھ. وی سنة ۳١‏ ه. 


تمد بن ايض ص ٠١‏ س ۱۸ 
مو من متكلى الكرامية أحاب آنی عبد ان مد بن کرام السجستانى الماد الحكلم الميتدع الموفى سنة 
هھ. ومن فرق ا . ڪر الشهرستاهى تالاه فى «الال ولحل » وف «نبابة 
الاقدام فى عل الكلام» . وم نقف عل عل أحواله له وسنة وفاته . 
ابو التاسم الانصاری ‏ ص ٠٦‏ تی 
و أو القامم سلمان ( وقيل سلمان ) ن ناصر بن عرأن ن مد بن [سمميل » الانصارى النياورى 


الشافمی انكل الصونى ٠‏ تليذ إمام الحرمين وشيّخ أفى الةتح الشہر ستانى » ا شادی» 
e‏ الشأفعية » تو سنه ٥۱۲‏ ھ. ا 


الشبخ أ e‏ 


در الشيخ أو ا حر بن مد ن أحد .الاسفرابى > ولعرف م ا طهر ښیخ المراق وإمام 
الشانمبة . له « التمليقة اللكرى» فى الفروع» و ٠‏ تمايق فى ۱ 


Ê 
ج‎ 


Ah 
۴ 


القاس أستدراك فى التعليقات Oof¥‏ 


القاضی يعقوب ‏ ص ۱۱۹ س ۸: 
هو القاضى أو على يعقوب بن إبراهم بن أحد بن سطورا المكيرى البرزبيى .الحنبلى . تفقه على القاضى 
آی يعلى » وصنف كتا فى الأصول والفروع . وكان أعرف قضاة الوقت بأحكام القضاء والشروط › تو 
e N N RT TTS‏ 


ا لم لوای ‏ ص ٠٠۹‏ س ۸: 
و آبو الفتح .جد بن على بن محمد الحلوالى المحنيلى . تفتمه على القاضى أبى على يمقوب تلبيذ القاضى أبى 
توق سنة ٠.١‏ ه _ « طبقات الحنابلة » 
کڪ ڪرو لى ( وقد طبع * الكرولى ٠‏ > خطاً) ‏ ص۲۷١‏ س ۱۳ : 
مو أو مومی عيسى بن عبد العز ىز بن بللبخت ( كسمرقد ) بن عینی بن بوماري الجزول كالاصولی ) 
نسبة إلى جزولة ‏ وبقال ها أيضاً ه كزولة » باالکاف بطن مشهور من البربر» العزدكتى اارری : 
المرا كئىء > إمام فى عل النحوء > صاحب « المقدمة الجزوأية. فى الحو E‏ تو سنه 
۷ هس د بغية الوعاة» و ء الشذرات » . 
ey‏ أن ان سينا أخبر عن نفسه أن أهل يته كانوا من هؤلاء الملاحدة 
الاسماعلةء› ا س ٤-۲‏ وص ۹ 


وقد مع بم 
۾ ار 0 اط . مصر سنه ۱۲۳۲۹ ۵» ص ۲۹۹ 

« الصفع ا شى بو حد الفلاسغة » .ضر ٢٣‏ س١۰٠۱‏ 
فى الاصل د الممع » من غير نقط › > ولعله اق قاف ى 2 قوم « صقم ال حار ابضرطة » > ى أخرج 
رعا مصوتاً من دره فى رطوبة وانتشار س مجم ليل الستشرق (ەanرr W.‏ .8). أوهو من قو هم 
و ص4 ماقع» آی اکت با کذاب ۰ وامالع : زاب . 


ا نظن أنه مكن تعيين وقت كسوف من الكسوفات السابقة با حساب الفلكى بالضبط » 


ال تمليقنا عل بارخ وفاة براه ن النى صل ابه عليه وسلم› ص ۲۷۴۳: 
قد كلةنا الإاستاذ ھر ی ھر براشتکر لت )ئBhat (Prof H. P.‏ الفلکی الاحمدآبادی اشدى ساب 
و ارق بالمدينة فى سنة عشر من المجرة (هن ٩‏ ابریل ۴۱ الى ۲۸ مارس ٦۴۲‏ م) . فأخينًا 
حسا به ا وقع م الثلاثاء YA‏ تار سنة 7Y‏ الموافق ا شوال سنة ٠٠ه.‏ فان صح ذلك 
وف الشمس المرلى بالماينة الواقع فى سنة عشر ٠‏ اوحيث أنه كان ا راھ عليه 
: وزال ا محمد اله واقه «أعل . 


ا ص ۷د 
هو أبو الحسن عند ن و ۰ فک له ف کشف الفو ن » كتاب «الأمد على الأبد» . وله 


€۸ 0 تاب الرد عل النطقين 


کتاب إنقاذ البشر من الجر والقدر » و ء التفرير لأوجه التقدرر » ٠‏ منه لسخة كثيت نة 4٣‏ ه فى 
- مكتة مراد بك اللارودی عة « الحم العلى العر نى » بدمشق ٠‏ جلد ۾ » ص ۲١‏ . 
عليه المستشرق بروكلنان » ولكن أ خط فقال كيت سنة ٠٠۳۹‏ وتال جلد > . ولم نقف على سنة وفانه 
غير أن الشهرستالى المتوفى سنة ٠٤۸‏ ه ذكره فيمن ذكره من فلاسفة الاسلام فى «اللل ولحل ٠٠ج ٠٣‏ 
ص ۰٩۳‏ عل غامش د الفصل › لان حزم ط. مصر ۲۰ ۵ء شت أله کان قلے ۵)۸ ھ'. ٣‏ 


و > بل على خلاف القاس الفاسد. 


قد بسطا ذلك فی مصنف مفرد — ص ۳۷۳ س ٩‏ و۱۰: 
ولل ءذأً الصنف هو ما وصفته عله م الزعرأء» المهربة. e ۰ E E‏ 
+ نظرية فا التشريع الاسلای . : أن کر نص ف E‏ مواق اا وجه 0 فادا u‏ اقاس 
. فان التحليل المنطنى سيظمر ان هذا القياس الخالف للنص إنما هو قياس فاسد» 
بل «قصود الصلوة ( عند الفلاسفة ) هو العلل بالوجود المطلق الذى بزعمون_ أنه كال 


وسک لشرلە مأ » « جامم الدائع » مصر ۱٣۲١۰‏ ھ؛ 


ذا اظ ان ی 3 مالكشف عن مأاهة 


: (NE ص‎ 


دفاذن ية السارة عل ات سبحانه ولعالی انيه ووجوب وجوده وتازبه ذاڼه وتقديس صغ اه فی 
راع الأخلاص ف صلاته» - صي .فاعم أن الملوة منقمة قسمين ‏ قم مها ظاهر وهو 
باضی وتلق بالظاەر ر“ وقسم مہا باطن راق لفق وبازم الباطن.» س ص ۸ . ٠‏ والقم الظاهر 
ازیاشی رط چا ٠‏ ری E‏ الما  »‏ ص 4-۸ . ١ءإن‏ 

لقم القاهرالرياطل . . . ضرع ,واشتياق من هذا الجسم . . .. إلى فلك القمر . . . فاله مربي الموجودات 
متعرف فى« الخلوقات . . . اللاطر ‏ ١ا‏ لحمب 4 رغ اريه بالف الناطقة . . . من غير 
إشارة ية ولا اخنلاط ببدن . . ٠.‏ والام المقلن والفيض القدسى ينزل من اء القضا إلى حيز النفس 
ا ذا اتید م خی قب بد ولا اکل إا = س ادرا 


تا إل الت من ممشر االگيات . ا 


لان سيا 1 ج ۲ ا ê E Ea‏ 


لعا الأحوة عر . هشر 
ښاتوا عل Es‏ وخطالسن 


